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ارام 


الحمد لته الى عظرشعائر بيته الحر آم عا أوجبه على الكافة من إحياء معالمه بالز يار ة إلا ی کل 
عام وجعله حل تزالات رحاته ابلحسام ومنيع الخلوص لن أمه من ابحرائم والّثام وأشہد أن 
لا إله إلااللة وحده لاشريك له شہادة آنتظ با ف سلك أو ليائه الأنمة الأعلام وأشمد أن سيدنا 
محمداً عبده ورسوله الذی شرف الله به بیته وبلده الحرام صلل الله وسلیعلیه وعلى آله وأصعابه 
بدور المهذى فى دجنات الظلام ما معت غیوث إمداده على من اقتى آ ثاره ى تلك المشاعر العظام 

(أما بعد) فهذا ما اشتلوت إليه حاجة المتفهمبن لإيضاحالشيخ الإمام والصديق الام محيى السنة 
والدين وعل منار الأنمة الحققن سيد وقته وحكيمه ومحرر المذهب وعليمه كيف وقد أحع الأعة 
بعده على آنه البالغ ى .العر فان والاجماد الغاية القصوى والحقيق بتعفر الوجوه على مواطىء 
آقدامه فضلا عن تقدم آراته ی المضاه واتوۍ تی قال السکی مع لالب : 

وى دار الحديث لطيف مى لى بط ها أصبو وآوی 
لعلى أن أنال بحر وجهى مکانا مسه قدم النواوی 

من وید لی طف بت ماده ون مر اده وی أ کر مسائله ویحرر بعض دلائله ویزیث 
ما أورد علما ما لايستحسن وجيب عنه كالإمام الر افعی رضی الله عہما وجز اها عن‌أهل المذهب 
حرا حیث أمکن فقصدت إلى ذلك تاركا الإساب الممل والإيجاز الخحل ومقتصراً على أحسن 
ما يشار إليه ومفاد ما بحتاج لته عليه وقد آزيد تزرآ يسرآ لنحو وهم وقع ف‌تقریره أوخلل دحل 
ف محريره سائلامن نظر فيه بعن الإنصاف والتحقيق أن ينبه على خلله وأوهامه وخطله فإنه سود 
ف زمن قليل ويحتاج لتحرير وتكيل مع الاشتغالعنه وء ما اقر فتمن الذنوب و قبيح ما جعت 
من العيوب وأنا أسأل الته العظع أن يوقظ له الفضلاء لينہوآ على ما فيه من ظلات الأوهام وأن 
ينفعى وإياهم به ف دار السلام إنه جواد كر م رؤف رحم ( قوله رضی الله تعالی عنه وأرضاه 
وجعل‌جنات الشهود متقلبه ومثواه الحمد لته) الحمد هو الوصفبابلىميل أوالثناء كا قاله الحققوف 
وزاد غمرهم ى الحد الثانى زيادات لاحاجة إلا إلى التنصيص على أجزاء الاهية أو حوه كا قرر 
ن ملهو الىملةخبر ية لفظا إنشاتة معی على‌ما اٹ شتہر و قولبعضهم نها حمر ية لفظآً ومعنى رددثه فی [ 


E ٤ 
علا زيل یه اناير المتام دگ الأدييين‎ ee ا کک و اسيع‎ 


شرح الإرشاد ( قول ذی ابغلال 7 ) ابلحلال العظمة المستازمة للاتصاف بكل صفة من صفات 
الال ومنہا التزه عن كل سمة من مات النقص» والإ كرام الفضل عل عباده» والفضل الإنعام. 
وتفسره بالنعمة حيث قيل هو ما آنم اله به على عباذه'تفسبر باعتبار آثره » والطو ل السعة فى تفضله 
وإنعامه وغرهماء والمين جمع منة ا الثقيلة فقوله العظام صفة كاشفة ویصح أن تکون 
مۇسسة ( قوله هدانا ) آی دلنا أو أوصلنا إذ المداية تستعمل فى كل منہما ( وله وأسبغ عليتا . 
٠‏ جزيل نعمه ) هو من إضافة الصفة للموصوف أى نعمه اب لز يلة العظيمة المشة فى انغارنا فما حى 
صارت لنا كالظرف بالثوب السابغ على لابسه فتشبيه النعم بالثوب استعارة بالكناية وإثبات 
الإسباغ ها استعار ة ترشيحية إذ هى أن بقرن المشبه عا يلام المشبه به وقد ترشح أيضا الاستعارة 
التحقيقية با يلاثم المشبه به كا فى قوله تعالى أولئك الذين اشبروا الضلالة بالمدى فا رمحت 
تجارتہم فإنه شبه فيه الاستبدال بالاشبراء تم قرن عا يلاه من الربح والتجارة ونظره قولك 
جاوزت عر زاخراً نتلاط آمواجه وآثر رض الله عنه ما ذ كر لأن الرشيح أبلغ من الإطلاق 
وهو آن لايذ كرما يلاأمهما والتجريد وهو ن يذ كر ما يلام المشبه ومن حع التجريد معه لاشتاله 
على تحقيتى المبالغة فى التشبيه لأن ف الاستعار ة مبالغة فى التشبيه فترشيحها وتزييما عا يلاعه تحقيق 
وتقوية لذلك وقد يجتمع الأرشيح مع التجريد كا نى قوله : ۰ 
لدی اسد شاک السلاح مقذفذ له لبد أظفاره ۾ تقل 

( قوله والطافه )جمع لطف وهو ما يقع به صلاح العبد آحرة » والتوفيق خلق قدر ةاللاعة فى 
العبد أو إرادة تسيل سبيل الحر أو الوقوع فيه بلا استعداد وعلى كل فهما متحدان ى الماصدق 
محتلفان ف المغهوم هذا نى اصطلاح عت العلوم العقلية وأما فى أللغة فهما متحدان ف انيرم 
والماصدق ( قوله السام ) حع جسم ی عظلم وفيه من التشبيه د الاستعارة مالا حى عل من 
تدبر نحو ما مر ( قوله من الأنام ) هه الحلق ا والاس أو جع ما عى وجه الأرض 
أقوال أشمرها الأول وعليه فكلامه شاءا للملائكة لكن ای ادى غلا کا 


ان ف تشضہا ل الادمين علمم صملا وهو ان حواصنا وم الانساء ل لا غر أفضل م حرا ا 
و ءون خواصمم کجر یل أفضل من‌عو امنا کی بکر رضی انله عنه وکر م و جهه a‏ 
ع امنا آفضل من عوامهم فعا آنآاراد بالعوام منا الصلحاء ومقتضى قول ابن يونس من صد انا 
قال الأ كرون منا إن المؤمن الطائع أفضل مم وان المراد هم المطيعون ويمكن أن جم نما 


کے 9 ا 


ر کے ت ا 
براقيه رمه إلى دار الكلام » وأ e‏ مما شرع لمم رمن 
َج بيه ارام » وير ذلك ى تڪرر الد هور و الأعوام “ وقرض“ 
جه ک من استطاع إلله سبلا 

بأن بقال المرادالقا مون قوق اللهتعالى وحقوق عباده فهؤلاء كايسمون صلحاء يسمون مطيعن 
وليس المراد مجر د العدول فما يظهر ويحتمإ حلافه وعل أیضا آن ما نتله الى عن جمع من أن 
الآولياء منا أفضل من الأولياء ممم وکذا ما ذ کر عن ابن يونس حمول على ما قررته وإلا 
فهو ضعيف وأنه لافرق فما ذكر بين ملائكة الملا الأعلى والأسفلوإن سلمنا أن الأو لن أفضل. 
هذا ونساء الدنيا أفضل من احور العن لحديث آمسلمة ق ‌الطر انى والأوسط والكبر قلت يارسول 
الله أنساء الدنيا أفضل أم الحور الععن قال فضل نساء الدنيا كفضل الظهارة على البطانة قلت 
يا رسول الله ولمذلك قال لصلاعمن وصيامهن وعبادة اللهعز وجل وفى رواية قال بل نساء الدنيا 
أفضل من‌الحورالعن بفضلالظهار ة عل البطانة قلت يار سول الله و ذلك قال بصلاتهنو صيامهن 
E‏ ئی وأ يعلى وفيه فيدخل الحنة رجل مہم سى عل 
نتن وسبعین زو جة مما ي بنشئ التتعای وثنتین من ولد آدم ۵ فضل‌علی من آنشا لته تعالی بعپاد ہما 
ىالدنيا وهذا يدل على أن النساء أكثرأهل الحنة ويجمع بينة وبين ماورد مناً: ہن أ کر اهل النار 
بأہنا كر هلها ابتداء وأ كر أهلابحنة انتهاء ( قوله رحته ورأفته) الرحةأعمن من ‌الر أفة وها متحدان 
وعلی کل‌قالمر اد ما تى حتقه تعالىغايتهما وهو التفضلوالإحسان أى فهما من صفات الأفعالأو إرادة 
ذلك فيكو نأنمن صفات ألذات وكذا يقال فماضاهاها ما يستحيل معناه على الله تعالى(قو لهدار السلام) 
هى الحنة سميت بذلكلأن تحيهم فما سلاممن بعضمم على بعض أو من الملاثكة علهم أو لأنأشرف 
ية تنام سلام قولا من رب رحع أو لأن من دخلها سل من الآفات أو السلام من أحائه تعالى فهو 
ی الأول بأقسامه اسم من ل ع وی الثای مصدر سل وی الثالٹ يحتملهما لکنه 
استعمل عحى السلى من النقائص أو ععى السام الأول والعقی ( قوله عا شرع م ) آى بین وق 
تخ شرع ر قولة الدحور) هربا لادهر جمع دهر وهو الأمد اممدود وى الحرالتفق عليه الہى 
عن سبه وأنه الله ومعناه أن ما أصابك من الدهر فالته هوالفاعل له فسبه سب لله کذا قیل وقضیته 
کر ا و و کو ت ارج ن اا ایی د اا ف ورن اام 
با لەتعالی نما معناه أنه بخشی منه أنه يثوللذلك لاانه‌مدلول له وإلا کان کفراً فض لاع نکو نه‌حراما 
على أت مبب الى ما كانت العر ب تعتاده من ذمة لما يرونه من أنه القاعل للنو اتب فقال تعالى وأنا 
الدهر آى‌الذى أفعل ذلك لا الدھر ی زعم و ۔ہذا یرد على من زعم نصب الدخرظرفا لما بعده ف 


من اناس حتی الاغبياء والطغام 


انحر من أقلب الليل والہار لانه باز م عل ا آنه من آسائه تعای وزجه ب دوا وم آل 


إطلاقه عليه تعانی ماز حقيقة ( ووه من الناس ) فيه تصريح بأن الحج كاز واجباً على من قلا 
فقول ان عب إلا على هذه الأمة نظر فيه العز بن جماعة 
وزدہ غرہ با جاء ی نداء إبراھے عاي السلام لا آمر أن يۇذن ف الناس باج من آنه قال إن الله 
کب علیک الحج إل البیت العتیق قأجیبوا ربک فهاه ية ارو الا ل فا الر جوب وآیضاً فقوله 
تعالى ولله عإ بی الناس حج البيت الآية دليل ظاهر نى ذاك واستدل له القاضى با فيه نظر ظاهر 
والناس يشمل الإنس والحن بناء على أنه م ن نوس کا ف القاموس و صرح به قبله صاحب عباب 
اللغة وعليه ففرض احج يشمل ابلحن أيضاً ونقله بعض الحتابلة عن قضية كلام أصا مم وصرح 
به السیکی ی فتاویه فقال لا نقول إنہم مکلفون بشريعة نينا ب ف أصل الإعان فتط بل ى كل 
شی ء لأنه إذا ثبت أنه مرسل إل e‏ 

حع الکالیف ای توجد آسبا قب إلاآن قوم دابل ما خصيص بعضما فنقول تفاب 
الصلاة والزكاة إن ملكوا ا الواجبات ويحرم 
علهم كل حرام ف‌الشربعة بحلاف الملائكة لا نلز م أن .هذه التكاليت كلها ثابنة ي فى حقهم إذا 
r E‏ تم الج لغة القصد 
وقیل کرته إل مر ن یعظم و مجوز فتح وله وکسره وما مصدران وقيل الأول مصدر والثانی اسم . 
وف شرح مسل أنه بالفتح هو المصدر وبالفتح والكسر هو الاسم منه و كونه بالفتح امم 

ار ر . وشرعاع ما نى انحموع قصد البيت للأفعال الآ تية وتال ابن الرفعة هو تف تلا 
الأفعال آی لہا آجزاؤہ فلا وجود لہ بدو نما حنی يقال إنه قصد البيت لأجلها وهو ظاهر 
وقد يؤول الأول بأن اللام فيه معنى مع أو يقال قصد البيت لأجلها يستلز م قصدها وعلى كل 
فليس المراد بالقصد المذ كور نة الدخول فى النسك المعبر عنه بالإحرام بل ما هو أعم منذلك 
وهو العزم کا هو ظاهر والعمرة بضم أوليهوبضم أو فتح فسكون لغة الريارة وقيل القصد 
إلى مكان عامر . وشرعاً زيارة الببت للأفعالالاية على ما تقرر فى الحج (قوله حى الأغبياء 
و ل جع غى بمعجمة فموحدة وهو قليل الفطنة والثانى إعهملة فعجمة كالسحاب 
قال قى القاموس آوغاد الناس حمع وغد وهو الأحمق الضعيف 1 رأى وحى هنا عاطفة وإن 
قل العطت ہا حنی آنکره الکوفبرن وشروط عطفها لی ذكروها خلافاً ووفاقاً موجودة هنا 
نمطي | ET‏ حى المشاة وغاية لما قباء وهی إما فى 
زیادة أو تقص :کات ا حى الأنبياء و زار 5 حۍ الحجامون والظاھر آہا هنا 


) a 


و . 


خ‌ م ا 1 ےت او ص ے“ 
أن لا إل إلا اف وخده لا مريك له » إقرارا بوخدانيته » وإذعا املال 


ئ ےر د و ِ ا و ل و مره کے 
وعظتته وصمدیته EAE‏ أن سینا ندا عبده ورسوله المصطفي 
2 ا g~ o‏ ے 2 رت 2 کے و E‏ 
من خليقته والحتار من بريته »> صلى ا وسم عليه وراده فصلا 
2 ت 

وعرة ليد 


بالمعی الثانی وکأن حکته هنا بیان أن فر ضية الحج مع عظمه لم تقصر على العظماء بل تناولت 


لا واجبة على أن ابن مالك قيد الأول بأنلا يتععن كوا العطف وهو ظاهر وإن اعتر ضه أبوحيان 
لان ان‌الحباز عللاشراط إعادة ال حار بالفرق بيا وبين ابلحارة ولا محتاج للفرق إلا ى محل يحتملهما 
Lu‏ ما يتععن فيه العطف فلا فائدة لاشر اط الإعادة وهى کلام اللصنف متعينةللعطف إذ لايحتمل 
ابحر والعطف إلا إذا صح أن يحل فى علها إلى كاعتكفت ف الشهر حى آخره لأن ابحارة بمعى إلى 
غالبا ولایصح ضا کو نما ابتدائية لكون الحعر غبر مذ كور( قوله أبلغ الحمد وأ كله إلى آلخره ) 
آبلغه آنہاه وأ كله آنه من الكال والعام والأول انتفاء نقص العوارض والثانی انتفاء نقص الذات 
وآشمله آعمه ومر اده بذلك نسبة عموم الحامد إليه تعالى إجهالا لا تفصيلا لعجز سائر البشر عن ذلك 
ومن ثم قال سیدهم بل سبحانك لا أحصى ثناء عليك أنت كا أثنيت على نفسك ( قوله 
وصمديته ) هو من المصادر الأخوذة من الأسماء كالشيئية والزيدية وتحوها والصمد هو الذى 
لاجوف له والذى بصمد إلبه فى الحوائج أى بقصد وقيل غبر ذلك ( قوله من بریته ) أى خليقته 
والحمع بیہما للتفمن ى العبارة ل( قوله وزاده فضلا وشرفاً لدیه ) ی عنده جری على هذه 
العبارة فالمهاج والروضة أيضاً وهى صريخة نى جواز الدعاء له بل بذلك بل فى استحسانه وهو 
کذلك کابیته فی[فتاء طوبلومن جملةما ذ کرته فيه آن الحلیمی والبسہی صرحا ما یفیده ویر دعل 
من آنکره نظرا إلى أن الدعاء بالزيادة يقتضى النقص من أن مقامه ب يقبل الزيادة ف الثواب 
ؤغيره من سائر المراتب والدرجات إذ غاية كاله وإن لم يكن ها حد لاتمنع احتياجه إلى مزيد ترق 
واستمداد من فضله تعالی‌الذی لا اة له وسؤالالزيادة لايستازم إثبات النقص ألا ترىإلى الدعاء 
الى عند رؤية البيت اللهم زد هذا البيت الخ ومن م استنبط بعض المتأخرين من حديث أن الدعاء 
غقب القراءة باجعل ثواب ذلك لسيدنا رسول الله بي أو زيادة ى شرفه معناه الدعاء 


A 
آ۵ سد( فان“ المج أ ار کان اين ءون" ار الطاعاتر ت‎ ( 
مالين » وهو شار" ياو اله رستار عباد اف السالين > صلوات اله‎ 
ا غلم ان جين 8 تن آم الأنور ان 7 کامه » اشاح‎ 
مناسکه وأقامه › وزڪر ححا ته ومفيداته ۽ وقاجباتو واداہ‎ 
» ومنو تا تر وسوا بق ولواحقه وظواهره ودافقه يان الحرم ومڪَة‎ 
بتقبل ذلك فيثاب عليه وإذا آثيب حد من الأمة على الطاعة كان لعلمه نظبر ثوابه آ وکنا لمعل‎ 
معلمه وهکذا وله مل م مثل لو اب ابحمیع فهذامعى الزيادة ىشرفة وإن كانشرفهمستقر ا کاملا فعلم‎ 
اشا د حوآتباعة سا العلاء ورفع درجاتهومراتيه العليةوبه يرد ما وتج‎ 
فی فتاوی البلقیی ون تبعه ولده عل الدين فقال أخذاً من كلام والده لا ینیقی أن يقال اجعل‎ 
ثواب ما قرأناه زيادة فى شرفه إلا بدليل وقد خالفهما شيخا الإسلام المناوى والشمس القاياى‎ 
فقالا باستحسان ذلك ووافقهما صاحباها الحققان الكمال ن الام وشيخنا شيخ الإسلام زكريا‎ 
وقد ذكرت عبارات أولئك وغرها ی الفتاوی فانظر ذلك فإنه مهم وقد وقع فية حبط وغلط‎ 
فاحش فاحذره ( قوله ومن أعظ الطاعات ) فيه رد لقول القاضى حسن إنه عظمها وأفضاها‎ 
إذ الأعحاب علىخلافه وإن ورد فى أحاديث ما يشهد له نعم حج التطوع أفضلمن صلاته عل‎ 
ما ذكره الأذرعى وقال نما مسئلة عزيزة النقل ااه وفيه نظر وكلامهم كالصريح ف رده إن راد‎ 
حج تطوع لا بقع فرض كفاية كحح الأرقاء والصبيان وإن آراداها بغ فرص كنا فل تفضل‎ 
چ رح اا بل جع ورن م ی وهذا لا تزاع فيه ومن تم وجھوا قول الشافعى‎ 
رض الله عنه الاشتغال بلعل أفضل من الصلاة النافلة بأن الاشتغال بالعلم قرض كقاية وهو‎ 
آفضل من النفل ویأنی ما ذکرته بناء على أن فرض الصدقة أفضل من فرض الحج ونفلها أفضل‎ 
من نفل وهو ما یدل علیہ کشر من العبارات فما فھم مہا کلام العبادی نی زیاداته من أن حچ‎ 
التطوع أفضل من صدقة التطوع وى حديث عبد الرزاق أن عائشة رضى اله تعالى عہا سالت‎ 
رسول اله بلا عن رجل حج فأکثر آنجعل نفقته نی صل آو عق فقال بو طواف س لالغو‎ 
قيه يفضلعتق رقبة وقضيته ن الحج أفضلمن العتتق وعليه فيكون أفضلمن‌الصدقة إذ العتق أفضل‎ 
آنواعها ( قله وهرشعار آنښاء الله تعالى) ظاهره أن سائر الأنبياء حجوا لأنه مع مضاف فيم‎ 
وهو الظاهر وقول عروة بن الزبر رضى الله عہما بلغی أن آدم ونوحاً حجا دون هود وصاځ‎ 
لاشتغالا بأمر قومهما ثم بعت الله فعا ارا ي مناسکه م لم یبعٹ الله تعالی نیا‎ 


E E 


O RG TR RT 
بلاد الإأسلام » دجمت هذا الكتاب بر ي ماما تو‎ 
لکل ما تام إليه اا وا ) من النفاس‎ 
e 2 ی ا انه ار ن‎ 
E E ى الفالب‎ e 
یٹ لا خی عليه ی من“ ان المناسيك ف مقلم لأوآت ولا تاح إلى‎ 
السؤال لأحد عن شی فن اف ف اک اللا ات ؛ دت فيه أن‎ 


a, 


پستفنی به صاحبه عن استفتاء غیره عا ماج اليه ۽ وأرجو أن لا يتم 


` بعده إلا حجه معرض بأنه جاء ئی أحادیٹ کثر ة أن هوداً وصالاً حجا مہا قول الحسن ی 
رسالته أن رسول الله َل قال إن قر نوح وهود وصا وشعيب فا بن الركن والمقام 
وزمزم ومن م قال السيلى نى الروض والمحب الطرى وغرها الأشبه ہما حجا ويقول 
جاعة إن جميع الأنبياء والرسل حجوا البيت ومشى عليه صاحب البيان واب بن الرفعة والدمری 
حيث قالوا لم يبعث الله نيباً إلا حج البيت وحج نبينا صلى الله تعالى عليه وسلم قبل النبوة 
وبعدها قبل المجرة حججاً وعمرآً لا يعرف عددها کذا قال ان حزم لکن صح آنه حج 
قبل aT‏ 


«( فائدة ٠)‏ قد يتوهم منء الحر الذى ذكره الحسن كراهة الصلاة بين الركن والمقام 
زمزم لأنه مقعرة ورد بأن مقرة الأنبياء لا تكره الصلاة فہا لام أحباء ى قبورمم 
يصلون ويتعبدون فإن قلت الكراهة بل الحرمة لازمة من جهة آخرى وهى أن المصلى ًم 
يستقبل قر نى قلت شرط الحرمة أو الكراهة تحقق ذلك وهذا غر عقق هنا ( وله من 
أصوها ) الضمر فيه وفع بعده للمقاصد ویصح عوده لأحكام الناسك وما معه ویکون 
اراد جمعة لذلك بطري الإشارة والعبارة ( وله ولا یعزب ) آی بغیب ( له عن استفتاء 
غبره ) قد یشکل عليه قوله ى ججموعه لا جوز لفت على. مذهب الشإفعى رضى الله عة 


وو Zo‏ ت 


معظمه إيشار الاخصار را من الإملال الإ کتار ¢ واحر ص ع 


چ ا ا E RE E BS‏ 
إيضاح اليبارق ول جازها عي ييا الى ولا يتتجشمما الفقيه لتم 


قاند ته وينتفع به القاصر والنبيه › وقد صنف” الشيخ الإمام ۹ عرو 
: ی ےت ر ۹ ےت 3 ت OS‏ م م و( 
ا الصلاح رح اش تعالى فى المنايك كاب قيا وقد ذ ران متقاصده 
. ا 2 ات » . 2.0 وء o ° 2 5 2 ê‏ 
فى هذا الكتاب وزذت فيو مته أو أاكڪار من التائ الى لا تى 


1 ےا 2 +5 صر ڑ“ e,‏ -. َ 
O‏ رعبه من الملاب » وط الله اعمادى وإليله تفوبضى 


ص 


واستنادی . 


م ّ 2 ي ع وس 2 ۰ ا 
«وهڌا) ڪتاب بت على تمانية أبوّاب : ( ألبإب الأول ) فى 
2 6 ا 7 e‏ د رو ەم £ 0 2 0 
داب السغر وی حره فصل فیا تمل بوجوب الحج ) الاب اشا ) 
فى الإحرام ومحر ماته و واجپاته وو ناه > ( الاب انالك ) فل 
ا ر 
أن یکتی عصنف أو مصنفين ونحوها من كتب التقدمين لكثرة الاختلاف فى ابلزم وال رجح 


وقد زم نحو عشرة من المصنفين بشىء وهو شاذ حالف للمنصوص وما عليه الحمهور اه 
والعامل لنفسه كالمفى فما ذکر فلا إشکال کیا أشار إليه بقوله من كتب المتقدمين مخلاف من 
علم أنه لا يثى ق كتبه إلا على المعتمد فى المذهب كالمصنف وأمال فیجوز اعټاده على ما 
کتبه نم الح أنه لا بد من نوع تفتيش فإن كب المصنف نفسه کشر ة الاختلاف فيا بيْما فلا 
تجوز لأحد آن يعتمد ما براه ى بعضما حنى ينظر فى بقية كنبه أو أكثرها أو بعل أن ذلك امحل قد ' 
أقره عليه شارحه أو لحكل عليه الذى من عادته حكابة الاخحتلاف بن كتبة وببان المعتمد 
من غره . فإن قلت إذا حالف المتأحرونأو أكزم الشيخن أو المصنف فيوٴخذ عاذاء قلت 
الى أثرناه عن مشايخنا عن مشاغهم وهكذا أن العتمد ما عليه الشيخان أو الملصنف إلا 


- ا 
و 
ل ت ر 


م اوا و ا به ریه انيه فصو ر ممظلم 'الكتا 
ونی آخره بان أركان الج وواجباته ننه اداه صر ( الاب از 
فی لمر ( الاب" e‏ مك وطرّاف الود اع ويه حل 
کرات 2 مكة والحرم والتكمبة والسنجد وأحكآمما ( الآية 
الاس" ) ى زار کنر زرل ا ا Me‏ ( الاب السابع [ 
TT EEE‏ ر حورا وفیه فاس 
ا ( الب اقا ) ف حج الى والتبد ومن فى تاهاو بدي (قل َ( 
فى إداب ارجوعه مل سره ( وقَصْلّ ) فى الولاية َل اجيج و بیان 
٤ 5‏ لتولیه له وا ا ور کک جب وفیه قاس 
رة ( ونر ) ف آذ گار تنب حب نی کل لوقك خت الاب ب 
وباو التوفيق و هو وى u‏ 


ما اتف المتأحرون قاطبة على أنه سمو وغلط وما عداه لأ عبرة يمن حالف فيه فإن قلت إذا 
اختلفت كتب اللصنف ما الذى يعتمد عليه مها قلت أما اميحر فلا يتقيد بشىء وأما غره 
فيعتمد المتأخر مما الذى يكون تتبعه فيه لكلام الأعحاب أكثر كالجموع فالتحقیق فالتنقیح 
فالروضة فالمپاج وما اتف عليه الأكر من كتبه مقدم عل ما اتفتى عليه الأقل ما غالاً 
وما کان ف بابه مقدم على ما ی غیره غالا آیضاً ( قوله وهو نحسی ونم الوكيل ) جملة 
ونم الوكيل معطوفة على هو حسى بناء على ما عليه جمع من جواز عطف الإنشاء على اللحر 
لكن المشهور امتناعه فعليه يقدر فى امعطوف مبتياأ بقرينة ذكره ف المعطوف علية ومجعل حرا 
عنه بالتأويل المشهور ف وقوع a‏ 
فهى جملة امية خبرية معطوفة على مثلها بلامحذور أو جلة نغم الوكيل معطوفة على حسى وهو 
مفرد غر مفسنن نی عل م یکن ف قو السا ل ازم عابتا ااانه مل بی 
الحرية بل على المفرد ولا حظور فى عطف الحملة على المفرد و لا عكسة بل بحسن نن ذلك اذا 


تز و ڑل ی اش شاد أن 
ون محداً رسول ٰ وإام اللا وإيتاو از كاة الج وصوم رانء 


( وثبت ) فى الصحيحين ء ن آبى هريرة عبد اوجن بن صخر رضی ا عن قال قال 
زرل ل من حج ما البيت 


رؤعى فية نكتة على :أن. بعض الحققبن جوز عطف الإنشائية على الإخبارية فى احمل الى ها 
محل من الإعراب لوقوعها موقع المغردات ولا عبرة ببنيما وخرج عليه قوله تعالى 'وقالوا 
حسبنا الله ون نمم الوكيل بناء على أن الواو من الحكاية لا من الحكى إذ لا جال للعطف فيه إلا 
پتعسف قال ولا تنص خود بابمحملة الحكية بالقول ونوقش فى ذلك عا لا مجدى بناء على أن 
حسها خر عا بعده ولیس كذلك بل هو مبتدأً خبره ما بعده وكون الإضافة لا تفيد حسب 
تعريفاً لكونه عى محسب أو فى معى الفعل إعا هو فى بعض المواضع قيل ويصح أن يكون . 
واج للإنشاء التوكل فهو من عطف إنشاء على إنشاء أو من قبيل عطف القصة على 
نضة وهو لا بعتر فيه اتحاد احمل المتعاطفة خبراً أو إنشاء بل نى العرض المسوق له الكلام 
ورد الأول بأنه مالف الفظ من غبر دليل وعلى التتزل فر إنشاء لطلب الكفابة لا لما ذكر 
والانی بآن التحقیق أن القصة عبارة عن جمل متعددة متناسبة سيقت لغرض من الأغراض 
الدا-عطفت علن مثلها فالملحوظ بالذات فى ذلك العطف هو الحموع من حيث هو مجموع 
غلا يعتيز .فيه إلا مأ هو من أحواله من حیٹ هو کذلك لکونه مسوقاً لغرض كنذا لاف 
٤‏ ألرية أو الإنشائية العارضة لنب المعترة فها بين آطراف ابلحملة الواقعة جزءاً منة فإلها ' 
ليمت هن تلك الأحوال اوقيل الواو٬للاعتراض‏ لا للعطت وهو مبى عل وقوع الاعتراض 
آخر التكلام: اوقنه ه علاف: ر له من حج هذا البيت ) يحتمل أن المراد الحج 
برع فتخرح العمرة ويجحتمل أن المراد ما يشملها فيكون معناه قصده للنسلك وذلك صادق 
ارم تمده ىج أوعرة فعلیه تون العمرة محصلة جروج من الذنوب كيوم الولادة .أيضاً على 
ان العمرة ت یی منیا شخ رکایان تم رانو دی خد لال من سج واعحمر وظاهره. 


ت 
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روك فقث و سق رج ن وو ڪڪيو. م دته اه . ال ١‏ 
ارف 
أن ذلك الثزاب لاحصل جرد احج لكن تى حديث اليب حضرله جقدمة الج رافظ إذا. 
حرج الحاج من > هله فسار نلالة أيام وثلاث لیال حرج من ذنوبه کیوم ولدته أمه وکان سائر 
أيامه درجات والذى يتجه أن يقال إن فى الحديث المخفق غليه ترتبه على احج الحتمل لأن يراد 
يه ما يشمل العمرة فيتر تب علا وحدها أيضاً وآما اشتراط جعهما وترتبه على المقدمة فإن 
صح ذلك فمما فلا ينافيان مامر لأن كل ما فبة زيادة ثواب الظاهر أنه بق أحر مما قيله م 
أعلم بتلك الزبادة فأحر ا أو آن ذلك تلف باختلاف أحوال الناس ( قوله کیوم ولدته آمه) 
يشمل التبعات وورذ التصريح ا ى رواية وأفی به بعض مشاحنا لکن ظاهر کلامهم غالفه 
والأول أوفق بظواهر السنة والثانى أوفق بالقواعد م رأيت بعض الحققن نقل الإحاع عل 
الثانى وبه يندفع الإفتاء المذ كور تمسكا بالظواهر ويوّيد ذلك قول المحموع عن القافى عياض 
غفران الصغائر فقط مذهب آهل السنة والكبائر لا يكفرها إلا التوبة أو رحة الله تعالى وعن 
الإمام أن ذلك عام تى كل ما ورد واستدل له المصنف خر مسلم فين أحسن وضوءه وصلاته 
كانت كفارة لما قبلها من الذنوب مالم توت كبر ة وذلك الدعر كله وبه برد قول مجلى ردا 
کلام الإمام وهذا الحم حتاج لدليل وفضل الله واسع ويرده أيض] أن ابن عبد الر لما نقل 
عن بعض معاصريه التابع لابن المنذر أن الكبائر والصغائر يكفرها الصوم والصلاة فقال 
عقبة وهذا جهل وموافقة للمرجئة نى قوم ول وكان كا زعموا م يكن للأمر بالتوبة معى وقد 
حع المسلمون أنها فرض والفروض لايصح شىء ما إلا بالقصد وقد قال ب كفارات لا 
بین إذا اجتنبت الکاء ر انہی وأما خر أنه بل دعا لأمته عشبة عرفة بالعفو حتى عن المظالم 
والدماء فلم پستجب له م دعا ى صبيحة مز دلفة بذلك فاستجیب له عى ن اا و 
فضعیف فقد ضعف البخاری وابن ماجة اثنبن من رواته وقال ابن الجوزى إن لا يصح 
تفرد به عبد العزيز ولم تابح عليه قال ابن حبان وکا دب عل ارم والحسیان فبطل 
الاحتجاج به (‹ وله الرفث الخ ) ظاهره أن کل معضية قولية كانت أو فعلية صخرة 
E‏ ونحوه نعم جميع ذلك فحينئذ يفهم من ذلك أنه بشتر طا ی 
الشف المد كور اللو عن كل معصية كا يشترط ذلك ى الحج المرور لكن قد بتوقن 
i‏ يأ وفسره الأزهرى عا يريد الرجلمن امرآته آی من‌ابلیاع ومقدمامًه وابن‌عباس وابن عر 
رضی الله عنہم بابلماع أی دون مقدماته وعلہما فا لحج الور و ر الحلوا عن کل 


ت ت 

اله تسای ( وبك ) فى الصحيحين عن آى ية رضي اف حه أن" رسو 
ان کل ال انسر إلى اة کار ا ا و الور 4ة 
إلا الجبة ء ) 
س 
معصية بحلاف هذا فإنة يشرط خلوه عن معصية الماع ومقدماته وعن الفسق دون غبر ها 
لكن يعارضة تفسيرها الفسق بالمعاصی إلا آن يثبت عنما آنهما أرادا .ا الكبائر وعل ما تقرر 
أن المراد باللغو وما بعده فى كلامه الإلم وثى اللغة اللغو السقط وما لا يعتد بة من كلام وغبره 
ویطلق على الإم کا فی « لا یؤاخذک الله باللغو فى أعانك » والحنا الفحش والفجوز الانبعاث 
ق ا معاصى والزنا والزور الكذب والباطل والجحون عدم المبالاة ما يصدر منه من قول أو فعل 
( قوله والفسق اللحروج عن طاعة الله ) أى بارتكاب كبر ة وكذا الإصرار على ضغرة إن 
غلبت معاصيه طاعاته وإلا فجرد اللحروج عن الطاعة لا يسمى فسقاً شرعاً وحينئذ فإن أريذ 
بالفسق ف الحديث هذا المعى كان من عطف اللحاص على العام ونكتته الاهنام بشأن هذا 
الحاص وإن أريد مطلق المعضية كا دلت عليه عبارة المصنف كان من عطت للمرادف بتاء 
على ما نقله عن العلاء فى الرفث ولاخفاء أن الأول أحسن وأبن ( قله والحج الور ليس 
له جزاء إلا ابحنة ) معناه أنه لا يقتصر فيه على تکفیر بعض الذنوب بل لابد أن يبلغ بصاحبه 
إلى ابلحنة ومن استوجما .م قضره الذنوب المتقدمة والخأخرة بخلاف اللحروج مما كيوم الولادة 
فما نما تتناول تكفر الذنوب الماضية فقط وحینئذ فاختلاف سياق الحديشن يدل على آن 
المرور غير الذى لارفث فية ولا فسوق وما ذكره المصنف نى تعريف الرفت والر يقتضى. 
اتحادها فالأوجه أن يحمل ما نقلة على مفهوم الرفث شرعاً وما قاله این عباس والأزهری عل 
المراد به ی الحدیث فان قلت عکن آنه صل اله عليه وسل أحر أولا عن المرور بأن فيه 
تكفر الذنوب الماضية فقط بقوله كيوم ولدته أمه ثم أحبر عنه ثانباً باطلاع اله له بن فيه 
تكفبر الذنوب الا ية بقوله ليس له جزاء إلا ابلحنة قلت هو ممكن لكنه حلاف ظاهر سياق 
الحدیئن کا هو ظاهر نعم قد بيده خير ان حبان الحجة المرورة نكفر خطايا سنة واعلم 
آم اختلفوا ف تكفير المستقبل نى أنصوم عرفة يكفر السنة الآ تية كالماضية فيقال بنظر ذلك 
هنا فى امحموع ثم عن الحاو متاه إما غفر ان ما يقغ فيه.وإما العصمة عن وقوع ذنب فيه 
وعين السرخسى أن هذين قولان افعالاء وعبر عن الأول بن ما قي السسسنة القبلة من المحصية ٠‏ 


ETE 


مه < e . ٤‏ 2ے . 
والأصّح أت اليرور عو الذى لا بالط تألم وفيل هر الثبول”ٌ 


جحل الله صوم عرفة كفارة له لا يقال يزم من ثكفر الذنوب ف المستقبل إسقاط الفكلين 
ا لانا تقول لایازم ذلك ما یاتی قریاً ولا یناق مامر من‌قول الرویانی وصاحب‌العدة ونقلدعنه 
ن المحموع تکفر المستقيل لا يوجد لغبادة غبر يوم عرفة لأنه مردود حر ايمعة إلى الحمعة 
کفارة لما بيہما ويرد أيضا بالأخبار الواردة فى أنمن‌فعل كذا غفرله ما تقدم من ذنبه وما تاخز 
فان قلت قد ورد التكفر بعبارات کشر ة فا اذى يكفره غر الأول وقد لا یکون عل 
الشخص ذنب قلت قال نى النحموع أجاب العلاء بان كل راحد صا التکضر فان وجد صغائر 
کقرها وإن. ۾ يصادت صغرة ولا كبز ة كتب له به حسناٹ ورفعت له درجات ون صادف 
رة أوکبائر زجونا أن مخفف مها وعبر عن ذلك الزركشى بقوله يعطى من الصواب 
قدز ما يكفر ذلك القدر لو کان عليه. ذنبه ولذلك يقول الكفارة ها فضلان الكمارة المذكورة 
بشرط اجتناب الکبائر والاراب ارتب علیہا وقد یکون نی فضلہ ما یرفع الکبائر آیضاً ویشہد 
له قوله تعالی إن:الحسنات يهن السیثات ۱ه ومراده برقع الکبائر تخفیفها کا عبر به النووى 
أورقح الوقوع فبا بعد ذلك ( قوله هو الذی لا ینالطه مام ) أى إثم ولو صغبرة وإن تاب 
ہا حالا کا ابام ظاهر إطلاقھم لکنه غبر جلی المع ثم ریت الزرکشی صرح به وجمل 


اسلا مقا عليه وعبارة ادمه وإذا اغتاب المائم آوسب أو ضل شیا ما ہی عت تم تاب 
فهل پزول لقص أجره الأقرب أنه لايرول لأن أثر افوبة إنما هوى سقوط الإأم لا تعصيل 


ثواب صفبة الكال وقواه بعض المخأخرين بان التو بة إنغا تتعلق بالميات دون ترك الأمورات 
كا يدل علبه الآيات والأحاديث وثواب صفة الكال فى الصوم من باب ترك الأمورات فاو 
تڑٹر فیا الوب ولذاك أن الحرم ذا رق او فس فی حجہ ثم تاب لایمکتتا آن تقول عاد جه 
کانملا ب ما نقص فكذلك. هذا قال ولاقرق فى اتوبة بن أن تكون بعد انقضاء زمن الصوم 
آوقبلة قلت ولان فی ات بالعود تسبل الإقدام على الحتورات والأولى تمذير الصائم لزداد 


ن الميات فى الحدیث فیمن قال إن فعلت کذا قاتا پرىء من الإسلام وكان 


إل الإسلام صادقا اتيت ملخضة وما ذكزمن أن ثواب الكال من باب ترز 
لن يول وهل يشترط ترك ذلك إل اتال الأول فط لاتقضاء ممظر 

ت ام یفطل ل یم حجه فیصدق علهآن حنجه الله الام نیہ تر : ب 
> فتاؤيه ن الديث الأول والظاهر أن عدم الرقث والفسوق يعتر م 
۴ ال اتحللانہی وهو صادق بالأول واكان وهو الأقردي ق الو غم 
اخسن ابر لر وز بان پر جم زاهدا فی التبا راغا ق الآحرة : وق ے٠‏ أمد عن 


س ۷ 
ومن" علامات القبول برجم ر ماکان ولا ياود المّاصی 


جابر رضی اله عنه سثل رسول اله ب ما ر اج قال إطعام الطعام وإفتاء السلام رواه 
الحا و حه لكنه قال إطعام الطعام وطيب الكلام ورواه عبدالرزاق أيضاً وقال إطعام الطعام . 
وترك الكلام آى الذى فيه معصية وهذا كله لایناف ما قاله الأععاب وغبر هم لگن ما اعتروه, 
من عدم العصية مطلقاً يوّخذ من التعير المرور الوارد ی الحديث إذ هو مستاز م لذلك لأة 
مأحوذ من ال وهو .الطاعة والمبالغة فا المدلول علا تجنب المحصية أصلا 
ورآما فإن قلت سلمنا ذلك لکن نى الحديث زيادة وهی طعام الطعام وإفشاء السلام قلت إن 
ريد الإطعام الواجب لاضطرار ونحوه والسلام کک فهو داخل فما قالوه وإن 
أريد العم فالقاعدة أنه يستنبط من النص مع يخصصه وهو أن المدار اهنا على مزيد: الطاحة . 
وهو حاصل بتجنب المعصية وإن م معصل إطعام لأنه کال فقط فلا يتوقف عليه" الحاز اة بالحنة 
لماعل واستقر من من القوؤاعد أن المتكفل نها من غر عذاب هو اللحلوعن المعصبية فقط فتأمل ذلك 
فإنة مهم ( قوله ومن علامات القبول ) جواب لا يقال على القولقبله لا اظلاع لنا علىالقبول ‏ 
( قوله ولايعاود المعاصى ) ظاهره أنه يرك ا معصية ولو ضغبرة إلا لمات وفيه وقفة والأوجه ' 
I‏ فکانہا 


صغرة TT‏ ا صریح 
فی آنه لافرق حینئذ بین آن تکون ضغائره مكفرة أولا بل لايأنى ذلك إلا إذا كانت مكفرة 
لن كلامهم ف الغلبة أوضدها نی غر مر تکب الکیر ۃ ما مرتکما فهو فاسق .مطلقاً غلبت طاعته, 
أولا فإن قلت كيف عكر على من مر بالفستق مع آنه لا ذنب عليه قلت النكفيبر من أمور الآخحرة 
والخك بالفستق المستازم لوجوب النوبة ورد الشمادة وجو ذلك من مور الدنيا بناء على ن قوله 
تعالی إن تجتنبوا بار ما تهون عنه نكفر عنم سیآ تک تمل أن المراد :اجتناما dl.‏ اوقت 
بوقوع الصغبرة وجتمل اجتناما إلى الموت وهو ظاهر اللفظ وحينشذ فل يتحقق: إالشكقتر قبل 
الموت فاتضح وجوب التوبة من الضغائم والنظر إلى ألما هل تغلب الطاعات آمدلام ریت 
اللصنف ى الحموع قال قى خير ملم ما من امریء .سل تحقره ضسلاة امكتوبة یجن | 
وضوء‌ها وخشوعها و ركوعها إلاكانت كفارة نا قبلها من‌الذتوب ما م أت کبهزټو ذلك .الذهر 


۷ 
والرلائل عل تل الک گیرة هور ة فى الحيحين وَعَيْرما ونما شرن نا نا إليه ‏ به 
فنڪرع اف ااب اتاب وتام کب غ مال تمد امه مه التر في والمدا 


ص عر گے 
والصياتة وازعابة : 


كله وى خحره أيضاً الصلوات الحمس وال حمعة إلى الحمعة كفارات لما بيهن إذا اجتنبت 
الكبائر ى معنى هذين تأويلان أحذها تكفر الصغائر بشرط آن لا يكون هناك كبرة فن 
كانت لم بكفر شىء لا الصغائر ولا الكبائر والثنى وهو الأصح الختار أنه يكفر الصغائر وتقدره 
قمر ذنوبه كلها إلا الکبائر انہى وما صححه واختاره ينافيه ظاهر الحديشن والاية المذكورة 
قال ا والدلائل على فضل الحج كشرة مشورة ف الصخيحين وغيبر ها ) ما 
قوله به تابعوا بين الحج والعمرة فإن متابعة ما بههما بريد ى العمر والرزق وى رواية 
قإلہما ينفيان الفقر والذنوب وورد حجج تہ تر ی ومر نسقا يدفعن ميتة السوء وعيلة الفقر والمراد 
بالمتابعة كما استظهره امحب الطبر ى الإتيان بكل عقب الآحر بحيث لا يتخلل ا زان تج 
إیقاع الانی فيه وله احتال أن الماد به العرف ولو قیل' بتر جیحه لم ییعد ومعی تر ی ی بعضما 
تى إثر بعض ويأتى ما ذكر من الاحالين والعيلة الفاقة وصح ف فضل الحج والعارة آحاذیث 
أخر كثرة مها قوله ب الحج دم ما قبله وقوله اللهم اغفر للحاج ولن استغفر له الحاج 
وقوله استمتعوا ذا ایت ققد هدم مرتین ویرفع ی اثالة وقول إن اق مال قول إن عبدا 
حت له جسمه ووسعت عليه ى المعدشة تعضى عليه خمسة أعوام لايد إلى "لحروم وهو محمول 
على تأ کد استحباب الحج والعمر ة فى المدة المذكورة والقول بوجوبه فى كل خسة أعوام أخذا 
من ذلك خارق للإحاع وقوه ما أمعر أى مهملتمن افتقر حاج قط وقوله عمرة فى رمضان 
تعدل حجة معى وصح أيضاً من الذين لاترد دعوم احاح حى يصدر وأن النفقة ى الحج 
كالنفقة تى سبيل الله بسبعائة ضعت . 


)۲-۴( 


لف آداب سغره وفیه مساتل ) 


۶ کے و : ۾ ر ت 
) الاولى ( بستحب ان ا م شش بدیته وخر ته وليه ق حه 
0 ا .2 ت E‏ ۶“ 2ه م 2ر 2 8 شض 
ف هل 1 الو فت و حب ص من Te‏ أن فد 4 النصة ا 
عة 3 م 2 


الى ور ا هه اق امور اا ةز مو من 


ر 
والان المربة : 


(قوله من يثق ) حرج به أخذ الفأل من المصحف فإنه مكروه وقبل حرام وفعل البدر ‏ 
امن جماعة له اختبار له ( قوله ی هذا الوقت ) بىن به أن الاستشارة ليست فى أصل العبادة بل 
فی وقتہا ویوٌخحذ منه أن الكلام فيمن لا يتضيق عليه الحج وما من تضيق عليه فلا يندب له 
الاستشارة إذ لافائدة ا مع التضيق نظبر ما يأنى فى الاستخارة وظاهر صنيعه أن الأولى تقدم 
الاستشارة ولس ببعيد حى عند التعارض لأن الطمأنينة إلى قول المش ر الآنی آتوی مہا ِل 
النفس لغلبة حظرظها وفساد خواطرها ( قرله وجب على من يستشرد ا أخ ) صرح الأصعات 
ين من عم عیباً بنحو مبیع أو حاطب أو و عطوب وجب ذکره لمن لر ید حو د شراء أو تزویج 
وان EAN‏ آدی ترکه إل ترر له وان لم بستشر ( قوله وما 
يتو همه الخ) معطوف على هوی وكأن المراد به أنه لا ینبغی له آن يشر عليه بأمر تعو د مصلحته 
إلى الدنيا فحسب بل الواجب إخباره با تعود مصلحته إلى الدين وحده أو مع الدنيا ( قوله 
٠‏ فإن المستشار موعن ) هو حديث رواه أحمد وغبره واه شاهد حسن ونی رواية فان شاء شار 
وإن شاء سکت فان شار فلیشر عا لو تزل به فعله وینبغی حل التخبر حى لابا ما مر على 
ما إذا لم يرجح عنده الإشارة وإلا وجبت ( قوله والدين النصيحة ) هو جزء من الحديث 


الصحيح المشهور : 


ا 
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( وله اذا عزم على الحج ) يلحق به العزم على كل واجب أومندوب موسع بل ینبغی‌ ندب 
الاستخارة حى ف الباح ( وله فينبغى ) أى يندب للخر الصحيح منسعادة امن آدماستخارة ايه 
ومن شقاوة ابن آدم تركه استخارة الله ( وله وهذه الاستخارة لاتعود إلى نفس الحج الخ ) 
رخ مان ارون ازا امضيتق وهو ظاهر لأن معنى الاستخارة طلب خر 
الأمرين من الفعل الآن أوتركه وهذا لايتصور إلا فى الموسع دون المضيق لأنه لارخصة ى 
تأخره ( قله يصلى ركعتعن من غر الفريضة ) أى ى غير وقت الكراهة إلا حرم مكة 
وبظهر أنه لو نوی بصلاته الاستخارة وغبرها حرمت فى وقت الكراهة لأنه اجتمع فی نیته 
مصحح ومفسد فغلب حلاف ما إذا لم ينو الاستخارة فإن وقوعها ى وقت الكراهة لا ناق 
حصول الاستخارة ا سنا وصرح المصنف فى غر هذا الكتاب بمحصوها بالفرض والنفل 
كالر اتبة والتحية واعتر ضه بعض المتأخرين وأطال فيه ويجاب عنه بأن المراد بحصوها حبذ 
سقوط الطلب أما حصو الراب فلا بد فية هن اليه تطبر ما دروف ف ية الستجد وره 
شوه من غير الفريضة للكال لاللاشتراط وواضح أن الكلام فيمن تقدم نه على الشروع فى 
الصلاة لأنه لا حاطب بسنة الاستخارة إلا حينثذ فهذا هو الذى ردد فيه بن حصوها بفعل 
قرش أو تفل آخر أما لو خطر له ام ناء صلاته فلا بحصل له شی » مطلتا وشل قوله والتفر 
کر من رکعتن والحصول به على التفصيل المذ كور ظاهر نظر ما ذ كر وهف حية المسجد م 
أن ی حذينٰها اتعببر بركعتبن أيضاً وبالركعة والوجه عدم الحصول ا نظر التحية أبضاً وخر 
کی اد و او ر ھا ی اط ی عم نر رو ی 
حديث الركعتن لأنهمن ذكر بعض أفراد العامالذی هو ماکتب الله لك وهو لا بخصص ( قله 
م يقول ) أى عقب الصلاة لا فما قال المصنف ويسن افتتاح هذا الدعاء وختمه بالحمد له 
والصلاة على رسول الله صلى الله عليه وسا أى كسار الأدعية ويسن الصلاة عليه صلى الت 
علبه وسل ى أثناء الدعاء أيضاً إن كرره ( قوله بعلمك ) الاء للسببية ويحتمل كو نما لق 
( قوله وآستقدرك ) ف رواية وأسنمديك والمعى متقارب 1 


س هه ۲ > 
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وور 2 ور سے ت 


ويسر ه ئم بارك لی فی ۔ اللہ وان که نت ل آنه شر لی فی دی ود نیای وممائی 
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وعافية ای وعاجله وا قاضرفه E‏ واصر فی نه واقارة ا E‏ 
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2 
«a‏ .۰ 
۳ رصی ه ۰ 


( قله فإنك تقدر الخ ) كان حكة تقدم القدرة هنا على الع عكس الأول أن الباعث على 
الاستخارة شود أن علمه تعاى عيط بسائر الكليات وابحز ثيات فكان تقدم العام أنسب وأما هنا 
فقد وقع سوال الفضل وشہود القدرة على المسشول. أ كمل من شهود العا به إذ هى المتكفلة بنيل 
الهطلوب فقدم نى كلل من المقامن ما هو الأنسب به وإن احتيج إل شهود كل من العم والقدرة 
ف کل من المقامن ( قله إلى الحج ) أشار إلى ما نی حدیث البخاری من آنه یسمی حاجته 
وحينشذ“ فالسنة تسمية الآمر الذى يستخر فيه ليكون ذلك أبلغ وأوضح وظاهر قول أنه شر إل 
الا كتفاء بالتسمية ى الأول وهو ظاهر وإن قيل يسما فما ( وله وعاقبة آمری وعاجله 
وآجله ) لفظ الحديث وعاقبة أمرى أو قال عاجل أمرى وآجله فجمع المصنف بن الكلمتن 
احتياطاً ومنه رخذ قاعدة حسنة وهی أن کل ذ کر جاء ى بعض ألفاظه شك من الراوى يسن 
ابحمع ہیما کلھا لیتحقتق الإتیان بالوارد ثم ریت ما یا ق کٹرآ کییر ا ف دعا عرفة وهو 
يوید ما ذ کرته وينبغى الافطن لدقبقة قد يغفل عا و أرمن نبه علا وھی أن الواو فى 
امتعاطفات الى بعد حبر على باہا وی الى بعد شر عى أو لأن اللطلوب تيسره لابد من آن 
بكون كلمن أحواله الد كورة من الدين والدنيا والعاجل والآجل وغبر ها خيرآ و والمطلوبصرفه 
یكی أن يكون بعض ألفاظه المذ كورة شر ا ونی إبقاء الواو على حاما فيه ہام آنه لا يطلب صرفه 
E E‏ 
لنسائی حیٹکنت ( قوله م رض به ) ی رواية لابخاری م أرضی وی آخری للنسالى وغره 
. ارضی بقضائك و رواية ومعادی ومعاشی وف آخری ومعیشی ونی آحری بعد اقدرہ لی 
وأعی عليه ونی أخرى بعد حيث کان لا خول ولا قوة إلا بالل فيسن امع بين ذلك کله 


E 
أن 3 اة المَلاَةَ د اة اة الأول ل‎ E 
وی الشانية فل" هو ان خا ليمش بد الاتعخارة‎ E 


و 


برح ! أله a‏ 


( قله قل يا أما الكافرون الخ ) الأكيل أن بقرأً قبل ”سورة الكافر ون وربك يخلق مايشاءِ 
ويختارإلىتر جعون وقيل الإخلاص وماكان لمن ولاهومنة إلى مبيتا لأنهما مناسبان كالسورقن ‏ 
إذ القصد مما إحلاص الاعتقاد والعمل فناسبا هنا وإن لم يردا إذ القصد إظهار الرغبة . 
وصدق التفويض وإظهار العجز وقياس ما قالوه فى ابلحمعة أنه لو نسى ما يقرأ نى الأول قرأه 
مع ما ؤ. الثاني ومن تعذرت عايه الصلاة استخار بالدعاء المذ كور وظاهره عدم حصوطا 
جرد الدعاء مع تيسر الصلاة إلا أن بقال المراد عدم حصول کالما لظاهر خر آیی بعل اذا 
أراد أحدك أمراًفليقل وذ كر نحو الدعاء السابق وورد نی حدیث ضعیف آنه کان إذا 
NE‏ قال الهم خر لی واختر لی فینبغی ذ کر .ذلك بعد دعائه ( قله ثم مض الخ ) أى 
فان م ينشرح صدره لشى ء فالذى يظهر أنه يكرر الاستخارة بصلاما ودعائما حى ينشرح 
صدره لث ىء وإن زاد على السبع والتقييد ا ی خر انس إِذا همت بأمر فاستخر رباك فيه 
سبع مرات تم انظر إلى الذى سبق إلى قلبك فإن الحر فيه لعله جرى على الغالب إذ انشراح 
الصدر لايتأخر عن البع على أن اللحر إستاده غریب کا ی الأذ كار ومن م قيل الأولى قول 
ان عبد السلام أنه يفعل بعدها ما راد إذ الواقع بعدها هو اللحر ویویده أن ی خر آقوی من 
ذلك بعد دعائہا م يعزم أى على ما استخار عليه انى وفيه نظر إذ ما ألى وان ی ن 
الإلهام الموافق للشرع فاعناده والتعويل عليه أولى ومن نم لم يعتد بانشراح نشا عن هوى أو 
ميل إل الفعل قبل الاستخارة وقد قال امن جحماعة ینبغی أن یکون قد جاهد نفسة حى م يبق 
ال ا ل د اوا ر ات ان ور ب تسام القياد مع اميل 
إلى أحد القسمين خيانة فى الصدق وأن کون دا م المراقية لربه“ سبحانه وتعمالی من آول 
ملا الأنتخارة إلى انحر دعا فن مى. القت عن ماك اجه یی بطرده فته وأن 
يقدم على ما انشرح له صدره فإن تؤقفه ضعف وثوق منة بخرة اله له ا٣ھ‏ ولو فرض أنه ) 
بنشرح ضدزه شىء اوإن كرر الضلاة فان آمک: ن التأخبر أخر وإلاشرع فما يسر له فإنه علامة 
الإذن والحبر إن شاء انه تعالى ( قله إذااستقر عزمه الخ) ) ظاهر ہ بل مرک تأر التو بة 
عن الاستخارة واستقرار العزم بعدها وجرى ابن حاعة على تقدعها وأيده بأل المستخر عاص 
کعبد ماد على إباقه ور سل إلى سیده بأن ختار له من خيار ما ى خزائنه فيعد بذاك أحق بن . 


¥ 
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( اقا )إ۱ تقر عز مه بدا التو بة من تجيع ألامى 


الحمق ( وله بدأ التوبة ) من المهم ببالما مع جحل تتعلق مها -وخلاصة ذلك أن شرطها ندم 
من بحيث المعصية وإقلاع حالا وعزم أن لا يعود وخروج من المظام بردها أو برد بدا إن 
تلفت مستجقها ما ل يعر ئه مها ومنه قضاء نحو صلاة وإن کارت ومجب عليه صرف سائ زمنه 
لذاك ما عدا الوقت الذى محتاج لصرفه ف حصيل ما عليه من موّنة نفسه وعیاله وكذا بقال 
ى نسيان القرآن أو بعضه .بعد البلوغ فإن فقد المستحق ولو بانقطاع خبره محيث أيس من حيانه 
فما يظهر سلمها أو أرسلها لقاض آمين ولو غر قاض بلده فبا يظهر فن تعذر تصدق ا على 
الفقراء بنبة الغرم إذا وجده كها فى الروضة وغبرها أو ترکها عنده و حت الإسنوی آنه يتخر 
بن وجوه المصا كلها وهو ظاهر وال ترجیحه یوی کلام العز من جماعة وغره وزاد آنه له 
الصرف لنفسه من نفسه إن وجد فيه شروطه وعلیه یدل کلام الغرالی ق نظره قال ومجب 
عليه الاقتصار فيه على الأمر الوسط وقيد ابن حماعة ذلك بطمه بالأحكام الشرعية وظاهر أنه 
غر شر ط ونا شرط حل تصرفه فيه علمه مجواز صرفه إليه وكنفسه عياله أى الذين تلزمه 
تفقہم ومونمم وینوی معسر الغرم إذا قدر بل يلزمه الكسب لإيفاء ما عليه إن عصى به لتصح 
توبته كا رجحه الإسنوى و الأذرعى خلافاً لابن الماد فع عحة ما فى الإحياء من أن من استطاع 
احج ولم حج حى أفلس فعليه الحروج منه فإن لم يقدر فعليه اکتساب قدر الزاد حلالا فإن ۾ 
يقدر وجب عليه السوّال ليصرف إليه من الزكاة والصدقة ما حج به فإنه لو مات قبل الح 
مات عاصیاً ا۰ھ ولا نظر لمن استبعده كبعض المنيمن وغرهم وعلیه فینبغی ذا ما قالوه ی 
#جاوزة الميقات أنه هنا باز مه الع عاضا إن فتن له وإن طات الات مام تضرر بالمثی أى 
قرراً ببیح التیمے فبا یظھر ولو استدان باح وصرفه فى معصية أو عكسه فهل جب عليه 
الكسب لذلك فيه نظر والذى يظهر عدم الوجوب بدليل أنه يعطى من اأزكاة ومحتملل خحلافه 
ويوخذ من كلامهم ق باب الوصية أنه حيث لم يكن الدين ثابتاً لزم ا محسر مع نية الغرم الإشہاد 

عليه ليوف من‌تركته إن خلف شيئاً وحيث عصى الميت معسراً بالاستدانةطولب وإلافلا. قال 

صم إحماعاً وكذا ل وکان موسراً وحیل بینه وبین التسلم بنحو حبس أو بعد نتعذر معه ذلك 
قال ابن عبد السلام پوخ من حسناته رده الزركشى يا أشار إليه الإمام وصرح به ى الإحياء 

ا المستحق لأن المدين غير عاص بعدم وفائة ومجب 

نحو قاتل أن بعلم المستحق وعكنه من الاستيفاء منه إن أمكنه وإلا نوى ذلك إذا قدر وذهب 
الما ۴ وتبعه العز بن عبد السلام وأقره المصنف إلى صحة توبته وإن لم يلم نقسه بالنسبة احق 


۳ 
واک روات ور من ن س اطق وبقفى ماآسڪ ن من دونه ورد اروا 
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وبشد“ عليه e‏ من ae‏ ما ۾ بتكن من قصال من“ اديوه 
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ورا ا a‏ فته“ 


الله تعالی ویبی عليه حت الآدى وام الإمتاع بل قال نى ألشامل وتبعه جع إنه حيث نم صخت 
توبته وإن لم يرد المظلمة وهر ظاهر قيراً بالنسبة حى الله تعالى إن وجك الإقلاع وإلا كرد 
المخصوب ما دام باقياً ود ر عليه فلاو جب ف التوبة عن عو غيبة أو قذف أن خير احوالمغتاب أ 
يعن ماقاله حى يصح ليله له فان تعذر عزم على فعله عند إمكاته فإن تعذ ر صلا استغفر آل 
لنفسه ودعا له والمر جو حينثذ من نضل انه أن يرضى خصاءه عنه بكرمه ( قله والمكروهات) 
آی ندبا ( قله ورج من مظال لخا ) صرح ہا مع دخوها ق المعاصى اهماما بشأما وتنبہاً 
على الحافظة علا لما مبنية على المشاحة والمضابقة ( قله وبقضی ما أمکنه ۰ من دیونه ) أی 
الحالة وجوباً والموأجلة ندباً ويظهر أنه جب عليه ى الحالة صرف حيع ما فى يده إلاما بنرك 
للمفلس ( وله ويرد الودائع ) حتمل الوجوب والندب وإإذى يظهر أنه حيث علم رضا الالك 
بشىء عمل بقضيته وإلا فحيث قال الفقهاء ى باب الوديعة إنه يضمن برك شىء وجب عليه 
«فعله لن فيه ضياعاً ها وإلا فلا ( قوله ويستحل الخ) أى وجوباً فما يعل أنه عليه وندباً فا 
لايعلمه قإن قلت الجهول لا يصح النحليل منه قلت ذلك بالنسبة للأمور الدنيوية أما الأخروية 
فيحتمل الصحة مطلقاً لأن المدار فا على الرضا ن م یعتد به ظاهراً أخذاً من قوم إن 
المعاطاة ى البيوع وحوها لامطالبة ا نى الآخرة ى منحيث الأموال الأخوذة ا وإِن آخذت 
بعقود فاسدة لاما أخذت بالرضا من أرباما إلا أن يفرق بأن الرضا هنا وقع فى معن فاعتد 
يه حلافه تم على أن المعاطاة قال بصحہا ثرون فخفف ف آمرها ومن تم لم يوئر الرضا فی 
الربا ( قۆله وصیته ) أى قوق اله تعالى وحقوق الآدمين ( وله ویشهد عليه ہا ) أى 
من تثبت به وجوبا إن لم تكن ثابتة قبل وإلا فندبا ولا يكت بعلم الورثة مطماً لأن النفس 
تشح بالآموال إذا استولت علا ( وله ويوكل من يقضى الخ) أى وجوبا فى الحالة وندبا ی 
المؤجلة ( قله ومن تلزمه نفقته ) عطفه على الأهل ليشمل غر هم کرقیقه ودوابه وهذا 
ارك واجب با و وحینئذ فیجب عليه منعه من الحج حى يكرك م كفايہم 
مدة الذهاب والإياب أخذاً من کلام الداری وقول الماوردی علافه ضعيف کا هز ظاهر عل 
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وکذا إن" كان ادن مجلا فل الفر بتر رصّاه ولكن” يتخب أن لامخرج 


تی یر کل من" بقضی نه عند حول واه آعم . 


آنه نقل عنه آنه قال بالأول فإن قلت كيف عنع مع آنه ل حب عليه إلا الآن ما منع بسيبه قلت 
لما جرى صبب الوجوب وكان نى غيبته ضياع ل ممونه وجب عليه فى غر حو الزوجة أن يترك 
م کفایتهم عند من یثتق به لینفق علہم وفہا و ملوك إما قطع السبب بالطلاق ونحو ابيع 
أو فعل ما ذكر دفعاً الضرر وجمعا بن المصلحتين ويفرق بين هذا وما ياتى فى المؤجل بأن 
الدائن مقصر بالتأجیل فل یکن له مطالبته بترك ما بى عقه إذا حل لاف ممونه فإنه لاتقصير 
منه بوجه وأيضاً فمونه نى حبسه فلو لم نلزمه بلك لضاع خلاف الدائن ( وله نفقمم )> 
المراد جا جميع منم حى من الأدوية وأجرة الطبيب وللسكن ( قله فلصاحب الدين 
منعه الخ ) أى ولو ذميا وعرم عليه المفر وإن قصر بغر إذنه حيثل يعم ارضاه وإن مته 
موسر كا هو ظاهر لأن له مطالبته وإن صفنه اموسر وبمحيث إن ول المديون مثله لأنه المطالبه 
وله اروج إن وکل من يقضیه من حاضز لا غائب ى عن البلد وإن م يكن إلى مرحاتين 
کا هو ظاهر ویظهر آن الدائن لو کان مسافرآً معه نی رکبه لم یکن له منعه نظر ما یی قریاً 
وآن وليه لا جوز له الإذن للمديون فى السفر إلا إذا عل قية مصلحة وآنه لو عزل وكيله 
لمذكور فى أثناء سفره امتنع عليه السفر حينئذ مالم يضطر إليه لوت ونحوه لانتفاء اليب 
امحوز الذى هو التوكيل ومنه يؤحذ أن الرهن الوق لا ييح السفر لاهم لم يكتفوا بالمال الحاضو 
بل اشترطوا آن یوکل من یقضیه منه کاتقرر ( قله وله السفر بغر رضاه ) أى ولو لسقر . 
وف وإن قصر الأجل لکن الذی بظهر آنه يشرط بقاه إلى زمن يصل فيه إلى عل تقصر 
فيه الصلاة لأنه [ نما يسمى مسافرآً حينئذ ٠«‏ فرع )» صرح أعصابنا بآنه لو تجدد علية دين حاله 
نى أثناء الطربق م يازمه الرجوع إلا إن صرح الدائن بطلب الرجوع منه مخلاف مالوسكت 
فإنه لا یام باستمرار السفر وفارق ما مر فى ابتداء السفر بأنه يفتقر نى الدوام ما لا يفتقر ق 
الابتداء وهل حلول المؤجل فى أثناء الطريق كتجدد الدين أو يفرق بأن. الدائن هنا مقصر 
فرضاه بذمته ولأنه م يكن لةحق فى منعه من آبتداء السفر فلا علك منعه من استمراره . 
غات صاع الدين المتجدد محل نظر وظاهر إطلاقهم آنه لا منع له يقتضى الان لكن 
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کانت زواج امترضت زوجها وأقار ا ويستحب لازدج أن ج ا قن منجه‎ 


اد الوّالدنن 


الأول آقرب ( وله استرضت) ی ندبا على تفصیله الآتی ى الزوج 'ويظهر آنه يندب لخر . 
المرأة أيضا اسر ضاء آقاربه إن أمكن وقد يفهم ذلك قول المصنف : ومن يتوجه عليه بره 
وطاعته ( قله ویستحب لازوج إن محج ہا ) كأن وجهه مغ ما فيه من الاتباح نحصيل عبادة 
ها أوقيامها ما لا یطلع عليه غبرها من‌ باط ن آمره فعلی الأول كالحج نى ذلك كل سفر لعبادة وعلى ‏ 
الثانى لا فرق بل حيث جاز له السفر واحتاج لمن يقوم ا ذ کر سن له استصحاہا ولعل هذا : 
ت ومثلھا فیا ذ کر السرية ( قله فإن منعه أحد الوالدين الخ ) ظاهره آنه لا فرق بين آن | 
منعه أحدها أو كلاها وهو كذلك خلاقاً للناوردی ولا بین آن يكون هناك قرب من الاح 
أولا وهو ظاهر ويه صرح القونوى لأن العلة فى الع ھی وجواب الر کا اتی ولا ریب آن. 


ابحد جب بره مع وجود الأب بل كلامهم صریح فى ذلك إذ ابحد يسمى أباً حقيقة عندهم 

فا محثه الولى العراقی وغبره ما الف ذلك ضعيف ولا بين المسلم والحر وضدهما وهو الأوجه . 
حلاف للأذرعى حيث قيد بالإسلام لأن الع هنا إنعما هو لوجوب ر ه والكافر جب بره وا 
م براع الأب الكافر نى ابحهاد لظهور أن المنع ثم للحمية. والانتصار لدينه ى احملة وإ 

كان الكفار المقاتلو ن أعداءه ولا بين أن يأذن الروج ولا لآن رضاه لا يسقط حق الأبوين 
وظاهره أيضاً أنه ليس له الع هن الفرض وإن م جب على الولد لکونه فقبراً وهو كذلك 
على الأوجة كا اقتضاه إطلاقهم خلافاً للعز بن جخاعة وإ تبعه الزركشى وقولم لأنه عاص 
منعه إنما هو باعتبار الأصل ويويد ذلك قول الشافعى رضی الله تعالی عنه إن راد احج ماشیا 

وهو يطيقه لم يكنلأبيه ولا لوليه منعه انى فقضية اطلاقه نة لأفرق بين مسافة القصر ودوا 
م ن الحج ق الأول غر واجب عليه کا ينی ونما جاز له منعه من الحهاد لكونه أخطر 
فلا يقاس به الحج تى ذلك لا يقال الحج هتا غبر واجب والر وااجب فکیف قدم عليه لاتا 
تقول هووإن کان غر واجب إلا آنه ذا وقغ بسقط عن واجباً وحصل له کالا عظبا بلاکیر 

حطر فسومح له فية لذلا وعليه فلو أذن السيد لرقيقه نى الحج لحرد غرض العبد فقط فهلی ` 
لأب منمه كالزوجة إن أذن ا اروج تى غبر حجة الإسلام آم لا فيه نظر والأول غير بعيد 
لان حجه لا يسقط به حجة الإسلام نعي قضية قوم لو كان للمملوك آبوان حران م پلزمه 
استتلاہنا آنه ليس للأب هنا املع طلقا إلا أن يحمل على ما إذا سافر الغرض السيد دون 


ت 9 
a e AA TE‏ 
قر ا قت نت ن لعج اجام مز بشت الد بي ف زم 
9 م ڪڪ ور ا ا اة عدم .2 قهھ ES‏ .ا ا ٠‏ و 
ب قان رہ الزال لشن" ضار عاصيا بلانة ولذ أحرم لم سكن" إلزالد حلي ' 


ر ق ەر 2 


4 0 ‌ , ا م ۶ ع وا 
إن ممه من حح التطو ع بجر له الإخرام فإن أحرم كلوالد تخليل 
ر م 

ص الأصَح ‏ 


جرد غرض العبد وظاهر أنه لو كان" منع أحد الأبوين لنحو خحوف الطريق اشترط إذنه فى 
الغرض أيضاً ويؤيده قول بعض المتأخزين 'أخذاً من قضية كلامهم أن. للأب منع ابنته 
اأروجة وإن أذن ها زوجها مام يسافر مغها وقول العز ن.بماعة لو كان لأحدها غرض 
یعتر ف تأخر الحج عنه شرعاً وجبت الطاعة كا إذا كان يريد السفر مع رفقة غار مأمومىن 
وعكن أن يتأخر حى جد رفقة مأمومين وكحجة الإسلام فيا ذكر 'عمرته والقضاء والنذر 
وظاهره أنه لا فرق بين النذر المحعن والمطلق وقد يستشكل انعقاد نذره بأن ندب حجه بل 
جوازه متوقف على إذن أصله إلا أن جاب بأن. احج قربة فى ذاته وإن-حرم السقر إليه فانعقد 
نذرہ کا بعلم من کلامهم ف نذر صوم الحمعة وما يأتى فى نذر الزوجة للحح إذ قضينه انعقاد 
نذرها بغر إذنه ون کان له منعها. وشرط النع من التطوع أن يكون هو المقصود من حيث 
ذاته فلو قصد معه نجارة أو إجارة كاب لمالن والعکامین وزاد رعه أو آجرته على موان سفره ۾ 
يشر ط إذن أحرها حيث كان الطريق آمناً الأمن المعهود أخذامن قوم له السقر بغر إذن 
آبویه لتجارة وإن بعد مالم يكن فيه ركوب عر أو بادية عخطرة وما أف به الولى العرائى وإن 
م یکن محتاجا لذلك ومن ذلك أن يكون موّنته ى اضر من ماله وفى السفر من مال غره 
کا هو ظاهر وشرطه أيضا آن لا يسافر المانع فى ذلك الرکب فبا يظهر ترجيحه وإلافلام 
لنعه إذ علته حصول بره لا خواف الطريق وبه يعم رد قول ابن القرى تبعاً للأذرعى بشترط 
کون الولد آفاقیا فایس لأحدها منع من کان من حاضرى المسجد الحرام لقلة اللحطر انتهى 
ويوْخذ من قوله إذ علته الخ أنه لو أدى إحرامه إلى منع ره کعجزه عن خدمته اللازمة له 
جاز منعه حينئذ وهو تمل ومحتمل خلافه لعدم لعقق الموجب حال الإحرام وظاهر أن 
الأمرد ابحمیللا یکت بكونه ى ركبه بل لا بد من مصاحبته ل مصاحبة نت معها الريبة فإن قلت 
م جاز السفر للقجارة بقیده السابق بغر إذن أبوبه وإن کان‌القصد به زبادة ماله ووه فخسب کا 
اقتضاه إطلاقهم ومثله السفر لطلب العم بغر إذنهما وإن كان سنة لافرضا وما الفرق بن 
حذين وحجالنطوع قلت بفرق ببنه و بن ال نمر التجارة بأن التقس مجبولة على حب الال 


E AE 


صصق عن لے 


و الوت فاردج ا من حح اتعارع ا "شیر إن له تخلی لما 
ول #4 من حج ا الام ک الان لان س E3‏ .افو راج ل رای وإ 


۵ے . 


ا ل لیپا ا 


والاستکثار منه فلو توقت السفر له على رضاها شى ذلك غل التفوقن ولم تحنمله لاف 
و ہا فان تو قفھ اعا لى رضا الغر الآ كل مما لا مشعة فيه وبينه ون السفر لطلب 
العلم بأن تفعه متعد لاف الحج فسومح فيه ا الحج ( قله وأما الزوجة الخ ) 

ی هذا الحل اضطر اب طويل وخلاصة المعتمد مله أنه يسن للحرة استئدان زوجها ف الإحرام 
ينسكها ها قاله الشيخان ولا بتافيه قول المصنف هنا و ف الحموع له منعها من حجة الإسلام 
فإنه لا لزم من جواز منعه حرمة إحرامها بغر إذنه لما اى علاف الأمة قإنه جب علا 
استئذانه واستئذان السيد والفرق أن الحج لازم للحرة ا واجبان الحج وطاعة 
الزوج آی فجمعنا بيما بأن جوزنا ها الإحرام بغر إذنه وجوزنا له التحليل ويظهر أن 
الماد بلزومه ها أن من شأنه ذلك وإن كانت فقبرة نظر ما مر آنفاً وحتمل خلافه لما يأتى 
ويد الزركشى الفرق بقوهم حرم صوم النفل لا الفرض بغر إذنه وفيه نظر لأنه إن أراد 
يالفرض رمضان أو القضاء المضيق فالغرق بيهما و واضح وإن أراد الفرض 
الموسع فهو حرام بغر إذنه كا اقتضاه كلامهم ى باب النفقات فكان قياسه أن الحج كذلك 
ولغموض الفرق بینہما رجح السبکی والأذر رعی وغبر هما ما صرح به الحجاملى وغره واقتضاه 
کلام آخرین من آنه لا جوز ها أن حرم تطوعاً ولا فرضا مر اخحاً بغر إذنه وقد جاب 
يالفر ق بن فرض الصوم الموسع وفرض الحج الموسع بأن الثانى أخحطر لأنه E‏ 
اموت قبله السك علا بالفسق من آخر سنى الإمكان علاف الوت قبل فعل فرض الصوم 
الموسع فإنه لا بر تب عليه ذلك فسومح ی ذلك للحطره مالم یسامح به ی هذا وأیضاً فلو جوز نا 
هما الصوم من غر إذنه لأضر به لكثرة تکررہ ف کل وقت حلاف الحج فإنه لا یتکررکذلك 
فلم یکن ى تجويزه ها بغبر إذنه إلحاق > ضرر به ویوید ذلك أنه ليس له منعها من صوم عرفة 
وغاشوراء ولنس وجهه إلا أنه لا یتکرر فی السنة فلم یکن ف مجويزه هما بغر إذنه ضرر وإعا 
اتخ علا عل ااج و لن کا کلت لرل زه ودا جار هدا مآ فل ا دک فایجر 
ی فرض الحج الموسع لذلك من باب أولى وبا تقرر عل أنه بحرم الإحرا م بالنفل بغر إذنه 
ج ای ومر ع شر کے ھل ان کک مر را را ا 
ُو إجارة أو يفرق محل نظر والفرق أوجه وحيث أحرمت بلا إذن جاز له تحليلها لأن .ن 
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على الفور والنسك على الأراخحى كا قاله المصنف وأآخذ مئه الأذرعى وغره أنة لو قضيق 
علما موف غضب بقول طبیبین عذلن لم یکن له تحلیلها وعلیه یفرق بینه وبن الاکتفاء 
بواحد ف التيم بن ذاك محض حت الل تعالی وهذا حق آدی فاشرط فيه عدلان کالمرض 
الخوف ويوّخذ منه أنه لاعرة هنا ععرفة نفسما لأا منمة ى إسقاط حقه وألتق الزركشى 
بذلك تضيبقه علا بنذر أو قضاء أو أفوات وليس على إطلاقه لما بای فى كل من التفصيل 
٠‏ وما ذكر فى العضب غر بعيد ولا أثر لما قيل من إمكان التحصيل بالاستنابة إذا وقع عخلات 
حتى الزوج فإنه لا بد له لأنا تقول قد تتعذر الاستنابة وأيضاً فلها غرض نى مباشر ا ذلك 
بنفسما وقد ريد أجرة مشل النائب إن وجد على مون سمرها فلا تكلف هذه المشاق واستثى 
الأذرعى من جواز التحليل مالو سارت معه وأحرمت ميث لم تفوت عليه استمتاعاً بأن 
كان عرماً فليس له تحليلها كا لانم المبدمن صرم تطرع نم نع مر الحدمة قال وهو 
القياس ران قال الماوردى علافه اتہى, ويرخذ منه أن مدة إحرامها لو طالت على مدة 
إحرامه جاز أمرعليليا وهو ظاهر إن تحلل وإلا فلا معنى باز ذلك وهو عرم فعل بذلك 
رد ما اعترض به عليه من آن آعمال احج ۷ آخر لوقا قد یکون .غرضه قضاء نسکه هارا 
والاستمتاع ا بعده ليلا ولا يسمح بفعلها ذلك مارا غبرة علا أ علم من أنه لا مجوز 
له ذلك إلا بعد لله واستشى غبره الحابسة نفسما لقبض المهر لحواز سفرها بخر إذنه والنذر 
لمعن قبل النكاح مطلقاً والمعين أو المطلق بعده بإذنه نظر ما ذكروه نى نذر الصوم فقول 
المحموع إن النذر كحجة الإسلام محمول على هذا التفصيل إذ هر المرافق للقواعد ولا ذكره 
هو وغره فى نذر الصوم وحث تى المحموع أن له محليلها من القضاء مع كونه على الفور 
لکن مقتض كلام المحولى خلافه وعلى تسلم كلامه نمحله كها يوّحذ من كلام الإسنوى ما إذا 
کان سبب القضاء وطأه وكذا وطء غره قبل النكاح حلاف وطء الأجنى بعده ئى تسك. 
آذن فيه الزوج أم لا على الأو جه وخلاف استدخالما ذکر زوجها وهو نام أو مع جهله. 
بإحرامها او نسيانه له فا يظهر فما فإنله ف القضاء المنح والتحليل إذ لا تسبب منه فمل 
أن كلام المجموع عمول على قضاء لزم بعد النكاح لا بسبب فعلة وكلام التولى على ما عدا 
ذلك والقضاء بالفوات فوری لا.تسبب له فيه فيآتى فيه ما تقر ر كا قالة الإستوى فحيث 
تأخر النكاح عن للها من القائت فلا منع وإلا جاز وظاهر كلامهم أن له تحليل صغرة لاتوطاً 
ولو طفلة بن صبرها ولا محرمة ولايخلو عن نظر تم ريت الإسنوى قال لا يجوز له للها 
لفقد العلة وهى تعطل حقه من الاستمتاع ونظر الإسنوى فى قيام الولى مقام حو طفل ولاذى 
يتجه أن يقال حيث رآى نى ذلك مصلحة جاز وإلا فلا ومحتمل ابحواز مطلقاً ‏ وحيث أمرها 


د 


وإن كانت ملقة با دة ولي له التخليل إلا أن تكون رة 


راجا ا وحيت فا علا مداه مرها بذ نح شا فتنوی ھی ہا 
بالتحلل وجب وإلا ل جز ها وما قيل من أن الإقلاع عن المعصية واجب فهو مبى على ضعيف 
وهو جهة الإحرام بغر إذنه على آنا وإن قلنا بذلك على الضعيف أو فا إذا حرمت بنفل 
فالأوجه أنه لا مجوز. ها التحلل أيضاً لتحقق الانعقاد فلا بد من تحقق ما يقتضى اللروج منه 
وحينثذ فقيل نحختص الحرمة بالابتداء فقط لاستحالة وجوب الاستدامة مع حرما قلت لاوجه 
لقعم لانتفكاك ابحهة إذ الحرمة من حيث تفويت حق الزوج سواء كان ذه العبادة أم 
بغزها والوجوب من حيث خحصوص هذه العبادة الى لا جوز التروج ما إلا إن حقق سببه 
اوالعمرة كالحج فى جميع ما ذكر فيمتنع الإحرام بها بغر إذن الزوج ولو من حو التنعم مع 
حرم خلافا لما .اقتضاه كلام الأذرعى . . 

ر فائدة )»قال الماوردى فى الصوم الممتنع بغر إذن لا عنعها منه إلا إن أراد الاستمتاع 
اا قال الأذرعى وهو حسن متعين انى وعليه فهل يقال بنظر ذلك هنا أو يفرق تل نظر 
والدى يتجه الفرق فإن النسك فيه خحروج من مز له فجاز له المنع منه وإن م يرد العتع مخلاف 
.الصوم فإن المنع منه مع عدم إرادة المتعم عبث ومنه يوؤخذ أن له المنع هنا وإن كان مجبوباً 
أو ممسوحاً وهى رتقاء أو قرناء وأما حث بعضبم فى صوم النفل أنه ليس له المنح منه فبعيد 
لأنه وإن عجز عن الوطء هو غر عاجز عن مقدماته فلو منعناه من منجها لفوتنا عليه المقدمات 
الى ھی ی حقه کالوطء فیح غره ( قوله وإن كانت ومطلقة حبسا للعدة) ى رجعية كانت 
أو پاثنة وإن خشيت الفوات أو حرمت بإذنه وقد سبق وجوب العدة كا يأتى ثم إن لم تدرك 
افكن فاته .احج فبا بى فيه وظاهر قوله حبسا وجؤب ذلكعليه ويوافقه. تعببر الروضة وأصلها 
بعليه حبسا لكن عر ف الحموع بقولة وله حبسما ومجمع بيهما بأن الأمر بالإمكان واجب على 
الكفاية فن عبر بعليه نظر إلى آنه من جملة الخاطبين بذلك ومن عبر بله نظر إلى أن ذلك لاخحص 
به ( قول إلا آن تكون رجعية فر اجعها ثم حللها ) أى إن كانت أحرمت بغر إذنه ولو أحرمت 
ى العدة لم للها إلا بغد الرجعة ى الرجعية وله منع الرجعية وغرها من اللحروخ للنسك فإن 
انقضت العدة مضت فيه فإن آدركته فذاك وإلا فكا يأنى وإن أحرمت ففارقها بفسخ منه أو 
مہا آو موت أو طلقها رجعياً أو باثتاً أقامت على ' إحرامها ولم تتحلل ثم إذا حرجت له فإن 
آدرکته فذاك ون انما فإن كان سبب وجوب العدة ما فهى المفوتة فعلما القضاء وإلا فى 
القضاء وجهان وقضية ماق الحموع ترجيح المنع كا لو أحرمت بتطوع فطلقت واعتدت 
فاا فإنه لا قضاء علا لمسدم تقصيرها والاصل أن ازوم العدة مى سبق إلإحرام م 


۰ 
انلو قمر من رأسما ثلاث شر ا تعدا وان امعت مر ن انال اروا وها 
والإم علا برغا 


(آقاس) تھثری کے آل یکر تنغ لتاس س ب 
فان" e‏ ل مقضوب ص ا اهر الک اڪ 
e E‏ و و م اف الافی وماك وای حبينة 
دهم ا ف اهر الا من الف واشلن وال ا at‏ ل ا 
بمال حرام 


از ج قبل انقضناء العدة وإن فات الحج كا لو أحرمت بعد الطلاق بضر إذن متقدم فإذا انقضت 
ار ارا لن يی وقته وإلا للت بعمل عمرة والزمها القضاء ردم للفوات وإن 
أحرمت بإذن أو غىره م فورقت عوت أو غره فان خافت الفوات حرجت وجوباً للك ٠‏ 
لتقدم الإحرام وإن أمنته جاز لا اللحروج له لما فى تمن الصبر من مشقة مصابرة الإحرام 
لھ لام مایا آی مع اکفارۃ کا بای تیت ی میس الع ( ولھ سالا عالمة من 
الشة ) أى إن أمكنه ذلك وإلا فذاك يكاد أن يكون متعذراً فالطلوب نى هذه الأزمنة المأخرة 
الى أيس فبا من الظفر محلال كذالك الاجتماد ى تقليل الشة ما أمكنه لأن هذا هو غاة الیگ 
( وله لیس حجاً مرورا ) کان سنده ف ذلك ما أخر جه الطرانى من جملة. حدیث ضعیت 
وإذاخرج بالنفقة الحييثة فوضع زجلهی الغرز أی الركاب فنادى لبيك لييك ناداه منادمن المهاء 
لالبيك ولا سعديك زادك حرام ونققتك حرام وحجك مأزور غر مرور وإعا م م له ذلك 
إن كانت النفقة اللبية تشم ما فيه ذ شة ولا لوعن نظر إذ قوله ونفقتك حرام پدقع 
ذلك ومن ثم اعترضه أو زرعة بان" لا ینیقی ابلزم اى الشمة بأته غير مبرور لاتا لا نتحقق 
ار تکاه حرام قال فکان یغی أن بقول ینشی علبه أن تکون تلك الشبة حراماً فلا یکو 
ججہ رورا وڄيٹث ,وجدت فلیجنېد ق حل قوته ق طریقه وإلا فن الإحرام إلى التحلل وإلا 
فی يوم عرفة وألا فيلزم قلبه الحوف ما هو مضطر إليه من تناول.ظ بیس بطيب فعس اله 
سبحانه. وتعالی ل أن يتقو إلية بين الر ةا لأجل حوفه قاله لآل( لولة وي قبوله )ا صریح 


E 
یکا من از اد والنقة ا انحاجن‎ e Oy 
وک زاده طا لقوله بال او ا الدب بن آمنو فقوا س لیات‎ 
€ ا بر وما رجا کم ن الأرض ولا ترا الت مئه فقون‎ 
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E‏ وبايث ادي ويڪون ٣ل‏ لت اتش با فته یکون 
قرب إل قبل 


a‏ تر که الماک فما شه لأَسبّاب ا شی“ 

و2 ۰ر 

قرب به إلى ا E‏ الإمام الليل” أبو الشنتاء جار E‏ 
E‏ 


ی آنه لا پازم من عدم بره عدم قبوله وهو شاهر لاختلاف مر ہما إذ رة المرور مامر 
آنه ليس له واب إلا ابحنة ونمرة القبول الصحة كا ى حبر لا يقبل الت صلاة أحد ك إذا 
أحدث حى یتوضا والواب کا یر من آنى عرافاً م تقبل صلاته أربعن صباحاً (‹ ۋلە ` 
والمراد بالطب هنا ابيد ) أى المستحسن أى عند أهل تلك الناحية فبا يظهر ومحله إن 1 
بعلم :عبة. المعطى لشىء حخصوصه وإلا فإعطاؤه ما بحبه أولى وإن لم يكن جیدا عند غبره 
وليس التصدق بالقليلى تصدقاً بخر بغبر الطيب لقولم ليس من التصدق بالمبيث الصدق بالفلوس 
وقول يسن اله التصدق ما قيسر ولا يانف من اقصدق بالقليل ولي المرأد أن التصدق 
با ليث غير سنة پل مراد أنه مفضول بالنسبة إلى التصدى بالطيب فإن قلت قضة الاية 
الكراهة قلت المكروه إن سل إنعا هو تعمد إيثار إخحراج الحبيث وإمساك الطيب أما احرج 
نفسه فإنه حيث كان متمولا أثيب عليه أو يقال الآية حمولة على حبیث بر متمول ولا مع 
به واحترز بقوله هتا عن ألطيب أى غير هذا الموضع فإنه ثرا ما يستعمل عى الحلال فقط 
قله تحب تراة لكك )هى قى لأصل اللصزمة وافراد ا هنا الغاعة فا امل فه 
ما تماق بغبادة وظاحر» أت الكلام فيمن يشترى أو يستأجر مثلا لتفسه أما من يفعل لفبره 
بولاية أو وكالة فيجب غلية الاجنهاد أن الشزاء أو الاستشجار بشمن الثل أو اجرته فأقل کا 
ا بت ( وله اامتة تحب أن لا يشار الخ ) اعم أن الافظة على ماذكره ها من مم 


mY =‏ 
(اشامة) تعب أن" لا E‏ ارا ة السك لأ 
ر اکاک انتم 5 له تتم ما من اصرف فى ال جوم اتير واليه 
والمدةة ولو أف | د ی باستترار راء قإن شار که جار 
ا آنٴ يقتصر ل دون e"‏ ( وما ) جاع رأة ى طمام 


a oa GG Tas 


. الأمور فى السفر إذ بسببه تتولد مقاسد لا حص قال ابلهال الطبرى واجماع الرفقة كل يوم 
على طعام أحدهم على المناوبة أليق بالورع من المشاركة ولا ينافيه قولغبره قد تناهد الصالحون 
من السلف ومعى التناهد عثناة فنون أن مخرج كل نفقته ويدفعون إلى من ينفق علبم 
ويأكلون جيعاً لأن كلام الطمرى فيمن يتوهم منه شح وما وقع لصالى السلف كان ممن 
ليتوه منه ذلك إذ لا خطر ذلك لأحد مهم لإيثارهم على أنفسهم وإن أدى إلى تلفها والواو 
ى قوله والراحلة والنفقة ععی أو ( وله فان شارکه جاز ) آی إن کان کل ہن الشریک 
مکلفاً تارا رشیداً غر نائب عن غىره ( قۆله ویستحب أن صر على E‏ 
ولا يلحظه بقلبه ولا يرى لنفسه قدراً لبعد ذلك عن مكارم اللاي وحن الم حبة 
( له إذا وثتى بأن أصعابة لا يكرهون ذلك ) أي ولو بأن يظن رضاهي .لاف أخذا من 
خومم مجوز الأ كل من مال الغر إذا عل رضاه أو ظنه ( وله فلا يزيد ) e‏ 
ولیس هذا من باب الربا فی شىء ) أى لأنه إا يكون ةن عقد دون نحو فسخ على محث 
فيه ( قول قوباً ) ظاهره حل رکوب الضعیف وعلة إن لم حصب به ضرر لا عتمل عادة 
ن وله وطبأ ) ظاهره أن ركوب غره خلاف السنة وقد بب جه بأنه يضره ويشوش عليه 
حشوعه لكن هل ركوب الضعيف حيث جاز ركوب غر الوطىء بحصل أصللسنة الركوب 
آء يكون المشى أفضل فيه نظر وظاهر إطلاقهم أفضاية الركوب تقتضى الأول وقد يقال إن 
اخ , برک وما أصل اللحشوع فالمشى أفضل أو كاله فقط فالركوب أفضل . 


۴۳ - 


إذا َ a‏ ھن لاک فان ا شق یزد تی در صد » ولس 


a 


کے ایی اا اا فی ى“ ند صت الأحاديث فى حاط المتحابة رى 


و ع 2 I‏ 


اله کن 
الات ب ا ا کت انل نن ال 
3 لتب اسيع وق ت E‏ الأحاد ديت السحيحة أن ول ن ا 


(ۆله وال ركوب تى الحج آفضل الخ ) صوبه ئى هذا الكتاب ولا ينافيه لزوم المشى بالنذر 
:وعدم إجزاء الركوب عنه وإن كان أفضل لأنشرط لزوم المنذور كونه قربة وی دت 
لذاتہا امتتع أن یقوم غبرها مقامها وإن کان أفضل کا يعم من صريحكلاءهم ر ی باب 
النذر وهذا كذلك فقد اشتمل على مشقة لاتوجد فى الركوب فهو نظر ما لو نذر التصدق 
بدره فإنه لا مجوز له التصدق بدله بديتار فإن قلت ينافبه قوم لو نذر الصلاة .مسجد 
المدينة على مشرفها أفضل الدلاة والسلام أجزأته مسجد مكة قلت منوع فإن المكان م 
بقصد بالنذر من ٬حيث‏ ذاته بل من حيت إيقاع الصلاة فيه فإذا أوقعت فا هو أفضل 
منه وجد ذلك المقصود وزيادة SS‏ 
لذاته فل يقم غبره مقامه ومن م لو نذر سک كى المدينة م مجزه عنما سكى مکة کا أفتبت 
به لأن كلا من المكانن هنا مقصود لذاته لاختلافهما ف المشقة وغرها وبه بةرق بینه 
وبن إجزاء الاعتكاف ئى مسجد مكة عنه إذال نذر ى مسجد المدينة لأنه لا ختلف من حرث 
المكان إلا نى الأفضلية فأجزاً فيه لفاضل لأن فيه جميع مانى المفضول وزيادة والحاصل أن 
الشيئن إذا اتفقا جنا ولم محتلغا إلا فى الفضل جرا الأفضل لاف ما إذا أخحتلفا جنا أو 
تھاو تا + ى وصف غبر الأفضلية كالمشقة مثلا وور د ق الثى فى النساك فضلعقام منة ماأخرجه 
الجا کے وا حدیث أب ن عباس رضی اه عنهاأن ف الله عليه وسام قال : 

من حج من مکة .س ی رجح إلا کب له بکل خطوۃ i‏ 

وحسنات الحرم الحسنة عائة ألفحسنة وتضعيف الب ی له بأنعیسی بن سوادة اح رواته 


تقر د به وهو هول ەردود بأنه ۾ بنقرد به لان الحافظ ابن مسدی وغبره أخرجوه من 
(e-r).‏ 


۳4 
ا 


پچ 2 مور e‏ 
وکات راعلقه ر كوبتب اتلج لى انل وات دون السحابل وا 


ت 
i‏ د کنا 2 الحديث الصحيح 0 تبه باتو اد ول ایی ا عر 


ت 


التراض فی جع ھیائر و ادرال فی جیح قرم وسر فیا د کر ٢‏ ارکب الا 
شريو او" ىتأ جره : 

حديث سفيان بن عيينة عن إسماعيل بن أ غار الذى رواه عنه ابن سراد قال أين 
مسدی هذا حدیث حسن غریب ومن م رواه الا ک من‌ألو جه الذى رو!ه الب , وصح 
إستاده كها مر ومن قال بقضبة هذا الحديث اسن البصرى وغ ه رارتضاه الح الدلر ئ 
وغره ومع ذلك فير لايقتضى أفضلية المشى لأن ثوأب الاتباع ربو عل ذلك أث لا من 
قول السبكى إن صا2ة الظهر عى يرم الحر أفضلم! بالمسجد وان تاا إن المقاعفة حص 
به لأن ئى الاقتداء بأفعاله صلی الله عايه وسل ما بر بو على امضاعفة انهى . وعل اللاف 
ا وون ن ایی رع سرون ال مشیه ورکوبه ول بطلب منه الرکوب 
لظهوره لاستفتاء ونحوه وإلا تعن اخرم اک ل والعمرة کالحج فیا ذ کرہ کا 
هو ظاهر بل لايبعد أن بلحق ہما ی ذلا ت کل عبادة احتيج إلى السفر هما لا يقال رکو به 
صلى الله عليه وسلم عتمل أن يكون يفا على مته إذ لو مشى 0% بی من محه وقيهم الْصعيَه 
والعاجز E‏ فیستفیی لأا نقول لوكان لذلك م رکه داتعا بل ی ا کر أحواله 
فلما لزم الركوب شجميع حجه ولم يصح عنه مشى فيه لإ قليل ولاكثر علمنا أن ذاكلأفضاءة 
الركوب المستاز م لتوفرا للاثو ع والاستعانةع! E‏ وغبر ها لال ماذ کر وآماتصحيح 
الجا کے خر آی سعید اللحدری رضی انه تعالی عنه‌حج النى صلى اله علية وسا م هو وأصحایه 
مشاة من المدينة إلى مكة فهو مر دو دعليه ا ر اعليهوسلم بعد المجرة إلاحجةالوداع 
وکان را کبا فہا بلاشك (ټله وکانت زاحلتە‌ز املتە) ی لیکن معه ص ىال عليه وسل ر احلة. 
آخر ی حمل متاعه وطعامه‌بل کانا معه علمافا لز املة بعر تحمل علية المتاع من ازمل وهوالحمل 
ويؤخذ من ذلك أن الحج على الزاملة أفضل منة منة علىغبر هالأنه الألبقبالتواضع ( تله ويستحب 
احج على الرحل حل الخ) هو ظاهر نى أنعلأفضلية الركوب على المشى حيث كان عل ار حلويلحق 
به غر ه إن شق عليه ويؤيد ذلك تعليلهمالأفضليق بالاتباع قبل و صرح به ق الحموع واعرض 
ڀأنه بر فيه وقديقالال ركوب على أىكيفية كان أفضل لوجودالاتبا فمن حی ٹکو ته رکویا 


س 1 م و ا ا e EY‏ 
دینبنی إذا ١‏ کری ان بظر لجال جيم ما ريد حل من فايل أو 
ت ا 2 e...‏ ا ےت e<‏ .8 َ2 
کشر و يترضے-ه ءاه فان کن شی عايه الرحل امد e‏ أو ءل 


E ¢ 2 e 2 8‏ ۶°‘ ا م وع ي 
€ ل ته اوه نحو دلك ولو باس ا بل ٭و فی هدا الال 


٭ ست حب وإن 


ص e‏ 2 . 8 . او ت 
کان شی تیه ارخل والةستب لرياته وارتفاع معزلته أو نيه أوه ل 
3 ا چ ھ2 o.‏ رر ©« N . u“‏ , ے 
او شرفه أ اه ا رو ته أو »روءته ا نحو دات من مةاصد أل الد نيا 


O O E‏ فی اختیار اذل وااقب فإن رول اله 
ي خي من دنا الجامل عدار ته وال أت . ويکر ركوب اليار 
ا 
وان لم یوجد فی صفته وحينئذ فمعى تى المصنف السنية عن الحامل واذوادج نفيها من‌حیث 
صفة الركوب دون أصله وأ كثر السلف على كراهة ركوما لخر مرض وغوه حلاف مع 
ذلك قإنه سنة . وعا تقرر عل أن ركوب الإبل أفضل لأنه للاتباع وأن ركوب غبر ها من 
الدواب محصل أصل سنة الركوب ‏ فإن قلت روى أحمد والطر انی إذا ركبم الإبل فتعوذوا 
بال واذ کروا اسم الہ فان علی سنام کل بعیر شبطانا فکبف مم ذلك بکون رکو ہا أفضل : 
قلت ملحظ الأفضلية الاتباع على أنهذا الحدیث لا بقتضی كراهة رکوا بل ولا أنه حلاف 
الأفضل وإنما الذى بقتضيه تأ كد ندب التعوذ والذ كر عند ركوما ليندفع بذلك ضرر ذلك 
الشيطان الذى على سنامها ( وله وسواء فبا ذ كر الخ ) الظاهر أن شراء ال ركوب أفضل 
من استشجاره إلا لعذر ليتصرف فيه علىحسب اختباره ويسام من كثر ة اللعصومات والتبعات 
الواقعة بسبب‌الاستئجار وحيث استأجر ف الذمة ( فوله وينبغى الخ)أى بجحب حيث لم يشرط 
عليه حمل أرطال معلومة من جس معلرم ولا عرة بالعرف فى ذلك لاضطرابه وكثر 
بعولون عليه وهو خطاً صریح ( وله وإن كان يشق عليه الرحل والقتب لرياسته الخ) 
قد يستشكل بتولم ى باب صلاة الحماعة لوم ياتى به العرى انحو ممتصب سقطت عن 
كالجمعة وف باب الحيار لو اطلع على عیب لمرکوبهآو ملبوسه ولم یلق به بزعه اواز ول‌عنه فلم 
ل عه ولا زل عنه لم يسقط حقه من الرد ونحو ذلك کثر ف کلامهم لمن تدره فلم م يقولوا 
عثل ذلك هنا مع أنه أولى لأنه محرد سنة ليس فما حق لآدى وذلك إما فرض كفابة أو 
عن أو مافیه حق آدی وقد جاب أنه لا يازم من المساحة فى ذلك لكترة ما يتر تب عليه من 
الضرر المساحة فى هزا لما فبهمن إظهار السنة الذى لاضرر فيه بوجه إذ الغالب ف الأسفار عدم 
الالتنات إلى الرياسة والمتاسب لاف الحضر ( وله ویکره ركوب اخلالة) أی سواء کان ` 


۳۹ 
وهی التافة أو الر الذى َ کل 


مسافر لو مقہا وعلہ آن پرکہا بغبر حائل وآن یکون عرقها متغبراً بريح النجس رأن لاتعلف 
بطاهر حی یزول تغبره وإلا م یکره رکوما ( وله وهی الناقة أو البعر ) تبع فيه تقييد 
الحديث بالإبل وكأنه جرى على الغالب وإا فالحيل كذلك وبعض النواحى يركبون البقر فلتكن 
کذلك أیضاً إن قلنا حل رکوہا أیضاً وہو ما یویء إلیه کلامھم لکن الحدیث رعا یویء 
إلى خلافه تم ریت السبکی ى فتاويه لما ذكر ما انفر د به وقال إن آدلته ليست قوية ومن م 
كان المعتمد خلافه من ميله إلى تحرم المشى على الكلهات المكتوبة على البسط ونحوها كوقف 
وبركة لأن حروفها إا خلقت لینتظم ما کلامه تعالی وکلام آنبیائه وملائکته قال فکل 
ما حلقه تعاا لش اك أن م ي الرشي الى عل ابه من إكرام وإهانة فى 

وضعه ی غر موضعه لم جز إلا أن جىء إذن من الشارع ى إباحة ذلك آلا تری إلى الحديث 
الصحيح أى ى البخارى فى باب المزارعة بيا رجل يسوق بقرة فركما فقالت إن م أخلق 
لهذأ خلقت للحرائة فالبقر ة لما حلقت للحرث ووه أنطقها الله تعالى لعاتبة را كما وإذا قيل 
جوز ركوب إلبقر فإما لدليل حاص وإما أن يكون الركوب من جلة الأغراض الى خلتت 
رات ر أغلب أغر اضرا اتهى المقصود منه ملخصاً وبتأملة بعلم TET‏ 
حل رکو ہا کیا تردد فیة على أن أول کلامه رعا عیل لتحر عه وآخره ميل خله ویوایده حدیث 
الط رای عن لث ن آبى سلى وبقية رواته قات أنه صل اله عليه وسم قال حج موسی 
غل رو ارف عا ووه ةه ان افر ال لق الحرث فقط م محل رکه 
فى ملة فدل ركوب موسى عليه الصلاة والسلام له على أنه خلق للركوب أيضاً ويلزمه من 
کونه من ملة ما خلت له حله وأیضاً فشرع من قبلنا شرع آنا مالم برد فی شرعنا نما پنسخه 
عند كثرين وعلى مقابله الأصح فالحجة فى حكايته صلى اله عليه وسل لذلك وتقريره عليه 
وأيضاً فعدم الحلق لاثىء لا يدل على التحرم ألا ترى إلى قول الممسرين والفقهاء مناف 
قوله تعالى واليل واليغال والحمر التركيوها آنه لا يدل على ل الأكل وإن سلتا أن 
إعا خلقت ل ركوب لأن التعليل بالشىء لا يقتضى الحصر فيه بل يكي كونه أظهر أنواعه 
هذا ٠م‏ قط النظر عن الأحاديث الصحبحة المصرحة حلأ كلها . ويؤبد ما قررته فى البقر قرول 
الحتابلة مجواز الانتفاع بالحيوان فى غير ما خاق له كركرب البقر والحمل علا واستعال 
الإبل والحمر فى الحرث اه وقول امن بطال من أعة الالكرة ۶ القائلن نعرمة كل ا 
هذا الحدیث أى المار ف البقرة حجة على من منع اکل الیل a e‏ فی لر کر ها فانه لو 


„e‏ ت a‏ 2 ر ق ا ه 
اأسغ رة ا م الصحيح عن أ عر زصی ™ عا تال مہی رسول أله 


ا ر ا 
از عن الحلا م ت a‏ أن ر کی ا 
i 72‏ 5 ت K8‏ جه ت د 
ر المشرة ا اوا ا ب ی ممه و ھل | ور 2 صح 
E EDE IRE SCE‏ 
ا ق او اس < ان لص حب A.‏ دحا ف ااناس حامعا 
س ت م 
ِء کے +3 م 
3 ده عله زەن 


E 2 3 2‏ ت ج ا ص َ 
أ اصدا دان ا تة و e‏ ى e‏ ار ةه ر کک 
ت 


ا ر و ا یش : 

کان ذلك دالاع منم أ كلها لدل هذا انر على من کل الة ا ئی الحدیث إعا خلقت لاحر ث 
رتد اتشقوا على حل أكلها اه م زرآیت غر زاحد من أعتنا صرح نجواز المسابتة عل البقر بلا 
عوض ونو لار وصریح ن حل رکوما (توله العذره) مثال إذ کل نس کذاك ( وله 
کفیت ) المراد ہا هنا معرفة مصححاته ومصح‌حات أرکانه ومفسدا تما ولا ياتى هنا ما قالوه 
فى نحو الصلاة حيث قصد بغر ض معن النفلية لأن قصد ذلك مبطل ثم خلافه هنا إذ لو طاف 
أو سعى أو وقف بقصد النفل لم بضر فى انصرافه لما عليه من الفرض تبعاً لأصله إذ لونوى 
عحجة الإسلام النقل م يضر ذلك فكذلك أركانه ولا كذلك ى الصلاة ( وله وهذا فرض 
عبن ) أى بعد الإحرام كا يأنى . وأصل ذلك مانقله الغزالى وغبره من إحاع المسلمين على 
أنه لا جوز لأحد أن يقدم على فعل حى يعم حک انه فيه وإ نما م بأخذ بظاهره من وجوب 
ذلك قبل الإحرام كما قاله البلقيى لأن إحرامه كيف وقع فهو يح إلا ى بعض صور 
تادر ة يعز وقوعها فلم يلتفت إلا والأعمال إنما يدحل وقنما بعده فلا فائدة ف الوجوب قبله 
نم لو یس ممن يتعلم منه بعده اجه وجوب تقدم التعله عليه . قال العز بن جماعة: ومن 
العجب آن أبناءالدنيايسهل عليم إنفاق‌الكثر ولو ى الحرام دون اليسر ى سفر من يصحمم 
EE gE IE E E‏ 
على راحلة ومعرفة وقت وقبلة بتفصيله الآتى ( قول كتاباً الخ ) مر لاعماد النقل من 


5 ۳۸ — 
( اد عة ) نی ان برت رقا مراف ران ی ا 
گار شر ان سی د کرہ وان د گر آمالہ ورلن یسر مم ھا ونه ر“ 
المّاء فلمَسك 4 فإله مين ی مبار احج ومکارم الأخلان ون يمه 
ول من سسوع ما عل اسا من مساویء الأللاق والضحر 
وا س ا ان یکن ن اا من الأمتدقاء و الأقارب » 


ا 


ای ر 


فيه ظر ؟ بل الاحتيار ان افر 2 الصديق a‏ ف د ول 
: 0 2 ۶ں ص 
إن اون له على ممماته واششن عليو فی أمورو . ثم ینېغی له ان“ حرص 
على رطا رښتیو ف جیع طریقیھ اوخل کل واحد صاحبه وړ لابه 
ا ا 
الكتب قيود لا عى عليلك استحضارها هنا ومن تم لو أمكته الاستغناء عنه عتأهل كان 
اعماده أو ( وله الحادية عشرة ينبغى ینبغی الخ ) دلیله قوله صلى اه عليه وسل لحفاف بن 
ندبة یا حفاف ا ایی فل افر ون کی ت ر را وان اج ا ف 
ر کک وغره وفیه إعاء لا 2 المصنف e E‏ 
ورقد يقال ی رده إنما ا قزرو بذلك لأن لاوک مزید الشجاعة. وظهوز الآثار . 


الحميدة وهى مع حضور الأجانب أقوى لأن خحشية العار منم أشد من خحشيته من الأقارب 
#الذی يظهر أن ملحظه إنما هو الفرار من سوء القطيعة على تقدير وقوع موجما الغالب 
حصوله ف السفر ولاریب آن قطيعة و القربب ب أشد ويوّخذ من قول المصنف فإنه أعون ٠‏ 
الىآخره آن جل اختار تقد عه ما إذا وثق منه بذاك وإلا استوی مع الأجنى بل رعا 
ان الأجنى. أول إلا أن يكون له مبرة تصل إيه فقدمة لأن الصدقة علب أنضل لرل 
صفریاله عليه و سل آفضل الضدقة على ذی ار حم الکاشح آی‌المدو أو نوه ( قله م ينبغئ الخ ) 


۳4~ 
ليله فاد ورن ولا تى ذلك يم ويصبر على ماوع مته فى بض 
الأحْيّان من جفاء وخوم إن حمل يا خصام دا وتتکدت الها 
وعحر عن ر الخال اسشتحب؟ هما ل البفارقة ا آمر م ويسم 
جنا من د عن القبول وتفشرح وہنا باسكا يذب عنها 
الق وسوه ال والكلام فى ابرض وغير ذلك من التقالس الى 


~~ 
م 


E “©. £ ۶‏ ر 4 2# 
( التانيةعشرة ) يستحب أن تون يده فارغة من" مال التجارة 


آی یتدب وقد بحب فی بعض صورہ کا هو ظاهر ( وله استحب ها تعجيل المفارقة ) وقد 
مجحب فى بعض الصور أيضاً وینبغی له أن لا يصحب إلا ماثله أو دونه ى الإنفاق فقد قال 
فيان الثورى رحه اله تعالى لا تصحب من هو أكر شيا منك فإنك إن ساویته نى النفقة ] 
أضر بك وإن تفضل نى الإنفاق عليك استذلك ( وله الثانية عشرة أن تكون .يده فارغة 
من مال التجارة الخ ) هذه المسثلة فا اضطراب وحاصله مع بيان الراجح منه آن ان 
عبد السلام يقول كالحاسى وحاعة حيث اجتمع قصد دنيوى وأخروى كقصد التجارة والحج 
والوضوء والتعرد فلا ثواب له أصلا لما صخ من قوله صلى الله عليه وسلم عن الله عز وجل 
من عمل علا أشرك فيه غبرى فأنا منه رىء هو للذى أشرك : وفصل الغزالى كجاعة آخحرین 
خقال إن غلب باعث الآحرة فالثواب وإلا فلا . وظاهر كلامهم يشيد. لثانى بل حصول 
الثواب بقدر قصده مطلقاً عملا بعموم فن يعمل مثقال ذرة خبرا بره . ثم ريت المصنف فى 
الحموع قال قال الشافعى والأصحاب رضى اله تعالى عنه وعلهم يسن للحاج اللو عن نحو 
التجارة فن خرج بنیم‌ما فثوابه دون ثواب التخلى عن التجارة ااه . 

وهو نص صریح ف ترجیح کلام الغزالی بل فما د گرته آخرا من ان له 
واب بقدر قصده وإن غلب باعث الدنيا وبه يصرح أيضا قول ان . الصباغ إذا م 


س <€ م ) 
اما وراج کان ذك بشتل اقب إن اتير ك ير ذلك قى م 
سه بعليو تمليح الإللاص فی کس وان بريد به وجه ا امال ل 
ed‏ وا إلا لينبددا ا علمين ل اين » وت ف اللديث م 
م ف ا ل ا Ee‏ قال : إا الأعال الشات EE‏ من کج 
ت 2 ار ال ا ج تيا متمحضا للمبادة' فاا ج ٤‏ كرا حال 
أو" تفه للخدمة جاز لكن“ فاته القَضيلة 


یکن الداعى له للعمل خالصاً نقص ثوابه وكأن اأزركشى لم يطلع على ذلك حيث قال فيا . 
E‏ دینار وفيا ذا e‏ د الغرم e‏ 
آو مرول ما پواقق ما قلناء وحل كلام الشسوع: e‏ 
رده قوله بنیهما فالمعتمد ماذکرته ویدل له خر آی داد سناد حسن عن عبد الله ن 
خحولة قال بعثنا رسول اله بن على أقدامنا نقتم فرجمتا وم ز نختنم فقال‌اللهم لا تكلهم ونقل ا 
ابن أنى حزة Cd‏ ات عق امن انه 
إذا كان الباعث الأول قصد إعلاء كلمة اله لم يضره ما انضاف إليه وم جاب عن خير من 
مل لخر محمله ليو افق مامر على إذا ماقصدبعملةكحجة الرياء وحوهلأنقصد مرم فلاعكن ' 
مجامعةالواب له ويۇيدەماصح أن رجلا قال للنى بل أرأیت‌ رجلا غرا يلتمس الا جر والذ كرمالة : 
فقال النى مس لا شى ءلة فأعاذ الرجلذلكفأعادهثلاث مرات تم قال إن الله لایقبل من‌العمل 
إلا ما کان خالضا وابتغی به وجهه وآجاب عنه الغزال رحه الله تعالی بناءَعلل طريقته بان 
المفهوم من الفظ الاشتراك التساوى وهو عندہ محبط للعمل کا مر م الذى يظهر آن عل 
لحلاف حيث قصد ا ا هع ا لكفاية عياله والتوسعة علهم وعلى * 
احاجن ونح ذلك من الأغراض الصحيحة فينبغى أن محصل له اثواب بل كاله لأن كلامن 
القصدينآلحر وی ثم رأيت أن جماعة ذکر مایو'بده فقال إن قصد بالمتجر التوسعة علىأهل الحجاز 
ولوالسملاشطط و وأخلصىن هذا القصد كلن مأجورا أو للتفاخر بكزة ماله والرفع ما عل غره 


E‏ ر ق ا 
هذه المبادة المتليية و عص له ضور تلك المشاهد الشرفة فيال الله من 


فصل . 


وحو ذلك من الأغراض الفاسدة فلا ثو اب له بناء على ما يى عن الجمهور وأما على ما بأ 
عن الحقةمن فله الثواب وبفارق ما مر من قصد الرياء ونحوه لأنه قصد بنةس الغبادة الحرم 
وأما هنا فقصد العبادة وضم إلا قصد حرم آخر منفك عنبا فهو كالصلاة ى المغصوب ولم 
أر أحداً تعرض لزيادة نى هذا المقام على جرد تقل كلام الغز الى وابن عبد السلام . وها 
تقرر يعم حمل قول المصنف فاتته الفضبلة وقوله ترك الأفضل فالأول حمول على ما إذا 
٠‏ قصد الدنيا فقط والتانى على ما إذا قصدهما وما جزم به كابن الصلاح من ندب ترك التجارة 
ف الإياب أيضاً هو المعتمد لكن فصل ابن حاعة فقال إن عرض له المتجر ف رجوعه ولم 
بقصده قبل فلا منع وإلا منع سواء أقصده من بلده أو قبل الحح وما ذكره نى الشق الأول 
تمل إن كان عروض ذاك بطريق العرض حيث لا يصرف السفر هذا القصد وعلامته أنه 
لو ظن تی أثناء رجوعه رحا ق متجره لو قطعه لا يقطعه لأجله . 


( فائدة ) قال الحمهور لو صلى نى مغصوب لا ثواب له وقال المحققون له الثواب فالأول 
تقريب رادع أى ليس المراد به حقيقة تى الثواب بل الردع عن المعصية ( قوله ولو حج 
عن غر ه متعرعاً الخ ) من دلائله ما وراه المروی عن عباس رضى الله تعالى علما من حج 
عن ميت يكتب للميت حجة ولحاج سبع حجات والدارقطى أنه ّم قال من حج عن أبيه أو عن 
آمه فقد قضی عنه حجته وکان له فضل عش ر حجج وصح أن أبا أمامة التیمی کان بکتر ى للحج 
فقيل له لا حج لك فلى ابن مر رضى اله عنما فسأله فقال له ليس حرم وتلى وتولرف بالبيت 
وتفیض من عرفات وتر ی امار قال بلی قال فن لك حجا جاء ر جل إل رسول الله رلته فسأله 
عن مثل. ما سألتۍ عنه فسکت عنه رسول اله لړ ولم جبه حی زل لیس علیک جناح أن 


EE 
الالة عثرة ) اة ان یکون فر یوم ایس سد کیت فی‎ ( 
ا بن مالك رضی ا عن قال فما رح رول ار لاقو‎ 
فی تر إلا يوم اليس فإن قات يوم الائتين إذ فيه ماج رسول اله ل‎ 
ا و ان کن با کراً لمدیث ضر القامدی رضی ا‎ 


تبتغوا فضلا من ربكم فأرسل رسول اله به إليه وقراً عليه ذلك وقال حج وهذا كالصريح 
فيا قدمته آنفاً ى كلام الغزالى وغبره ويويده أيضا ما أخرجه الدارقطى إذا حح الرجل 
عن والديه تقبل منه ومنہما واستبشرت أرواحها وکتب عند الته برا قال الطرى ومعى 
القبول منه ومنهما آنه یکتب له ثواب حجه ويسقط تمن حج عنه فرضه وقوله کان أعظ 
لأجره يوخذ منه أن الحج تر عا عن الغبر ألدى ل يحج أفضل من حجه عن تفسه تطوعا وع ' 
غره بأجرة وهو قريب إذ الأصل والغالب أن العمل النعدى أفضل من القاصر ويدل لذلك ' 
حدیث اهروى بل فيه دلالة على أن احج تطوعا عن الخبر الذى حج بان أوصاه به یون ٠‏ 
أفضل أيضاً نعم نقل الرويانى عن الأععاب أنه يستحب أن احج الإنسان بعد حجة الإسلام . 
حجة ثانية قبل أن محج عن غبره ليكون قد قدم نفسه نى الفرض واتطرع ( قله افالكة ' 
عشرة پستحب آن یکون سفره الخ ) م عول على ما ورد من آنه صلى الله عليه وسلم حرج 
ف حجة الوداع يوم الحميس لما فيه من الاضطراب ومن تم نقل التاج السبکی عن والده 
آنه يسن اللحروج جج يوم السبت لاه صلی اله عليه وسلم خرج فيه لحجته لکن رده جمى 
بقول ابن حزم الذى أقره انقلة عليه صح خروجة صلى الله عليه وسل إلا يوم اللحميس 
لست بقن من ذى القعدة ار بعد أن صلى الظهر بالمدينة وصلى العصر بذى الليفة من 
ذلك اليوم وول الرواية عن عائشة رضى اله تعالى عنها أن خروجه حمس بقن من 
فى القعدة بأجا م نحتسب منزلة فى الليفة لقرمما ومن ثم صح عن ابن عباس رضى الله 
ہما أيضا آن اندفاعه مها كان مس بقين من ذى القعدة واسندل لفلك أيضاً محديث 
آن الظهر الى صلاها بالمدينة يوم خروجه كانت ارا فلزم ن خروجه مها لم تکن يوم 
ابلحمعة الذى. هو حامس عشر من ذى القعدة وقوله إلا یرم اللحمیس صح أیضا آنه کان 
حب اللحروج فيه وإذا فاته يوم الس والإئنين فالذى يظهر أن الأولى السبت مراعاة. 
فتلك الرواية وان ردت ما مر ولما روی من آنه صلى الله عليه وسلم خرج ف يعض ٠‏ 


f 
ارلا لای ی 'بکورما . وکن إا بت يشا‎ ٣ عة آنه الت لا قل ال‎ 


2 


أو" اسرب قم من أل الو وکن ع اعا E‏ 0 بيعت بتحارته 


أو“ل النپار اوی وک ا رواو او ا والمذی وقال هذا خن س 


أسقاره يوم السبت ومن قول عمرو بن أم مكتوم يرفعه لو سافر الرجل يوم السبت من شرق 
ا إلى خرب لرده الله تعالى إلى موضعه قيل ويكره السفر ليلة الجمعة لحر إذا سافر الرجل ليلة 
الحمعة دعا علية ملكاه ذكره الغزالى ف‌اللحلاصة وفى الكراهة نظر وقد يقال يحتمل الكراهة 
إن قطن قزار من ابلحمعة كالزكاة ومحتمل خلافه وهو الأقرب والفرق أن الزركاة وجد فما 
سیب الو جوب وهو انعقاد الحول وأما هتا لم يوجد سبب الوجوب بالكلية فلا وجه للكراهة 
بوعرم السفر بعد فجرها على من لزمته مالم خش انقطاعاً عن رفقته أو تمکنه ى طريقه 
« قۆله رواه آبو داود والرمذی ) ی والنسای وابن ماجه (ټوله قال حدیث حسن) ححه 
این حبان وی بعض نسخ الكتاب لکن ف إسناده هول والطاهر أن هدةال تة ات فة 
خقد قل الحفاظ من التأحرين التحسن والتصحيح المذكورين وأقروها وقد جاب عن تلك 
النسخة على تقدر صا بأنه يحتمل أن ذلك نى بعض طرقه وبعضا لا شىء فيه فكان المدار 
عل هذه دون تلك وزاد ابن ماجه ى الحديث المذ كور عن أن هر رة والطرانی ق الأوسط 
عن عاشة رضى الله تعالى عنما مرفوعاً اللهم بارك لأمبى فى بكورها يوم اللحميس ولفظ 
ايراق اواجعله يوم اللحميس وها ضعيفان والأول الصحيح مطلق فيكون الح له إذ 
لا بقيد المطلق الصحيح إلا بصحيح ثم نصمم على ندب السفر ى هذه الأيام صریح ف عدم 
ندیه ی غبرها الكن لا من جهة تطبر ونحوه لكراهة رعاية 
ولايكره السفر ف يوم من الأيام بسبب كون القمر ق العقرب أو غبره ولا قيل لعلى رضى 

اقه عنه أثلى الخوارج والقمر فى العقوب قال فأین قرهم وقال له منج سر ساعة كذا 
2 ما كان محمد صلل الله عليه وسل منج ولا لنا من بعده واحتج بایات مم قال فن 
دقل ی هذا القول لم آمن آذیکون کن اتخذ من‌دونالته ندا الم لاطر إلا طبرك ولاخرالا 
رك نكذابك ونخالفك ونسير فى الساعة الى نيتنا عنها ثم قال للناس ألا لاک وتعلم 
م ېتدون به ق بات الر والبحر إغا المنجم كالكافر ٠‏ م توعد المنجم بأنه إن 


س £ 

( الرابعة عشرة ) کک ار الخرو ل E‏ 

ف الأول م اة قر ا الكاٌون وى اللانية قل هو اله أحد ن الحدیث 
عن انی لقو : مالف عد عند أخله أفضل من" رکمعين بر گنما عند حين 


.م a‏ 5 ج e‏ ا 7 ر 7 ‌ Oa‏ 
رمل اغروت ان ت e‏ سلامه 4 الك ولإیلاف .ریس فمد حاء 


فییما | ار“ للف مع ما عر رھ سء وکل وت . وم ی لئار آنه ی 
ا SN‏ عند خرو ض تزه 1 ا کک یکرم تمت يرجم 


ب 


NE Ep U ET 


ليا والآخرة وال ٠ال‏ مال الإعاة والتريق فى. مفرو ورو من 
ا وھ ا e‏ من ا IS 7-J‏ من حذیثت u‏ ری ا 
و 

غ يتب ليخلدنه فى الحبس وليحرمته الطاء تم قاتل الفوارج فى الساعة ای ہا ا فظفر 
مم وهى وقعة الهروان الثانية ونقل ان رشد أن مالکاً رحمه اله تعالی م :یکن یکره شا 
ف يوم من الأیام بل کان يتحر الأربعاء والسبت أى ردا على من يتشاءم مهما وأراد ملك 
غزوا. ق وقت فحذره المنجمون منه فأنشد : 


إن النىى وأععاب النى نوا ٠‏ عن النجوم وقد أبصرت ماملكوا 


فخالفهم وظفر وغم ( قله الرابعة عشرة يستحب إذا أراد الخ ) وقع فى بعضن تسخ 
الكتات ب تصحيح خير ما لق أحد عند أهلة أفضل من ركمتن الخ وك بعضبم أنه يقرا 
فما المعوذتىن وانحرون أنه يقرأ فہما لإيلاف قریش والإخلاص فينبغى: الحمع بين ذلك 
فيقراً ی الأول لإيلاف قريش م الكافر ون قل أعوذ برب الفلقوقی الثانيةقل هو الت أحدم قل 
اعوذ رب الناس ونی حدیث نی تار بخ الجا ما استخلف عبد فى أهله من حليغة أحب إل ال 
اا م ا د شفره ويقراً ق كل واحدة بفاتحة 
الكتاب وقل هو اله أحد ثم قول الهم لى أتقرب إليك بین فاخلقی بین فی آمل تومالی فهن 


4۵ 


ع : الم لإليعك وجي وبك اتطهة الد“ | کننی اتی ومام خر 


ت 4ے  os‏ ےه e” Es‏ 
به اللمم زو دی التسقوى واغغر' لى د نى . 


-خلیفته ف آهله وماله وداره ودور حول دازه حی رجح إل أهله فیسن صلاة الأربع. 
حصل بصلاة ركعتن م الأريع كا ذكر بعد شد ثياب السفر وظاهر كلام المصنف كالحديث 
آنه بسن فعل ,الرکعتن ف البیت وان کان بإز ائه مسجد وهه ظاهر لکن بأتی له آخر الكتاب 
أن السنة لمن قدم من سمره أن يصلى ركعتن ى المسجد ع رکعتن ی مزه فيحتمل أن 
يقال بنظر ذلاك هنا وحتمل الفرق بأن القصد ثم الشکر کا رشد اليه قوله ثم دعا وشکر الله 
فطلب منه تکراره نى المسجذ وبيته وهنا عود ركة الصلاة غلى مبزله وأهلة فطلبت منه فى 
بیته فقط ومنه يوٌخحذ آنه لو تعددت بیوت زوجاته سن له تکر ر ها فن م قول من مز له 
یشمل کل مزل زل فيه ی سفره فیسن عند مغارقته تو دیعه رکعتن کا صرحوا به نی 
الحدیث آنه لړ کان لا ييزل مزلا إلا ودعه ركعتن ولا يعارض ذلك استدلال المصن 
للمعزل الذى هو البيت بالحديث الذى ذكره لأن ذلك لكونه آكد لما فيه من عود الركة 
على الأهل وعحلهم والذی بظهر حصوفا بأی صلاة كانت كركعى الاستخارة وأن كبفية 
نيما أن ينوى سنة اللحروج من البيت للسفر . وقوله فقد جاء قهما آثار للسلف ما من قرا 
آية الكرسى قبل خروجه من مز له م بصبه شی ء یکرهه حى برجع وملا قول الإمام ابلحلیل 
ان الحسن القزویی من اصحابتا من اراد سغرا فزع س عدو آو وحش فلبقر ا لابلا رین 
فیا مان من کل سوء . ووجه. المناسبة فى آية الكرسى افتتاحها بالى القيوم الذى لا تأخذه 
سنة ولا نوم وذلك هو المتكفل عفظ من عله وعدم ضياعه إذ لأ يستحفظ بالقيقة إلامن 
اتصف ما ذکر وهر الله سبحانه دون غره وی لإیلاف قریش ما فما من نعم الإطعام من 
الحرع والامن من الحوف المناسبعن لذلك أيضاً أى مناسية ع ما رواه من حدیث انس رواه . 
أن حماعة عن انس آيضاً وزاد أو له الهم بك أنشر ت وبك اعتصمت انت تقی ورجانی و بعد 
إل اخرة شان من اح اللهم باك أستعبن وعليك آتوكل اللهم ذلل لى صعوبة أمرى وسل 


E‏ 0 ا a‏ کے وا 4“ ا ڪ 8 1 ت 
عل مششة سر ی وارز قى من الجر اکر مما اطلب واصرف عی کل شر رب اشرح ی صدری 


ت ٦‏ ك 
) الامسة عر ( ا ان رح آ وجرا وأصدةاء وأن" وو 
e‏ ل E‏ وأخل. میم ا زد ا ذنك e‏ ع 


م 


رودل اش اتی وغ دبك وبس ك ال ب 


ا ل ن ر ودنيا ا ا ا باکرم ( قله 
الحامسة ٠عشرة‏ يستحب أن يودع هله الخ) ورد أنه م کان إذا أراد سفراً آتى أعابه. 
ی واد ف ی ر ر إليه فسلموا عليه . وروى أبو يعلى والطر انى عن أى هر رة 
رضي الله تعای عنه إا أراد أحدم سفرآ فليسلم على إخرانه فيسن له أن يذهب إلى من ذكرهم 
المصنف ليودعهم ويتحلل ملم ويطيب قلو۔ ہم ما أمکنه.ویلتمس ملبم الدعاء لما أخرجه 
الطبر انى :إذا أراد أحدكسفر آفلیسلم على إحوانه فام زیدو نه‌بدعائېم إلى دعائەخر ا وإ نما کان 
هو المودع لأنه المفارق والتوديع منه ‏ والقادم بوي إليه لى بالسلامة والمراد بالأمانة فى 
قوله وأمانتك أهله ومن له وماله عند آمينه وذكر الدين هنا لأن السفر مظنة التفر بط فيه 
وخواتم الأعال لان المدار علا م هذا الدعاء الذى ذكره مجموع من حديثن حيحن زاد 
السائی آخحرہ واقراً علاك السلام . وینبغی للمقے ن زيد عليه إذا ولى المسافر اللهم اطو له 
البعد وهون عليه السفر لأنه لر قاله إنى أريد أن أسافر فأو صى 
قال علبك بتقوی الله ا ل شرف أو و مرتفع فلا ولى قال اللهم اطو له البعد رواه 
أحمد وار مذى وحسته کک ماجة . وأن يطلب من اللحارج الدعاء لما صح انەر 
طلبه من عر لما أراد العمرة بقوله يا أحى لاتنسنا من دعائك وفى رواية يا أخى أشركنا 
نى ذغائك . وأن یشیعه بالمشی معه کا قاله جمع للاتباع أیضأًرواه أبو داودوکذا الاک وععحه 
وآن يصافحه عند مفارتخته قما يظهر للاتباع أیضارواه بو داو د والنسائی وأنیواسیە‌بشیء إن 
کان محتاجاً کا هو ظاهر أخذامن اعتذار انعر رضی الله عنېما لن ودعهبقوله لیس ل ماأعطیکه 
ويسن للخارج طلب و صاية الممى له ا فت المذ کور ودعاؤه له لما رواه أحمد والنساق 
ان ماجة أنه ل قال إذا حر جت إلى سر فقل لمن خلفته أستو دعك اله الذی لاتضیہ و دائعه 
وان السى أنه مط قال من أر ادن بسافر فليقل لمر E‏ الذى لا تضيع ودائعه . 
ويقاس به الدعاء المققدم فقول م أستودع اله دینک ی آخره لها صرح به المصنفت 


6¥ - 
٠‏ ے و کے 
( الادسة عشرة ) اة" ادا اراد الحرر ج من بيته ان“ قول ما صح 
a.‏ اه طاق ص ” ا E‏ ا ا ء 
آن رسول أيه م کان شرل ادا رچ ٥ن‏ مته : امم ای أعرذ بك هن أن 
0 8 ۰ ُ کے Seo‏ جر ۰ 2° e r‏ 
أل او" صل او ل او" ازل او اظ او اط او ہل“ او ېل ٰ ٠‏ عن 


1 عا 


E E 
ان ل على‎ as س ان لنی مد ا قال : ادا رج ارجل هن سه‎ 


هس اص گے ٢‏ ا وع و م 2 OL‏ 
أ ١‏ حول ولا فوه إل الله مال له هد بت ركنت ووت و عت هدا 
ے a‏ . ر ك 

| عا انا خارج ٥‏ به .و لستحی له ان ا ی 8 حر وحه و 13 


بقوله‌ویقول کل واحد لصاحبه‌الخ . وحکی امن صلاخ و امال الطرى وابن جحاعة أن إنساتاً 


ف زمن تمر رضی اله تعالی عنه فارق زوجته وهی حامل فقال' حن ودعها بإخلاص 
وصدق نية أستودع ان ما فی بطنك فل قدم رآها ماتت ورای على قرها ناراً ففتحه فإذا 
ریا ری ات ریا رد ا جا المستودع ربه خذ وديك آما والته 
لراستودعت الم لوجدنبا رواه لر انی ف الدعاء وان يكون خروج المتوجه من المدينة على 
سا كنا أفضل ااصلاة وأزك السلام من طريق الشجرة للاتباع أيضاً ر قله السادسة عشرة 
السنة إذا أراد الحروج الخ ) ذكر آخر الرابعة عشرة دعاء جند موضه إلى اللحروج وذ كر 
فى هذه دعاء آخر عند إرادة الحروج فيحتمل أن الأول عند لهوضه روج وإن م يشرع ‏ 
فيه والثانی عند شروعه فیه» وحتمل أن بجمع یما عند رادته وعلیه فالذی یظهر أن الأولی ‏ 
تقدم الأول لأئه فص ف المقصود للحصوصه به مخلاف الثانی فإنه بعم کل خحروج ثم قوله فی 

هذه إذا آراد الحروج قد ینافیه قوله عقبه ی الحدیث کان یقول ذا خخرج من بیته الموافق 
لتعبر الراوۍ فيه‌بقو له ما خرج رسول e‏ من بيته صباحاً إلارفع بصره ل 
إلى السماء وقال الحذيث إلا أن يول خزج بأراد عل حد فإذا قرت القرآن' فاستعف بالل 
ا م رو ر م اک ارت سے الفاعل 
حقیقة ی اطال شهرآیت بعضہم كاين جاعة عبر هتا قول الستة اذا حرج أن قول وذکر ماله 
المصنف. هو مطابق حديث فالأخحذ ب ازل [آن برد ما یضرف من ظامره اویه فکون 


- €4 


5 ۶ 8 او a‏ ے e‏ . 
( الساة عشرة ) لذا خرچ ال ت او و سے اہ » 
واا استوی عل LS ENE TIE‏ 


i‏ ا 


a ek a =‏ 0 
4 ا و ج ٤ Bl‏ غ قول جد ب ثلاث صرات E ٤‏ 
ر ووه 


واي اي َڀ a‏ ا . 2 
ا ولات مات | 2 عول E‏ اليم ا طا لەسی فأ عر ل 


ك E E‏ ٍ 
وا نه 5 فصر الذنوب YJ!‏ أ زت للد تف الم جيجح ف دلاک ور 


الأول عند الہوض إلبه والثانى بعده . ويوحذ من الحديث أنه يسن رفع بصره فيه إل السياء 
حله عا إدامته أو عل ما إذا اخحتل به 


ولا بنافه حدیثٹ الت عن ر فعه إلا فيه لاسکان 
خشوعه م قوله من أن أضل الخ صح ق روايةأخرى بلفظ الحمع ئی الکل وصح أیضاً کان 


رسول الله صلى اله عليه و وسام ذا خرج من بيته بمو ل و ولا قوة إلا بألل 


التكلان على ل لا حول ولا قرة إلا اله ن دوأء من تسعة و تسعہں داء 
ا . وقوله عن ا لخ هو حدیث صح وقولەمن پبته آی أو من مز لهالذى رحا 


عة فاضا على ll‏ السلاة فيه ( له الابعة عشرة إذا حرج وار 
الخ ) می ابضا ان دا بر جله الى وجېد أن يكون ركوبه ى الشق الأعن إن عادله 
نعو ولده أو عبده او زوجته وإ الإركوب فيه مرة ومرة وقوله و 
آی أخحذ ی أول مقدماته وقوله عل ظهر دابته ظاهر ه أنه لا يقول ذلك فى المخصوبة وعليه 
فیوجه بأن. نعمة التسخر لم تم عليه ویشہد له ما قيل من عدم ندب التسمية عند أكل 
المخصوب والذى يظهر ندب ذلك فما لأن الحهة منفكة وهل بلک را تالدابت شن 
شآن. الدواب الإياء لوا التسخر لاف الآدى محل 


رکب عق 
ن مش هھ ذا ضا 


نظر والا ای غر بعبد ولا نسر ما ذکر فان من شان الآدى الإباء عر 
فکان ف تسخره'نعمة ى نعمة وزد بعد قوله وكابة المنقلب والحور بعد الكور ودعوة 
اللوم ومعنى مقر نن مقن ومنقلبون مبعوثون وناسب ما قبله لأن الركوب قد بتولد 
سبب من أسباب التلف أن لا يى 

داد للقاء 
ئی أوله ياتى به 


اد أو فرق ان ھن 


عنه اموت بنجو تعر الدابة. فكان من حقه وقد اتصل 
موته وأنه هالك لا عالة منقلب إلى اله تعالى لحمله ذلك على الاستعا 
e‏ و آنه اغاق د الر زف 

نن أثنائة نظبر البسملة نى الوضوء وغعره قوله ویستحبآن يفم إليه الخ يسن أيضاً اللهم 


€۹ - 
a=‏ 2 ت o2‏ . ا ۴ E‏ 5ے e‏ ر 2 
نے إليه : اام انا نااك ف سقر تا هذا ۔الير والتقوّى > ومن العمل ما تحب 
ور اله هون ليا ا ا ا ات افا 
بی السفر > وألخليفة فى لمل و 0 إا و AE‏ ‌ رتام افر » 
کار التب »وشو لقنار ف الأعلٍ وار لد “› احدیث امح ف للك ., 


ارتا LE US‏ بأمانكڭ ETE‏ 
الحديث اخسن تى ذلك وفیه آنه ضلن الله عليه وسل کان ذا رکب . راحلته قال بأصبعة 
ومدها اللهم نت الصاحب نى السفر الخ فينبغى ندب ذلك بسبابته الى ليلخظ هنا ما رفعت 
له فى تشہد الصلاة من الاشازة إلى التوحيد بالقلب واللسان والأركان وبظهر آنه لو ۾ 
a E Ey‏ ى التشمد بأن ألإشارة 
باليسرى م تبطل سنة وضعها على الركبة ولا كذلك هنا . وقوله الصاحب قى السقر 
يستفاد منه أن هذا من أسماء الله تعالى لكن هل هو مقيد فى السفر اتباعاً الفظ الحديث 
إِذ آسماء الله توقيفية ولم بر د إلا مقيداً ولا بتقيد بذلك محل نظر و الأول أقرب والمراد 
بالصحبة هنا ا غایتا من اللطف وإسداء الإنعام والإفضال وكذلك يقال بنظبر يع ما ذ كر 


( تنیه ) مما بؤید مارجحته تی الفتاوی آنی سثلت عمن قال الله ساق هل جوز ذلك 
لقوله تعالی وسقاهم رمم GS‏ 
N aS‏ لاوز اخراع | سم أو وصف 
له تعالی إلا بقرآن مصرح به لا بأصله الذى اشتق منه فحسب Ts‏ 
1 ى اللحر الضحيح › والذى صحخه النووىق اب جميل أنه يكقى قال بل هو الضواب خلافاً 
بلحمع اشترطوا التواتر ولأجل هنا اعترض عليه شرح منهاجه ی قوله فيه تبعاً للفقهاء 
بالا کتفاء بأنه ۾ برد قیه توقیت وردوا على من أجاب عنهبأن ورود ما منه الاشتقاف 
المصدرأوالفعل لایکفی على الأصحبل لابد من توقيف ف نفس اللفظ الذىهوالاسأوالصمة ٤‏ 
جیب بأنه صح ى اللحر أن الله صانع كل e‏ ( ورد أن هذا مضاف والذی فی 
اماج معرف بأل فلا دليل فى ذلك على هذا وبأن الشرط أن لا يكون الوارد على جهة 
امقابلة ومن ثم لم جز أن يقال الله زارع أو ماكر أخذاً من أأتم تزرعونه أم بحن الزارعون» 
ومکروا ومکر الله والته خر الما کرین › ولااله رام آخذاً من قوله تعالی ولکن الله ری » 

(ء -+) 


0 _ 
( اة عثرۃ ) بسبا إ کو ار فی الو » لیر ات اق 
تسول افو چیو تل : کم بالج » فن الاو تور بالير . 


ولا الله مثیت أخذاً من ثبت به الأقدام ونظام ه کشر . واب حواب الصحيح آنه صح من 
حدیث الطمر انی والحا ے اترا الہ فن الہ فاخ لم وصانع وهذا دلبل واضح للفقهاء إذ 
فرق بان اعرف والمنكر وأما قول ایی من كابر متنا يستحب إن لق بذرا ى 
الأرض أن يقول الله الزارع والنبت والبلغ فهو جرى منه فى الثلاثة على المر جح أنه يكتنى 
بالرزود ولوعلى جهة المقابل لكن ان م يوحم تقصاً واعماد الغزالی ضعيف كا ضرحوا به 
على. أن لك أن تقول ی الله ساق آنه لايجوز ولا على الضعيف لأن شرطه أن لأيوم نقصا 
وهذا پوه وإ نما لم بنظر الحلیمی إلى إمامه ى الزارع .وما بعده لأن ذكره مع إلقاء البذر 
ئى الأرض قريتة ظاهرة على آن المراد الله الى هذا البذر . وأما إطلاق اله ساق فو 

لأنه لا قرينة فيه ترفع الإمام ء لايقال قرينة الحلفظ كافية لأنا تقول لو نظروا لذلك م 
یشتر طوا تی الام لن كل موحد قرينة حالية تتف الإمبام : وجا قرر عل آله لا جوز 
على الأصح أن يؤخذ من قرله تعالی وستاھم رہم شراباً طھوراً اللہ الساتی کا لا يقال الہ 
الراى والمخبت وغر دلك ما ەر ووعٹاء السفر بالمد شدته ء والكآبة بالمد أيضاً تغبر النتقفس 
من حزن وجوه . والور عهملتون النقص والتأخر . والكور بالراء من تكوير المامة أى 
لفھا وجمعها » ورواه مسل وغره بالنون مصدر کان إذا و جد واستقر وهو الأكثر الرجوع 
من الاستقامة أو الزيادة إلىالنقص» كذا نقل تفسبر هذه الثلاثة عن العلاء وفيه وقفة إذ 
يصر الأعى عليه وأعوذ بك من النقص بعد الرجوع إلى النقص فالوجه أن بال المراد 
بالکور هنا نفس الاستقامة أو الزيادة لأ الرجوع مهما ليلتم المعى . ثم رأيت ابن خليل 
ذ کر نحو ذلك فقال والکور التقدم والريادة» والكون من فوهيم كان فلان على جالة جيلة 
قخار عنها ای رجع وقوهي حار بعد ما کان . واعل ان نسخ امن اتفقت, على ذكر المال 
اولا واخراً وعلى حذف الولد ق الاخر' واحتلفت نى إثباته نى الأول والذی ی حديث 
مسل وغدره حذفهما من الأول وحذف الولد مهما وكأن المصنف احق مالم يرد بالوارد 
لشدة التفات النفس إليه أيضاً على أن لأهل قد يشمل الولد فهو تصرج با عل وظاهر 
و 
إذ قد يطراً له ذلك فن يئس لقطع ذكره وأنثييه احتمل أن لا بذ کر الولد ( قول لحدیث 
انس ) رواه آبو داود واخاک و حه ( قول بالدبلحة ) ھی بض فسکون أو بفتحتعن قال 


ق ا 
د رر هر 2 م سو ا و ا 
و تحت ان ر دابته بالتزول عا غدرة وعثية › رغ عقبه هة 
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کے ھک ا ر ەر o ¢8 en‏ أ چ 8 ۰ 
الوم ص ظپرها . و عر م علي آن ممل علا دوك طاهتها » وأن 


ی الصحاح انسر ئی أول اللي وآنحرہ وقول التق یکره السر أوله للہى عن إرسال الغواشى 
آی بالفاء ما پفشو من کل شی والصبیان ح E‏ 
ي الحديث ما يدل ن على كراهة إرسال ما ذ كر فيه من غر متعهد 
وحافظ له فالاختيار أنه لا يكره ومن تم أطلق هنا كغبره من إكثار السمر ليلا وما رواه 
الطر انی من الى عن ذلاك a‏ فاد يصمح أن يحت به للكر اهة وتا تقرر عسل 
ا سا جاعة للندب بآخر الليل وتفسبره الدلحة بها السر آخره مر دود . ونجوز أن 
کو و ليلا الطى الحتيى إذ فف رواية عليكر بالدبلة فإن لله ملائكة موكلمن 
يطرون الأرض للمسافر كنا تطوى القراطيس e‏ ال خد و ار 
و الأول أولى لأن الأصل بقاء اللفظ عا لى حقيقته, الممكنة حى برد ٠ا‏ بصرفه 
عا ( له ويستحب أن یرڅ دابته الخ) العتمد أخذاً ما فى ألروضة ى الدابة المستأجرة 
الى م بعلم رضا صاحما ومثلها العارة فبا يظهر أنه إذا اعتيد النز ول والمشى للإراحة أو عند 
العقبات الصعاب فإن شرطا شيا اتبع و إلا وجب ما اطرد العرف به على الذ كر القوى الذى 
ليس ! وجاهة محيث عا اى عرو اتات رة الإراحة . قال جلى لأن التزول 
لمقبة معتاد مطل العقد وى الإراحة معتاد بطريتق الترع أما ضد من ذكر فلاتزول عايه 
مطلماً » فا أطلقه ابن جماعة تبعاً لصاحب المهذب وان الصلاح من وجوب النزول حيث 
اعتید ضعیف لک لکن هو انورع والاحتياط ويظهر أن مراد جرف الركب الذى هو فيه دون 
عرف بلد مالك الدابة أو را كما وفى عبارة الروضة ما يدل لذلك . قال اهال الطر ى : ويسن 
SS‏ ا 
يسن الإسراع ى المشى عند الإعياء حديث الصحيح نهم شكوا إلى الى مل م المشى فدعاهم 
فقال عليكم بالنسلان فنسلوا فوجدوه أخف علہم والرفق N‏ 
لتنال حظها منه والإسراع ا عند الحدب لتصل إلى المقصد وفما فضل قوتہا لحديث بذلك 
( قوله غدوة ) دلیله حدیث البہی کان رسو الله بم إذا صلى الفجر ى السفر فر مشی قلیلا 
دناقته تقاد ( وله ویتجنب اوم ) آی کارته عر لت لخر عذر فقد صح أنه ب نام على 
راحلته وللمۇجرمنعه منه ی غر وقته لان الام يثقل كذا نقلة الشيخان وأقراه . والذى يظهر 
أن المراد بوقته ال اوقت الذى يعتاد غالب الناس النوم فيه فى السفر . lly‏ وت ع 


oY 2‏ چت 
ea ‌ e 2,‏ هة 
ا غبر رو 5 قان لیا 1 لال وون ملاقزها رم الاد“ الامتناع 
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من داڭ.. ولا بأ بالا رتاف على ال الما ! | الافت ےه : فتد صت الاحاديث 


اللشيورة فى ذاك . ولا مك على كر إا كان راففا تنل يطول 


ر3 2 ص 2 ا ۶ e‏ ت ¬ 

رهه بل پلبغی 1 زل إلى 2 د ادا رار ا رکب ال ان کون 
مي ے ۰ر 2 ‌ 

ه عر مقصود فى ترك النرولك . لدیث مشہور نی النہی۔ عن تاذ ظپرر 


ت a‏ 2 ا ی ت : ٤‏ 
الذواب متأبر ٠‏ وى الصحيحين أن ا ال ما خطب عل راحلته > وهدا 
ى سے ‌ 
لاخلحة کا د رنه . 


8 4 ے 2 e,‏ رت م - e‏ ے2 
( القاسعة هشرة ) أن يجتب الشبم المفرط والرينة 


ظهور ثقل فيه حساً يكون الح كذلك ونه لا فرق بین آن ینام على ااقتب أو غه إذ 
الحثة من حيث هى ها تقل حسى أو طبيعى مزل مبزلة الحى ولا عذور فى اللماصيرلبقاء 
e‏ فه من تقل ‹ قله وخر م عليه أن نمدا فرق طاقا ) 
ع یر ق حط ان الم اه ى أهل اللعرة بأن مثل N‏ 
ع ن هل مثله أو يتر تب ضرر يلحقها منه نى المستقبل كقاة مشا عن عانها لان يشعر بعلة 
o O O‏ 
اإضرر المد كور فما بظهر أيضا ( له ولا باس بالارتداف على الدابة إذا أطاقته ) آى الى 
هی ملکه وکذا المملوكة للغبر إن عل رضاه بذاك ولا فرق بين إرداف واحد و اکر حیث 
أطاقته وعنده مالكها أحق عقدمها لحديث بذلك » إلاأن يقدمه . ووز التعاقب علا 
ویسن أن یرکب غلامه ( قله ولا عکٹ ) آی یکره ه له ذلك ءام يفرض تضبررها به أو تطر د 
العادة بالز ول حينغذ على احال الدى يظهز حلاف نظبر مامر وإن أمكن والفرق بأنه لامشقة شقة 
ف بزوله بشرطه السابق م ركوبه حلاف مشيه فإن فيه مشقة ى اللبملة والأؤلى عند تزوله 
ان بدا عط لرحل قبل الصلاة حيث اتسع الوقت ويعلف دابته قبل کله ( وله الشبع 
المفرط ) قبد الا كدية جنه أى الى يتبشن تنب اشيم مطتاً والكلام قى مال تقس ما لزيا 
على الشبع من مال لخب الذى م يعم رضاء فیحرم مطلقاً ومن ماله ومال الذى بعالم رضاه 
حرم إن ضره وإلافلا » وضابط الشبع أن يصر محیٹ لا یشہی لا أن لا جد له مساغا . 


ەه کک 
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روء رل . AF 3o “٤‏ آه 

ار السبط- فى لوان الاطة »> إن الاج امك اغ وبي أن 
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بتشدل افق وحن الخاق سع الفلام والجمالٍ والرفیی والسالہ 
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ا ا ت ا 2 i‏ 
وعیر م ¢ و تشب ال خاصه والبخشنة ‏ ومر احمه الناس_ ي الطريی وموارد 
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‹ قوله والعرفه ) والتنم هنا كالز ينة والبط ألفاظ مغاتما متقاربة أخحذاً من القاموس وع 
( قله والتبط ى ألوان الأطعمة ) عله كا هو ظاهر أوعليه يدل سياقه فيا إذا كان يفعل 
ذلك لتفسه بلا عذر أما لغره أو لعذر فلا بأس به بل قد يتأ كد ى حى ضيف وره 
ولا يبعدكراهة حو الترفه له بعد الإحرام نظ الصام ( قوله ويتجنب الخاصة الخ ) هذا 
لإ عختص بالحاج وإعا المراد أن تركه يتأ كد لحاج أكثر من غر ه. نظر ما قالوه أي الصاتم 
وکالحاج تى ذلك كل مسافر لعبادة . وقوله إذا أمكته ذلك ترز به عا بقع ى ركب الحجيج 
من وقوع الاخة ى الطرى وغل اللا حى بودي إل تل الاشن و الأمرال > وح 
فالذی يظهر آن بقال إن زه أحد باختياره بأن كان ممكنه الأرفع عنه أو الوقوف حى 
مر ولم خش انقطاعا ونحوه فلم یفعل کان له حک الصائل فيدفعه بالأخف فالأخف ما م 
يتعين الأعلى طريقاً نى الدفع وإن زحه لاباختياره كأن زح الآخر أيضا فتارة بمكنه دفع 
مزاحمته فيتّر ك فيكون كالصائل أيضاً لتقصر ه برك دفعه مع سېولته عليه وتارة لا بمکنه 
فهذا ما ردد النظر فيه فيحتمل أن يقال هو كالمكره على ال حناية فإن حشى الأول فوات 
لحو تفسه فله دفع الثانى ومز احته وهکذا مظلقاً أو فوات ماله فإن كان الثانى يحشى على نفسه 
ل يجز دفعه بل مجحب على الأول وقاية نفسه عاله لأن حرمة النفس ۲ كد وإن کان حشى على 
ما له فللأول دفعه بقبده الآتى ولا مى حم الثالث والرایع وهکذا ما ذکر . ولو ذم 
وحده أو مع دابته عحیث لم يبق له فعل وصارت حركته اضطرارية فى جواز دفعه حياثذ 
نظر . وظاخر کلامهم ف باب الصيال جوازه ولو أمكنه .الوقوف حى تنقفى المزاحة وجب 
عليه فان خش منه فوات النفس جاز له المز احمة أو فوات المال امتنعت أو خشى فوات 
ن الغر فإن خحشى فوات ماله فقد تعارض تلف ماله ومال غبره فإن كان أحد المالىن 
قا م حیواناً ترما قدم وإلا. فإن كان أحد اللحوفين مظنوتاً والآحر متيقاً فظاهر تقدم 
المتيقن وإن استويا فيه نظر ولا يبعد احبرام مال الغر » وكذا بقال لو تعارض تلف نفسه 
ونفس غره .'ویفرق بن هذا وما مر فيمن ل يبق أله فعل بأن تفس الغبر التلفة هنا م خش 
منبا إتلاف وإنما الحشية من غر ها إذ الفرض أنه لو وقف قتل ولو زح قتل غبره » هذا 


ما يظهر الآن وقد بفتح الله برۋية تقل ى المسثلة یکشف عا القناع فإنی لم ر أحداً حام حوفا 
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ف 1 کے لے لے ت ا ق ت ج 3 ۳ 
الاو إذا اكه فك ٠‏ وون اله ن ےم ولمّة الدواب 
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سے 2ے ر .ˆ 


فان ۾ شل ار ردا جيلا ودع له بالمونة 2 


( اروت ) کر درل ار چیا رة ف ر رال : : اراک 
الواحر” طا“ ٤‏ والائنان ًا ان واللا زز کت" . اش أن ت 


سسس چ 
یھ 


ولابأد إشارة ( قله ولعنة الدواب) أى لورود الہ غنه كضرا على وجهها فظاهر 
كلامه حرمة لعن الدواب وهو كذلك وهل ا لی وجھھا كذلك آولا کل عتمل » 
ولعل الأول أقرب أخذاً بظاهر هر البى وقياساً على حرمة وها . نعم إن لم عكنه العدول إلى 
غره وخشی على نحو نفسه جاز للضرورة . تم رأيت ابن حاعة قال : ومجوز ضرا على 
حسب الحاجة > وهو يژید ما ذکرته ( قۇل ویر فق تى بالسائل والضعيف ولا يهر أحداً مهم 
ولا يوه الخ ) ظاهره آنه لا فزق بين الملح وغره وهو متجه وقول بعضېم ف قوله تعالی 
وما السساثل قلا تهر محله مالم بزد على لاث وإلا : هره : بنبغی حله على ما إذا أ 
دم مكن ادفعه إلا بذاك فياتة لامنع من آنه یره لکن عا لاشم فيه ولا تم پل بتحو : 
لامجوز ذلك» وخف اله ق إلحاحلك وما شابه ذلك ما لا عنى على‌الموفق ( وله العشرون 
کرہ رسول الہ ماق لم الوحدة ق السفر فر الخ ) ظاهره أنه لارول الكراهة إلا بثلاثة وهو ٠‏ 
e E‏ من الانفراد للضرر من شيطان 
وتحوه e‏ بالله فی کشر من أوقاته إذ راحته ف ذلك 
انہی . وعله أیضا کا هو ظاهر فيا إذا تي تيسر استصجاب أحد له وإلا كإن إحتاج للف 

ول ) ر من يستصحبه فلا كراهة ذل وقول ی اللهعلیه وسل ارا کب شیطان اراد به 
المنفرد وآڈ ثر الراكب جريا على الأغلب والديث حسن. وروۍ البخاری :. لوأن الناس 


و 


الاس ولا ينفرد بطريق ولا برك بيات الطربق له يخّاف عليه 


#۸ ےر د 9 ي * ور 
الاقات اسوب َلك ۰ وإدَّا ترافی او أ ah‏ فيّذبغی ا ا عل 
ر 0 ر2 :7 


TY‏ 0 ررر ° و #ر ر 
اننم ضام واجو دهم ر م لط لحد يث ای هر رة رطۍی ا 
J5‏ 


ل سے صر ء۶ ساراس 
أن رول اله لت قال : إذا انوا اويه یزرا أحدحم . رواد ابر داود 
پاسناد حسن . 


ee‏ ص 


. يعلمون من الوحدة ما أعلل ما سار راكب بالليل وحده ( له ولا يركب بنيات الطريق ) 
ی عناعا ویسراها پل بمشی وسطها لتلا ٫غتال‏ فيبعد عليه الغوث » ومن تم صرحوا أنه 
نيق أن لا يتقطم عن رفقفه غيت يخال ولآ جام عا عن الطزيق واک سار 
وينبقى للرققة أن يتناوبوا الحراسة إذا تزلوا وينضم بعضمم إلى بعض ولا بتفرقوا لقوله 
صلی الله عليه وسم إن ذلك من الشيطان رواه أبو دواد رالنسائی ( قله وإذا ترافى ثلاثة 
اوا کر نبغ أن يؤمروا على أنفسمم الخ ) أى يندب ولو تعارض الأفضل والأجود رأياً 
فهل الأول تأمر الأ ول لأنه أعل عصال الدين أو الثانى لأنه أعرف عضار السفر وللبطر فيه 
جال وينقدح ترجيح الثانى لأن حفظ مضار السفر هو المقصود بالذات لأن التأمر (نما طلب 
لذاك ( تله م لیطیموه ) آی وجوبا والظاهر وجوب طاعته نی کل ما یأمر به ویہی عنه 
يما فيه مصلحة مالم حالف الشرع وهل فم عزله بغر حجة وتولية غره أولا لصحة تو ليته 
فلا یعزل إلا عقتض کل ممما محتمل ومیل النفس إلى الثانى وهل له الك ھک بیہم ف حو 
أموال sS‏ لأن تأمر م باه عکم أو لابذ من مجدید عکم ف هذه 
الأمور احتاطا ها تلطرها أو يفصل بن ووا أنقسہم ی کل ما یعرض م فیجوز 
أو فى أسباب السفر فط فلا جوز ؟ كل ذلا حتملأيضا والأقرب الثالث وعليه فلو أمروه 
وأطلقوا ياتى الاحبالان الأولان ولایبعد ترجیح الثاني مهما والذى بظهر أن تأمر الأفضل 
والأجود أولى لا واجب بل لايبعد جواز تمم ر الفاسق لأن هذه الولاية متوطة برضا 
المولين فحيث رضوا كلهم بواحد جاز ولو ا ومقتضى كلامه والحديث هنا أن الائنن 
ا يسن ا لأحخدهما تأمر صاحبه ولو قیل به قیاسا لم ببعد لاسا إذا قلنا إن مفهوم العسدد 


_— 0 


مھ ےھ رو 


( الادية والمشرون ) Ee‏ أن ستص حب E‏ جرا ¢ دیشر 


أ م السۆمنين م حیببة رمّى E‏ نا آنَ 0 لله لقي تال : إن لير الى 


م رص سے سے 


بها اطرن ل۹ تا اوگ ر أو داو يإضتاد . س وروی 


سے ع چ 


۶< 2 ~~ ا e‏ ٍ نے 3ے E‏ 
ا ھ۵ رړة رهی ا تال ڪه أن رسول 1 ا قال > تصحب لاگ 
r 5‏ ۰ أو ت و ا ا م جہ 

فة فا 2 جز . 8 رواه ج . وف ليث تى سن 
ای a‏ وغبره أن ال ی صل ان علبه وسم قال : : الرس زمار ا شيطان ت 


قال ليخ أبو عرو بن الصّلاح رجه لله تال : فإن رقع شى من ذلك 


يس محجة ولا ينافيه كوأهما شيطانين لأن ظاهر كلامهم ندب التأمبر للثلاثة ولو ى السفر 
المكروه فكذا يقال عثله هنا . وإذا أمروه ى السفر فينعزل عاذا ؟ والذى يظهر ألم إذا 
أمروه ى سفر طويل انعزل بإقامة تقتضى منع الأرخص أو بوصول ما نع الأرخص 
ابتداء ‏ وإن أمروه ى سفر قصبر لم ينعزل حى بيلغ المقصد وعتمل انعزاله هنا يفا 
بإقامة لو كانت ف الطويل لمعت الرخحص وعتمل خلافه والفرق ( وله الحادية والعشرون 
یکره أن يستصحب كلباً الخ ) » ظاهره استصحابه فى السفر للحراسة ء وقد حك فيه 
القاضى خلافاً » وقضية كلام ابن الصلاح الحرمة للكن الحواز وجه وأقرب لكلامهم 
ومع ذلك فلا تصحبه الملائكة كا اقتضاه ظاهر الحديث › ولا ينافيه أن من اتخذ كلبا 
نقص من أجره کل يوم قراطان إلا كلب زرع أو حراسة كا ى الحديث أيضاً »> لأن 
نقص ذلك اشد زجراً وعقوبة فخفف فيه باشت راط ااذه لالحاجة حلاف عدم عحبته ‏ 
املالكة قإن الذى فيه فوات نرة صحبهم فقط إذ المراد هم ملائكة الرحمة والركة والظاهر 
الذى تقتضيه القواعد أن من قال ما ذكره اين الصلاخ وغسره لا ينقطع عنه رة عة 
الملائكة بل نبغ أنه لو أنكره > عا قدر عليه من قلبه أو لسانه أو يده أن لا ينقطع عنه ذلك 
أيضاً و وان م بقل ما ذ کر لعذره : وصح أنه صلى الله عليه وسل أرسل رسولا يقول : 


¥ 


. ت ك . ر 5 . 2 
من بتر غیره ٥‏ طم إا فلل : أ إن أبرآ إنيك عا ف لاء 


فل کر رة ملك 1 


) الثادة والمشرون ( ارشة إدا علا ا 2 ا > وإذا هبط 
واد سبح e ٬‏ برقع الصوت. E‏ اكير وال 


( افالئة والمشرون ) تحب إذا امرف كى رة أو مزلي أن يقول 5 


ا ان الك ا وخر أهْلها و E‏ بك ا م و 


2 َر ا ے2 ‌ 2 ۶ ره 
( الرايعة والمشرون ) اللةة إذأ بل رلا أن قول ماروا مسلم 


وھ ر 2 ا . ت e:‏ 
ی صحیحه .عن خو بذ حکے رضی اله علا قالت : تمت رسول الار 


لا تبقىن نى رقبة e‏ قلادة إلا قطعت . قال مالك أرىذلك من العن» 
فيكره أن نقلد الدابة وتر أو نعوه لذلك ( قله الثانية والعشرون إذا علا شرفا من الأرض 

کر ولذا هبط وادياً أو وه سبح ) مناسية الأول للعلاو والثاى للهبوط ظاهرة ( قۆله 
وتكره المبالغة برفع الصوتف هذا التكببر الخ ) مثل ذلك کل ذکر ندب فيه الجهر 
( قله اثالثة والعشرون الخ) زاد غبره رب أترلنى مثزلا مباركآ وأنت خير الزن » 
رب أدخلنى مدخل صدق وأحرجى رج صدق واجعل لي من لدنك سلطانا نصا + 
( لھ یستحب الخ ) سیذ کر آخر الکتاب ی ذلك مزیداً فلیکق منك على ذکر ولافرق 
تی ذلك بین مکة وغبرها وشرفها لا ینای آن ها عا تيا ر ول الامات )م کا 


ت 


ري و 


ا n a E‏ 
ارخ ٭ لا اتام کن نسر ی ا ۰ کا إذا ترا سخا حی م 


ار*حال > یکره ازول ف قارعز الطريق لديث نى عريرة : لارا ل 
ریق و واا الموام اليل 


ا والمشرون ) الس إ جو“ ا ال أن ا 
فی سن أى داور“ وغبره عن ان ۴ ا عتا تال :کان 2 


A 
اذ كلات لته تعالى جيعها أى أقضيته وشوونه لا بتطرق إلا تقص' بونچه ».وټغ أن‎ 
یکرر هذا الدعاء ثلاث ( قول م یضره شی۔ ۶ ) لامجی شوله حى التفس والموى كغرها.‎ 
قوله ویستحب أن يسبح فی حال حطه الرحل ) يشل ما بعد الإجرام وعليه فيستشى‎ ( 

هن آن شعار احرم التلبية ويحتمل خلافه والأول أقرب ( قوله لمحا ررناه عن أنس ) > 
لا يناف رواية أي داود وغيرة عن أنس : کا فا زقا ماز ایی سی عل" اال 
لأن معى لانسبح لانصى الضحى » وبه يعلم أن الأولى أى ق غر لز دلفة لما يأنى فسا 
تقدم حل الرحل على ل الصلاة حيث اتسع وقنها كنا مر لأنه من الإحسان للدابة ( وله يكره 
¡ ازول ف قارعة الطريق ) الظاهر أن الإضافة يانية وأنه ليس المراد الحقيقة الى هى أعلى 
الطريق' > ویویده لفظ حديث مسل الذى ساقه [ذ فبه ذ کر الطریق فقط » وظاهر کلامه 
آنه لافرق فى الكراهة"بين الأزول ليلا آو هارا وهو ظاهر » ».لكن قضية الحديث الذى 
ذكره اخحتصاص ذلك بالليل إلاأن قال إنعا ذكر الليل لأن الكراهة فيه شد لأن الضرر فيه 
قرب ( قله الحامسة والعشرون السنة إذا جن عليه اليل ) أى أظل ولفظ ابن عر رض ' 
اللہ تعالی عہما الراوی ئی الحدیت النى ذكره : أقبل الليل » وهو صادق مجميع أجزاء ‏ 
اليل ولو عقب الغروب» وبالليالى المقمرة وهو ظاهر فلو عر بأقبل اليل كان ع وأوضح 


0 
ل اذا اقفن ٦ Ba‏ اليل قال با أزض رى وبك اا الله من" 
ا ماك وشر* ما غل فك رر“ ما یدب اياز کک بل 5 


د ر وأسود » والمية وافقرب وین TE‏ رما ول“ : 


الا بالأس ود ال . قال أل اة . : کل: تخص بال 4 
امام ایر سینا اقییشی :سا کی انبر مم لن جلد رض :ای هی اوی 


الحَيّوان وإن ا يكن فبا اء ٠‏ قال : وأمحل أن المراد بالوالد إلبلين 


EG 
. وما ولد اللياطين‎ 


۰ ۰ د 
( السادسة والمشرون ) إذا خاف فوم ار ف أو غڊره 


ور وهو واضح ( قله قال يا أرض رنى وربك الله ) كأن وجه ذكرها قبل الاستعاذة 
من شرها کونه كالوسيلة ى حفظه من ذلك ( تله أعوذ باه من شرك وشر ما فيك وشر 
ما حلق فيك وشر ما يدب عليك ) إن قلت ما فائدة الحمع بين هذه الألفاظ مع اتحاد 
مفاهيسها قلت إما التأ كيد والاعتناء بتكرر الاستعاذة مها لعظم ضررها ء ويحتمل أن يقال 
هى متغار ة إذ الاستعاذة فى الأول ما نفسما بأن لا بقع ى وهدة أو يتعتر بشىء ملا 
مرتفع » وى الثاى من شر ما فما بأن لا يتعبر بشجرة أو نحوها » وف الثالث من شر 
ما خلق فما ون لم بخلق ما یم يغلب عليه عنصرها كابلحن » وی‌الرایع من. شر مادب 
علا وهو بعض الثالث صرح به لما ذكر أولا ( قوله ومن سا کن البلد ) قصد به رد 
ا كانت تفعلة ابلداهلية کا سیکا تعای ی عم بمو له وأنه کان رجال من الإنس بعوڏون 
بر جال من الحن فز ادو هے رهقا ( قوله الشخص ) فسر أيضاً باحىة العظمة وخحصت 
لبا ( قوله عن الحطاى قال وبحتمل أن يكون الخ ) كأنه أخذ ذلك من قوله تعالى عن 
إيليس أفتتخذونه وذريته الآية ٠‏ فللا تدل على أن إبليس يلد ( قوله اللهم .إن تحعلك ) 
هر على حذف مضاف کا لا بجی ( قوله ونعوذ بك من شرورهم ) زاد غسره اللهہ 


سیک ا د وشا زرا عن 


ی موی الآشترئ ری a‏ ا ن g7‏ کا و کان 4 ا قال : 


ل e‏ بالإنتاد ایج ی E‏ 


ا ا E‏ 5 ق رو 2ور : 
الا 4 جل ف ررم و بك من شرورم . وستخب ا یک 
ا اوق کات a E‏ 
ولم عن این عباس زه ان رل ال لت کان ل ا 
e a ‌ PO‏ و او ا ری فن ۰ 
الكرب : 4 إلا اله 2 الحلم > لا إله إلا اله رب امرش المقم › لا إله 
۹ ه ت AT‏ کک . و کاب 
اران اني بن مالك E a‏ انی ل ES‏ 


ال اجى افو رحتيك n . e‏ صحیح ٠‏ 


۾ ەر /⁄ ئ د 6 ٤ء‏ 
( السايعة والمشرون ( ي مور تاج | لایر حاءت ها احادیث 


سے ي 2ے 


ت م 2 ی :0 72 رل ت 
ا فى كتاب الأذ كار بشواهد واضحة أذكر متا هنا 
ر ت . gs‏ ل ا 7ے 
اطرافا حتصرة مها : إذا اسصيت دابعه تيل شرآ ف أذنيا : أفنير وين 


ا 2 E‏ ےا ع ت 
الله . يبغون .. وله اسام من ىف السموات والارض_ طوعا وکذرها اله 4 


رب السموات السبع ورب العرش العظم کن لی جاراً من 6 وشر الجن 
والإنس وأعواہم وأتباعهم عز جارك وجل ثناۋك ولا إله غرك ( قوله مہا اذا 
استصعبت دابته قیل يقرأ ی أذنما ) خرجه الثعلی ف تفسره عن ابن عباس رضى الله 
تعالى عما ( قولة وإذا اا وا نادی یا عباد الله ) » دلیله آمره م بذلك کا 


ورد بسند ضعيف : وأخرج الطرانى بسند منقطع إذا ضل أحدم شيا أو أراد عوتاً 


کے 


و : د رر a‏ ر ے و 2 
رمعون . وإذا اقلت داته ٠‏ ادى یاعباد ال اخسوا تين او ئ ء 


% ا 3 ے ر 6 2 ۴ ے 
و متحي الداد لرعة فى السير وتننيطر الدواب والنقوس_ وروجا 


ا 0 2 ع د ° م گا 
اميل الير ويه احادیٹث صحيحه لنره ٠.‏ فادا و کت سقیمه 5 
٣‏ ‌ ج 2 و 


د جر ومر ساها ان ری لعفو رم s9.‏ قدر وا ان 2 ر د الاه 3 


۰ ⁄ھ ٠ے‏ ر ر ‌ ج 8 ت ت 
( الثامنة والمشرون ) يحب الإكثار ين الاعاء فى ميم نة 


8 


7 ا 7 7 © ا “ے 9 2 و 
مس رادي واحبائر وولاة المنفين وسار ٠‏ اامنلين عبات مور 


س 


رعو بآرض لیس ہا 


ِء 
١‏ 
1 


با انس فليقل يا عباد الله ا عرق فن د عباداً 


لا یرام > ونو جرب کا ا قاله الراوی . قال بعض الصوفية قدس اروا ولذ 
ضاع منك شی ء فتل با جام الناس, ا ليزم لار يب فيه إن الله لا جلف الميعاد امع بيى 


وبین کذ! فإنه جرب :+ قال TE‏ فوجدته نافعاً سنا لوجود الضالة عن 
کت غالباً »> ونقل عن بعض مشاه مثل ذلك ( قول يتحب الحداء للسرعة) وهو 
يفم الحاء کا ق الصحاح والحکم و يجوز کسرها ویقال له الحدو.وهو تحسن الضوت 
الشجى بنحو الرجز المبأح ( قوله وإذا ركب سفينة قال بسع الله جرا ومرساها الخ ) › 
ورد غنه صلى الله عليه وسلم أن راءة ذلك مان من انغرتى : ووجه مناسبة بس الله الخ 
ظاهر . وكأن وجه منأسبة وما قدروا الله حى قدره آية ازمر كا فى رواية الطر انى أن 
قائل :ذلك يتذ كر به عتو قوع نوح على الله الموجب لغرقهم » فکان ى ذكر فلك اة 
غلى الرجوع إلى الله المتكفل بالحلاص من ن الشدائد وإن كانت لو وقعت اقتضت الشهادة . 
آلا رى آنه يقنت لنازلة الطاعون على المعتمد وإن کان من مات به موت شہیدا › کا 
ص الكفار علن: بلادنا وإن كان من قتلوه يكون شيد ( قوله للديث 
: ۰ و استدالال لطلب الدغاء للسافر من حيث هو › وأما الدليل على طلب 
وض الدعاءالنومن فهو ما راواه المستخفزى مرفوعاً : مامن.دعاء لحب إلى الله 
عز وجل من قول الع الهم اغفرالامة محمدارخة عامة :: ووارد ی حدیث آنه صلی ام 


Ce 


عليه وسلي سم رجلا يقو ل اللهم اغشر ل فقال له وبحك لرعمت لاستجيب لك : و 
حدیث آخر : عم ی دعائك فإن والحاص كما بن السياء والأرض . ودل قوله 
مات مون الا دة الاعاء بالمغفرة في ولو من جميع الذنوب وليس مراداً فقد قال 
العر اى كشيخه العز ين عبد السلام ET‏ الاحادی عل ثبو ته کاللهم 
اغفر للمسلمن جميع ذنو-م لما دلت عليه الأحاديث الصحيحة من أنه لا بد من درل 
طائفة منهم النار ولا ينافيه ما تترر أن اغفر لى ولحي المسلين سنة . ولاقوله تعالى 
ويستغفرون لمن ق الأرض › واستغفر الذنبك وللمومنن والمومنات . أما الأول فلأنه 
إن أراډ فى بعض الأشياء صح آن يشر ك معه غبره أو أ راد الكل صح ة ف حقه إذا م يتعن 
کونه من الداخلين النار » وأما ذ ى حيعهم فإن أراد المغفرة من حيث الحماة أو الستر فى 
ف الدنيا صح إذ لامنافاة أ و مخغرة الحميع لميع المسلمن من آدم إلى الساعة ف الاخحرة 
بأن ار سان جرم وأما الثاني والفا الث فلانه لاعوم فما من 
الغفرة لأن كلا منهما فعل a e NS‏ 
أيضاً من تعبىز المصنف بذلك حل اسر عورتى يوم القيامة عن لأبصار وهو كذاك لاف 
از رکشی کالقر ای > لأن ما صح أن الحلق يحشرون حفاة عراة ليس على عسوم هكا 
صرح به الیہی وغره فإن من المومنعن من يبعث ى أكفانه كما ورد ى عدة أحاديث 
وورد من طرق آنه صلی الله عليه وسل دعا لام سلمة بن اللہ تعالی یسر عوزتها وما 
سألته ن ذالك حن مته يقول يشر "الاس اة را . ورم أيضاً طلب 
الآحادى على تقیه کالم اجغلى اول هن تلش :الأرض: بك و :القيامة::.. 
وأقره الزركشى :وقد يكون: الدعاء كرا كالدعاء بطب الراحة من ٠‏ 
ا ا 4 
السلامة من .يليس وجنوده › أو بأن يرى الله فى اليقظة ‏ > أو أن يفيض عليه ما هو عص ' 
بالقدرة الإية كالإيجاد والقضاء النافذ انى . ومحله إن تعمد وعل بالمنع . واعرض 
مماذ كراه ق طلب الراحة بالسبعة المظللن بالعرش وبقوله تعالى و وهم من فزع يومئذ آمنون» 
فد يحمل كلامهما علىطلب ارابجة من یع الاموا بر م م الحنة و ا لا لو 


~۳ - 


لا شل هر : : وة لار المسآفر 5 ا ة الوالد کی وآره» ولیس 
فی روایة ای داو ی E‏ 


) اة و اوالفشرون ( لقحب له البدارسة كل مهار و والتوم ل 


ن تظرا ادلا تتم رل دوت کل اشد وما ذکراه ی تلد امن فی ریش جل 
على المطيع وإلا: فالحلاف فيه شر »> و رؤية القه تعالن فى البقظة فيه نظر ظاهر إلا أن 
حمل عا لى رۋية ق الدنبا مستلزمة: لاإحاطة على ما فيه من الحلاف فى تكفر الجسمة وقضية 
المنقؤل عدم کفززم طلقا وإن کان الأوجه تکفز من قال کالأجسام ( قوله لاشك فہن ) 
تأكيد ( قوله دعوة المظلوم ) أى بالنوع لى غلم به ققط إذ لايجوز له الاعاء على ظالمه 
بغىر ذلك . . واستشکل عا ی مسلم عن سعید بن زد أن امرأة خحاصته فقال اللهم إن کانت 
كاذبة فأعم بصرها واقتلها نى أرضا فكان كذلك .ويجاب بأن هذا مذهب ععانی واستجابته 
کرامة له مع اعتقاده جوازه » وأجیب بغر ذلك مما قيه نظر . وحث الر رک جا الا 
على الظالم بالفتنة ى دينه وسوء الحاعة كقول سغد فى الدعاء على من ظلمه وعرضه للفن 
فاستجیب له ۰ ولقول موسی واشدد على قلو ېم فلا يومنوا ؛ ونو ب ولا زد الظالن 
إلا ضلالا أى ولانه جل ا وقاص يوم أحد لما كسر رباعیته وشج 
وجهه الشريف بقوله : اللهم لاحل عليه الحول حى عو ت كافراً فكان كذلك سنده صعيح 
لكنه مرسلن . وورد نظر ذاك عن الصحابة وأعلام الأمة سافاً وخلةاً »> وقيل 
وحمل الجواز على المتمرد لعموم ظلمه أوكرته أو تكرره أو فحشه أو إماتته احق أو سنة 
أو إعانته عا لى باطل أو بدعة E‏ من م بظلم أو ظلم فى عره مرة . هذا وفى الحديك 
ن الدعاء على الظالم يذهب أجر المظلوم . وأخرج الرمذى امن دعا حل طا قد اص ۽ 
قال بعضېم N EEE‏ لايذهب أجر الداعى لأنه م يدع لحظ نفشه 
( قوله ودعوة الوالد) الظاهر أن عله إن كانت بحق بأن كات الولد.عاقاً بأن فصل معه 
ما يتأذى منه تأذياً ليس بامعن فحينثذ فالوالد مظلوم قيكون داخلا ى الأول لكن صرح به 
للاعتناء بشأنه ز قوله التاسعة. والعشرون يستحب له المداومة على الطهارة الخ ) ينبغى بيغا 
لمريد النوم آخر اليل نصب ذراعه وحمل رأسه على كتفه للاتباع ولئلا يستثقل فى النوم فيفوته 
الصبح أو أول وقته ومحل جواز النوم ولو قبل الوقت إن ظن أنه يستيقظ قبل ضبقه وإلا 
حرم على ما فيه تما بسطته فی شرح العباب . وینبغی عند إرادته أن يتعوذ بالله ويستودعه 


TE )‏ 
ايتبارة . وا ا د الأمزء به همات مى اللاة فى "أزقاتيا التشروعة . ول 


أن يقصر ومع »وه ترا امم والقصر, yk‏ قل ادا وتر کک 
آۉ ق وان ل کک اع ق ا اء ف ذف 


ھ 


نفسه وماله وبقرأً آيات الحرس لمشهورة وهى ثلاث وثلاٹون ا البقرة إلى 
المغلحون »> وآبة الكرسى إلى خالدون » وطة ماف السمؤات إلى آنحرها » وإن رب الله إل 
قريب من المحسنن » وقل ادعوا الله أو ادعوا الرحمن إلى آحرها » ومن أول الصافات إلى 
لازب » ويا معشر الجن نى الرحن ان باتصران > ولو أنزلنا إلى آخر الجشر » وأنه تعاى 
جد رتا إلى شططا . وينبقى إذا غشيه الصبح أن بقول ما ی مسل آنه کم کان إذا کان ق سفر 
وسر قول مع سامع بحمد الله وحسن بلائه أ نعمته عليتا ريثا صاحيتا وأفضل عاستا 
عائذاً باه من النار . زاد الحا يقول ذلك ثلاث مرات ره ومع بکسر 
المع فة أى شهد شاهد أمر بلفظ اللحر ى ليشمد الشاهد محمد الله أو بفتحها مشددة آی . 
کلم انم رل مدا ره جیا عل الذكر والدعاء وعائذ إما عإ لی حقيقته آو ععى متعو ذا 
Nh sR a‏ امفعول کسر کاتم معن مكتوم . وإذا جهد الظهر 
جهداً شديداً من كر ة السر فليقل يقل الهم ال ا ف سيت فلك تحمل اقری اضیف 
ا الطر انى . وسن لمن سمع یق حار 
يتعوذ ويصلى على الى ب . وسن أن يستصحب معه خساً م يکن a‏ 
سفرا ولاحضراً › OT‏ والسواك وال رى وهى حديدة كالمسلة حك ا 
امرأة رأسا وتفرق شعرها » وقيل مثل المشط ها ساعد جرت عادة الكبر أن حك ہا مالا 
تصله يده ویفرق ما شعره > وى رواية الإرة والبط والمقراض والخصف والقارورة . 
زاد ر تفن الضرفة ار كرة و أل ولا ان به بل رعا بحتاجهما المسافر كر من عبر هما ( قوله 
لکر ن الأفضل أن بقصر وأن لايجمع الخ) إما يكون القصرأفضل لمن بلغ سفره ثلاث مر احل› 
وحينئذ فلو تعارض ‌هو وصلاة الماعةقدم المهاعة لأا فرض كفاية وهوسنة . وقول أف حنيفة 
بوجوبه عارضه قول آحد بوجو ما عیناً فیتساقطان وترجح هی عا ٥ر‏ . فإن قلت أحمد لا يقول 
باليطلان إذا انتفت المهاعة وأبو حنيقة بقول به إذا انى القصر فكانت رعاية حلافه أولى» قلت 
قؤله بوجوب القصر عارض نة صعيحة وهى قول عائشة رضى الله عما .يا رسول الله 


قصر ت وأعمت فقال أحسنت :فل تتأكد مراعاته : على أن مد عنه رواية مشمورة أن 
إلباعة شرط للصحة فساوى خحلافه حلاف أ حنيفة » ودا بعل آن الحاعة ترجح على 
القصر وإن فرض أن أحد لا يوجما عيناً فى السفر . فإن قلت هى سنة ى حى المسافر فلا 
رجح » قلت لا مانع من أن تكون سنة ويثاب علما إذا وت اتو الكقاية > و 
ارال فم تة کد ا لا عو ٤‏ فن م يبلغ سفره ذلك فالإتمام أفضل > لان يا حنبمة 
اوجبه و حت بعضہم آنه لوقدم من سقر طویل وی بینه وبعن مقصده دون تلائة اا 
خالافض| ل له الإتمام + وفيه نظر » > لأن الحتفية يجحوزون القصر حينئذ كا قاله بعض مشاجنهم 
عل آنه وإن ثبت مانع لا یراعی خحلافه › لن الثابت عنه بق ى الصحيحنن وغر هما آنه 
سره E‏ ری یقول ذا رجع من سفر 
طريل خاجة قبل بلوغه مسافة القصر لم جز له القصر » فلا يبعد حينئذ رعاية خلافه على 
نظر فيه . نعي الأفضل ملاح يسافر ومعه أهله ومن لم بزل مسافراً بلا وطن وان کان من 
ارون رمن باج اجو عار خلا لن وش ف اعام طا ن أمد يرحه 
علمما » و إا قدم على أى حنيفة لاعتضاده بالأصل كا أن ترل الہ لمع أفضصل 
لأصالته » وفارق القصر بن فيه إخلاء أحد الوقتعن عن وظيفته ا خلاف 
ما بر یء إليه كلام المصنت هنا أن أفضلية تركه ليست مراعاة لحلاف من منعه لن السنة 
صحت محلافه وإتما هی لما ذکر » وفعله لړ غايته آنه يدل على الوا ز لا الأفضلية لا قام 
e‏ م اختر أفضايته ولا نظر لن منعه لأنه خالف سنة صحيحة هى مداومته بز 

. ويكره ترك الرخص بالقصر والحمع وغ رها لمن وجد فی نفسه کراهته إل أن 
اترکه شکا فی جوازه ۰ أو کان من بقتدی به » واستشکل بأنه کیف يشك ف 
جوازه ويومر بفعله » وجاب بأنه يمر بفعلة قهراً لتقسه المتخيلة نع ما عم ET‏ 
ها عن الحوض نى مثل ذلك » وقد إبكون الحمع أفضل من تركه أيضاً > . وذلك فما إذا 
كان لو حع لأدرك عرفة ولو ترك لفاتت » ولا يقال بوجوبه احينئذ حلاف لن اعتمد قوم 
إذا تعارض الوقوف وآداء الصلاة قدم الوقوف ووجب تركها ولا يصلہا صلاة شدة الحروف 
فلا قوات وإن ترکه » وکنا يقال فیا لو کان لوجع لأنقذ أسراً ولو صلل کلای وقته م 
يتقذه فلا جب الحمع حلافاً لمن زعمه أا انه دا شارت اأسدة وإنقاذ الأسر وجب 
ترکھاً لجل کا قال این عبد السلام فلاوجه الوجوب الحمع › على أنه إلى لى الآن لر يخاطب 
ينار صاحبة الوقت ى حع التقدم فكيف يجب عليه إبقاعها فى وقت غبرها » وكون وق 


على 


= 
ر لے . 42 ° 48 e‏ ج ا 
e‏ القصر فلا بد من نة القصر عند الإحرام. بالشلام وا 


ى السفر إغا هوعند إرادة الحمع E NET‏ تخر وشارف وصوله 
دار إقامته ى وقت الثانية > قإنه إن ترك ؛ الحمع ودخحل بلده صارت الأول قضاء مع قلرته 
على فعلها آداء بلح قبل دخوله افتعين البمع حينئذ .وفيه نظر للها وإن صارت قضاء ' 
لكب قضاء لالم فيه لأن شرط ما فيه إن أن مخرجها عن وفنا لا لمر وهتا تالقه فالأ وجه 
آنه أفضل لاراجب+ يح الاجر أفضل من جم التقد ع لساثر وقت :الأو ىون بات عز دلفة» 
جع اقدم أفضل لنازل وقت الأول وواقف بعرفة للاتباع نى السائل الأريع . واستقى 
حع متأخرون من أفضلية جع التقدم والأخبر فیا کر ما لوخٹی من الأحر اقفوات لبمد 
التز ل أو خوف غو عدو فالحمع تقدعاً أفضلءوما لو كان إذا بجع تقدعاً صلى جعاعة أو خاد 
عن حدثه الداتم أو كشف عورته ومثله غره من الشروط والأركان كالطهارة بالماء والصلاح ' 
قاعاً وإذا جحمع تأر ا کان حلاف ذلك أو بالعكس فا حع بالماعة وبالحلو عا ذكر أفضل» 
قعل آن أفضلیته هنا لیستمن حیٹ کونه جمعاً لثلا یشکل عا مرمن أن المع خلاف الأفضل 
وا هو لا اقعرن به من الككال الى خلا عنه الحمع الآخر ( قوله وإذا أراد القصرفلا يد 
من نية القصر عند الإحرام بالصلاة ) بى لفقصر شروط أخر مہا کون السفر طويلا بأن يكون 
مسرَة يومين معتدلن بسار الدواب وعلما الآحال الثقيلة مع مع العتاد من ازول والاسر احة 
تلکل والصلاة وتحوها ذهاباً فقط تحديداً :إن شك فى طوله اجېد » وکونه جاثزا ولو 
مکروهاً فلا ترخص فی سفر عصی به لا فيه ولافا إذا م کن له غرض. يح كجرد 
رة ة البلاد حلاف قصد التتزه کا يينته فى شرح الإرشاد وكونه لمقصد معین: خلا پارخضص 
من لا يدری ين يوجه سواء أسلك طريقا آم لا وسواء آکان مستتقه و 
آو نحوهما مع متبوعه وهو لایع مقصده. . وما مجاوزة الور إذا ن يا وان ااشتمل 
على مزرارع لاعمران وراءه ون کر > إن ¢ یکن سور اشر 8 
کک هجر : ومما آن لایقتدی عى ی جزء من ت فلو خلق.: 

يصلي الصبح 2 > ون فسدت إحذى الان کل ی بز اا و ا پان ساق 8 
a EE‏ المبافر. .وا أن یدوم سسقره حي قققی ‏ 
صالاتوزتنهی ببلوغه مبدآه وان لم يدل تجو العمران' ومنها العلل مجوازه فلو قصر ومح 
جاهلا بزلل لي تصح صلاته لتلاعبه وخرج بيةاقمر نية العام ار دد فبه ولك ني 
القصر نيم فى الحميع وإن تذكر فى الأبرة سالا ٤‏ 


۶ 0 چ ا اچم رر ےک م ۰ عر ت ار رہ‎ E 

تقضاها فى السغر فالاو لى أن يقضا نامه » فان قصرهاً جار على الاطح . 
ا ا ا ی ر ع ر ce.‏ ےد و o2‏ کی ا ِ e‏ ر 1 

وإذا أرّاد الحم بيتهنا ّا جوز بين القاهر والتصر فى وت أحدمًا 


ر 4 
وين اسرب والسَارِ فی وکت أحَدهًا کان 0 دم اتان ال لأولى» وإ 


اء الاو بل وتر قا نکن ال أن کن ازل فی وت 


۶ 


ا ا الگاته 6 وان کان 8 ف وقت. الأول N‏ ¢ ن ا 


2ع 


۲ 2و م 
الحم فی وت الأولي فلي لالالة شررط : أن بدا ان ى 


( تنبیه ) قال فی التدریب ما حاصله : لايقصر نى سقر صم ر إلا فىموضع بأن ترج 
قاصداً سفراً طويلا ثم نوى الإقامة ببلد أثناء الطريق أربعة أيام فأك ر وبينه وبين تلك البلد 
الى نوى الإقامة فا مرحلة مثلا > فالأصح TTS‏ ویرد بأنه ۾ 
يقصر ف سفر قصبر بل طول لأن عزمه عليه ابتداء هو الخوز للقضر ونيته الإقامة المذكورة 
N‏ ه قبله إنما وقع ی 
سفر طويل لا قصر فلا استناء ( قوله .ولو فاتته صلاة. مقصورة فقضاها ی سفره ) آى 
ولو ف سفر آحر ( قوله وإذا راد الحمم إلخ ) المعتمد كا قالة حم متأحرون أنه جوز 
جع الحمعة والعصر تقدعاً لا تأخحراً سواء قلنا إا ظهر مقصورة أو صلاة على حياما وهو 
الأصح او اتيد ايشا آنه لو سافر آثناء الظهر مثلا تم نوی الحمع E‏ قاله مع متقدمون. 
ونقله ق الخموع وأقره واعتمده الأذرعى وغبره . وقول ا ن الرفعة علافه حث عالت 
اللمنقول » وذلك لوجود النفر وقت النية ( قوله لك کن الأفضل إن کان نازلا إلخ ) مر دليله 
وما يلحق به وقضية كلامه ككلامهم أنه لو کان ساثراً وقنہما أو تازلا وقہما استوی جع 
التقدم والتأحر ٤‏ وهو متجه حيث )م یوجد مرجح آخر ما مر إذ لا مرجح حينئذ إلا أن 
يقال إن المبادرة لعراءة الذمة الموجودة فى جمع التقدم ترجحه ( قوله فن أراد الحمسع ف 
وقت الأول فله ثلاثة شروط ) يفهم منه كسا ر کلامم آنه لا يشتر طا قق بماء وقت 
الأول . وقول البلقينى يشرط .» رده ولده جلال الدین بأنه مضل ها : ى الوقت بيقن لأن 
وقا إن بی فهو جامع وإلا فهو فاعل لثاية فى وتبا ولابقال الك ف اف ا 


A 


ى ا ا رها > فان قد ا Ce‏ ل ی 
و وح أن صل النَّانية ني وتيا . و وق 4 تانر الكاين 
أو اثلاث يضر ¢ واف e‏ ران للأولى" £ ر مشا e‏ 
الشانية وشرع فبا ا من غير تخیر جار الذم المحح . وإن أراد الحم 
ف وتر اللانية وجب عليه أن , ى > تأر الأول الي و AEE‏ 


ا ا ى 7 ر E‏ ا > » لے 0 2 س 

هذه الي دد دول وقت الاولي»› وله تاخیر ه_ده النية مادام من وفت 
الأولّي ما ر ¢ ٤‏ ينو اة طا ي خر الوقت ا وضارت EF‏ 
2ے کار دم 


ا ماق ا ا پہدا با لا ول وأن لا يقرف تتا ٤‏ 


ے2 


فان حالف وبدأ باانية أو فرق جار على الاأصح مخلاف ما سبق من الجع 


ف وقت الاولي 


O TT REET ETT e‏ مع 
التقدم للمت حر ة وهو ما اعتمده السبكى لمك بصحة صلاتما شر عا لكن المعتمد حلافه 
لأن شرطه تقدم الأول عحيحة يقيناً أو ظا وهو منتف هنا ( قوله قبل فراغه مها ) أى 
ولومع السلام أو بعد نية النرك ( قوله وإن فرق بالتيمم ) أى والطلب اللحفيف ( قوله مادام 
من وقت الأولى زمان يسعها ) أى أداء فتكفيه النبة ى كوا أداء فلا يمتنع الحمع ما دام 
الباق من الرقت يسع ركعة وإنحرم عليه تأخبر النية إلى زمن لا يسع الصلاة . وماقررته هو 
حاصل ما حع به الحققون بمن عبارة الروضة والحموع الموافقة لعبارته هنا ويدل على ذلك 
قوله هنا فإن م ينو تأحبر ها حى خرج الوقت أنم . وقول الإسنوى إن عبارة الحموع موافقة 
لعبارة الزوضة سو :ول الحرمة فيمن أخز النية عامداً فإن أخرها لنوم أو شغل سما بسببه 
عا ى وقد عذر به لا كلعب الشطر ج فالأوجه أنه لاحرمة وإن كانت قضاء » وكذا الحاهل 


CTS 


(فمل) لام فى وا الأول أن قا لكر واحدة ا 
وعلى قول لان وان مم فى وت الانية فكذّلك على الاأصح » وعل قول 


r Sa 


لا بوذن »على قول إن تاضور ا 
RS :‏ ا ر 5 2 س ص 2 و ص 
(فصل) وستحب صلا الجلمة فى افر ولكن لا تا كد كتا كرما فى 
ےت 2ے ي ا 
E)‏ ا ارات ا قى السفر كا تسن فى الحضر › 
کي ت 2 IS‏ ت N‏ 2 ا 0î‏ 
فن جسم بين القلهر واأمصر ا ارلا نة اظ انی ن تم ٠‏ صلى الظمر ۔ 
لے وہ ےم ے کے ا کے ےہ ےو تے وو ا 
ثم العصر ثم سنه الظهر الى بعدها ثم سننة العصر . 


دو - ت ارا ا و و 0 + ور 
) فصل ) المسانر إلى ماق تبلغ مرحلتين فصاعدا أن مسح على 


بوجو ا فبا بظهر لأنه نما بخ على العام ( قوله فصل إذا حمع نى وقت الأولى أذن ها إلخ) 
هو المعتمد ( قوله فصل ”ويستحب صلاة الماعة ى السفر ولكن لاتتأكد كتأكدها ى . 
الحضر) آی لوجوما فيه وندہا ف السفر ( قوله فن جمع بين الظهر والعصر صلى أولا 
افير إل عناق اأرل را فال ى الت والعشاء ويجوز غير ذلك مالم يقدم 
سنة بعدية على فضا أو بخلل بسنة بين الفرضين فى جمع التقدم أو يقدم قبلية للثانية على 
الأولى فيه أيضاً فما يظهر » لأن وقت الثانية براتبها القبلية إا يدحل بعد فعل الأولى , 
فقول الحب الطبرى وغره له تقدم سنة العصر فى جع التقسدم لن وقت الظهر صار 
وقتاً للعصر فكذا لسنما فلايتو قف على فعل الظهر وإن توقف عليه العصر لنه كالتابم ضعيف 
بل آخره .یرد على وله کا یع بالتأما ل ( قوله فصل للمسافر إلى مسافة تبلغ مرحلتمن 
N Tg TT‏ عسح على خفيه 


e a 0“‏ 9 ا 2 ا 2 
مے *٭ ر 2 و و ا ر چ ٠‏ و ۰ ‌ د و 
المسح 5 على حی ساتر لمحا 7 2ن E‏ »> ر E‏ س رهبا هن 


r 2 


ثلائة أيام وليالهن ) أى المحصلة مهن سواء أسبق اليو م الأول ليلته أم لافلو أحدث فى أثناء 
ليلة اعتر قدر ماضہا من الرابعة وعلى هذا القياس ا ى اليوم وى مدة مقع ولوأقام بعد 
يوم وليلة وقیل الثلاث انى مسحه فلا یستوفہا ومی مسح ف الحضر ولو أحد خفيه فهو 
کالمقے (قوله ابتداۋها من . حہ ن حدث بعد لبسه ) آی من انهاء حدثه ولو توضاً بعد 
حدثه وغسل رجلیه فی العف تم أحدث فابتداء مدته من حدثه الأول كا قاله الشيخ أبو على 
وبحث البلقيى فى فتاويه أن الجنون والمغمى عليه غير المرتد لا تحسب عليه المدة سفراً 
ولا حضراً لأنه لا صلاة عليه فلم يستبح بهذا المسح الصلاة لاف الام لوجوب القضاء 
عليه . ومقتضاه آنا لاتحسب على الصبى وهو مناف لإطلاقهم . فإن قيل مع قوله لاصلاة 
عليه آنه لیس اطبا ا لعدم عا منه خلاف الصى ٠‏ قلنا تقض بالنام . واعلم ن 
الغسل أفضل من المسح فهو جاتر بلا كراهة وقد يسن کان وجد ی نفسه کراهته أو ترکه 
شکا نى جوازه أو رغبة عن الستة بإ ل یکره ترکه کا مر نظره مع جواب ما فيه من 
الإشكال . وليس المراد بالرغبة عن السنة ما قالوه ى باب الردة من أنه لوقيل له قص 
أظفارك فقال لا أفعله رغبة عن السنة لآن ذلاك كفر > وإتما المراد أن يرغب عنه من حيث 
ثقله عليه لعدم إلغه له أو لظنه أن الغسل أفضل منه دائاً أو لنحو ذلك مع اعتةاده جوازه 
وکان بحشی نحو فوت الماعة لو غسل قدميه . وقد بحب إذا کان لابا کأن نجد ماء لایکفیه 
O‏ ن لابساً وهو عل طهر وأرهقه الحدث ومعه 

n a as 
لتكليفه الإتيان بفعل مستأنف لأجل طهر لم يجب عليه بعد وكأن بى قدماه وم جد إلا برداً‎ 
لا يذوب فإنه عسح به وجوباً وكأن يضيق الوقت محيث بخرج أو يرفع الإمام. رأسه من‎ 
ركو ع الحمعة الثانى أو بخشى فوت عرفة أو إنقاذ نحو أسر أو غريق أو تتعمن عليه الصلاة‎ 
المسأئا ل الأريع ( قوله ويشترط سر هما‎ ee 

li.‏ ومن الجوانب الأربعة ) قاری سر e‏ فإن الواجب فيه اسر من الأعلى 


NV 
1 اذا حمل الس اشرو لو کان ی کنبا من فوقو > ولا جوز کے‎ 
آن بل على طبارة كاملة » وله أن 2 الح ا ما شا ن‎ 
ار انض والتراقل ما تقض اده > ولا حور انح فى ا الجنابة‎ 
۰ ولا غیره من الأغسال الو اجبة ي > فان أجب أ حاضت رأ‎ 
فى آثاء الد َكب رة وانتاف انش على طبار > فاو غسلى دجلیه‎ 
ف الخف ارتفعت جناي وصحت ملاتة تكن لا موز له اسم حى‎ 


اف الل ک طپارة وَصِقَة الح امسار ن لح SH‏ واس 


والجوانب دون الأسفل بأن عل اليس ثم الأعل وهنا لشفل فر تب سر فلك فما 
ووجب ما عداه > ولان من شأن الثواب أن لابه يشق سره من نحو الأعى حلاف الحفن 
خلا ينتقض ذلك بالسراويل ( قوله وله أن يصلى بالمسح الواحد ما شاء من الفر اند ئض إلخ) . 
حله ی غار دام الجدث كالمستحاضة والسلس أما هو فإن أحدث غر حدثه الدام -جاز له ` 
المح ١م‏ أت أحدت قبل أن يضال قرغا يرضرء اليس مسح وامغاح قرغا و نوافل 
e‏ 
هن فلك ٤‏ فار أراد فرعا آلخر وب اع اير الكائل لان محدث بالنبة لما زاد' 
على فرض ونوافل » آما حدثه فلا محتاج معه إلى ) استثناف طهر إلا إذا أخر الصلاة بعد 
الطهر لغبر مصلحتها. وحدثه امستمر فھو حینئذ كخ حدثه » ومثله فما ذکر ما إذا کان 
لابسه متوضتا وتيمم لجراحة أو تحوها ء وكذا محض التيمم لبر فقد الماء بأن یتکلن 
وقد لبس على التيمم الوضوء والمسح قبل البرء وإن حرم عليه الوضوء لما فيه من الضرر» 
فان تيمم لفقد الماء م يسثبح المح أصلا لبطلان تيممه برۋية الماء ( قوله فإن أجنب إلخ) 
"خرچ به الو تنجست رجله نی الح وأمکن غسلها فيه فن له اعمال لعدم الأمر بالزع 
خاءعلاف حو ال حنابة ٠‏ (قولهفإن اقتصر على جزء يسر إلخ ) يشترط أن لایکونعلی ظاهره 


ا 


و 


Ê‏ ¢ إن اتم عل راء سیر من أعلاه 2 € ا تمر عل 


اتقو از رھ ارم عل الات > وسوا مه N‏ خر ق 
رر 


ا ف فک جار . ولو لاء عليه أو وضع يده عليه ولم برها 


e 2‏ 
کے ؟ 


أ 


E 


أو ا جراه ل الاأص ا ا اتر ¢ اذا القت الد 


شعر فان کان ومسحه لم جز جزماً کذا قیل وفیه نظر ٤‏ ولا يبع خریجه على مسح شعر 
الرأس نى الوضوء ( قوله أسفله ) أى أو عقبه. ( قولة وسواء مسحه بيده إلخ) ظاهره 
اشتراط فعله وهو ظاهر إن كان غافلا عن النية وإلا لم يشرط فتعريضه لنحو مطر يجزىء 
کک وانمساحه لا مجزىء إلا إن كان مسشجضرآ لنية أخذاً ما قالوه ى نظر 
ن الوضوء ( قوله أو ظهر شیء من رجله) آى ولو بالقوة إن انحلت شرجه ون 
e‏ للمسح شروط منیا کونه طاهرآً فن کان نجساً امتع 
المسح عليه »> وكذا التنجس بغر معفو عنه فيمتنع المسح على الطاهر منه ولو بالنسبة النجو 
مس المصحف » إذ القصد الأصلى من المسح هو الصلاة وغبرها تابح ها. . أما المتنجس ٠‏ 
معفو عنه فيمسح غبر محل النجاسة ويستبيح الصلاة وغبرها ء هذا هو المعتمد وإن آطال. 
فيه کشرون . وما کونه قویاً وإن كان لابسه مقعدآ يث عكن تتابع المشى فيه فى 
حواج المسافر المعتادة لغالب الناس عند حو حط وتزخال وضبطه الحامإ لی کالشیخ ی حامل . 
بثلاثة أميال فأكثر والجويى عافة القصر تقربباً واعتمده. الإسنوى والأوجه كما أشار إلى 
بعضه ابن التقيب خلاقا من وهم ی فھم کلامه مع کلم غبره ضبطه چنازل مدة لبمه من 
ئلاتة. أيام بلياليهنللمسافر ويوم وليلة للمقم فلا مجزئء مالا يمو على الردد ق حواج 
تلك المدة لضعفه أو لثقله أو سعته المغرطة أو ضنبقه الفرط ولم يتسع با لمشى عن قرب عرةا 
فما یظهر . وليس معى قول الرافعى يشرط أن يكون قوياً حيث عكن متابعة المشى عليه 
a Sg‏ ردد فى حو اجه انى التحديد بالمرحلة 
أو الفرسخ حى إذا كانت خواج السفر :المعتادة زيڊ علل: فرسخ لو جعت لايعترر. قا توم 
بل المراد أن الفرسخ لايتقيد به ذلك بل المدار على الحوائح سوآء أراد مجموعها على الفرسخ 
آم نقص عنه .. ورجح ٠‏ اين النقبب أن المراد المشى بی ی مداس ورده از رکشی بتصريح 
صاحب الاستقصاء خلافه وهو الأوجه a‏ أن يعنع تغوذ الماء لو صب عله کا ی 


+> 


شی من رجل ف محل الترضٍ حلم الخنين م قان کان در 
شاف ارون نغ اة 0 انت ال عى 


تلك الملارَة إن e OS EE‏ تی هار سن EEE‏ عاف الوضوء» 
فإن اققتمر على غل القدمين أ ا الا لار ان ينأف 
ا NEC‏ لح اتنا لأ ما اج إله اتاو 

ا 
دو فير ماء الطهارتر و خفيف اا وال کات کر E‏ 


إلى مقاصدها وال أعلّ . 
SE‏ فى القر طویلاً E‏ 
وماشاً إل أى جب و اقب عند الإحرام وا ڪوع 


ج 0 ن 0 ور 
والشحود » ولا يشرط ااسعةبأها فى غير هذه المواضم الج شط ان 


الحموع إلامن مواضع الحرز فليس المراد ماء المسح خلافاً لمن اعتمده . ومجوز مسح 
مغصوب ونقد لاخحف حرم لأن المعصية فيه من حيث اللبس الذى به الرخحصة وفممامن‌حيث 
مطلتق الاستعال الع من اللبس وغره (قوله فينبغى ) أى يندب خروجاً من خلافمن 
أوجبه ( قوله لترفيه ) نى نسخ لتوفره والعى متقارب ( قوله أو قصرراً ) المتجه ضبطه 
عیل أو نحوه کا ى الحموع عن الشبخ آى حامد وغره وارتضاه صاحب الععن وغبره . 
و ضبطه البغوى كالقاضى له بأن خر إلى حل لو كان به لم تازمه الحمعة لعدم سماعه النداء ‏ 
عحمول عله AE‏ ا والمقصد معيناً » فلو خرج ى معاطف الطر يق 

أو عدل وأو لغير زححمة أو توجه لقصده ق غر طربق لم يضر ٠‏ إذ الثرط سلوك صوب 
المقصد لا طريقه ( قرله على الراحلة ) يهم منه أن من ردج أو سفينة أى ولا حتاج إليه 
ی تسیر ها عتنع عليه ما ذکره وهو ذلك فبجب علبه الاستقبال وإتمام الأركان حلاف 


من لی تسر رها لت عوبة دلت ليه ( وله وا رکرع والسجود ) أى :الجلوس بن 


پخ چ = 
ی“ : رر ەو 


ف RR EE ERD‏ وبنجد عل 


الأرضٍ ¢ قاراب ا من توجیسه ا إلى قبل 5 الاسشا( 
عند الإ کک E‏ ۽ ٿان ۾ ڪن بان کات داب تش 
أ صحبة 1 شر الاستعَبال فى شىء إلا أن کون e.‏ ف 
من إبسيتبال افيبلة ن فشر اعاعا خا حک” لوال < ارال 
I‏ إلى غير القن حال ء ولا ور E E‏ ماش وان کان قبلا 

ولا نصح ون ارا كر لجر بالتِيام اور کرع أو السجرد أو غیرها ٤‏ قان 
ای اه الأ كان ا اليل فان کان فی ودج أو سير أو عوها 


عل دابة وھی واقفة غر غر ارق و ا عل اذهب 


السجدتن حلاف الاعتدال فإنه ملحق بالقبام م کالتشہد وفارق ال جحلو س بین السجدتمن 
لسمولتهعل‌القام فيسقط عنه التو جه فيه لمشى قدر ذکره»ومشی ابلبالسیتوقف‌عل‌القیام وهو 
متنع فلز مه التوجه فيه . ومنه یؤخذ آنه لوکان ۶شی ا 
ف حقه کالاعتدال وهو قرب :ٍ ف العاجز عن القيام دون غر ه (قوله غر جهةمقصده) ظاهر ه 
نه يشار طاستقبال جهة القصدلا عينه وومتجوارق نوين الكمبتراضح آنه إذا استقيل 
جهة المقصدأو عن القبلة فلا فر قبن كونوجههلقدم‌الدابة أومؤخر هاو هو ظاهر (قو لهو الر اكب 
المتمكن إلخ ) قضيته ككلام الروضة وجوبه عند التحرم فقط وإن كانت الدابة واقفة » 
والمعتمد كها نقله ق الحموع وأقره واعتمده ابن الرفعة واللإسنوى أا ما دامت واقفة 
ولو لاستراحة أو انتظار رفقة بحب الاستقبال »ثم إذا سار لسر رفقته أولحاجة أخرى أعم 
لحهة مقصده وإلا امتنع حى يفرغ من صلاته لأنه الوقوف ازمه فرض التوجه . م المراد 
بااعكن هنا السہولة وبعدمه التعسر محيث حصل له مشقة وإن قلت كا يفهم من کلامهم 

وو أو صعية ) آى أو لا يسل احرافه علا لعجزه ( قوله فیشترط استقباها ) أی 


a 2 و 4 و‎ ٣ ڪ‎ 6 “7 e 
إمام الحرمّيّن » فن كانت الدابة اة لم تصح الفريضة على المذاهب‎ 


ET :‏ ی وک وو ا 2 ا 
ال حح الى نص عليه الثافنى رهه اله والحماهیر ر حم الل » وقيل 
ا 


قصح . وتم افر يضة ا بة وق الزوترق الشدود على 
۰ بلا 8 ¢ صح ا ابر الائ ا 


و هذا کل ذا ا E‏ ر J‏ أصحا بنا : : فان عاف a‏ عن 


۶ے 


ته او رل لا اوا ف ف اوا ف س افر يضة عل 


وتام الأركان كا مر ( قوله فإن كانت الدابة سائرة إلخ ) مله كا قاله المتولى ما إذا م 
یکن ها من ازم لحامها محيث لا تختل الحجهة وإلا جاز e‏ ويۋيده فرقهم بن 
الصلاة على الدابة السائرة والسرير الذى مله رجال بأنها لا تثبت على حالة فلا تراعى 
TT‏ سير الدابة ماسوب إليه علاف سير حلة السرير > قلت منوع 
SS‏ 


بتحوها لكن جب عليه أن ينحرف فور للقبلة ويبى ( قوله هذا کله إلخ ) من الضرور 


صلاة شدة الحوف وعجز نحو مصلوب عن يوجهه ( قوله ETS‏ 
قیاساً ع لى التيمم لما فيه من الوحشة والذى يظهر أن المراد برفقته هنا المنسوبون إليه لا كل 
الركب لحضولالوحشة بغر اقهم فقط آنه لو کان معادلا لآخر وخشی من نزوله وقوع صاحبه 
ميل احمل .أو تضر ره يله a‏ أو احتاج ق رکوبه ذا بزل لمعن 
ولیس معه أجبر لفاك كان يسع ذلك عذرا ولو توسم من صاحبه ازول أيضاً أو من 

صديتق له إعانته على إلركوب إذا نزز ل فهل جب عليه سؤاله كسؤال المَاء ف التیمم آو يفرق 
عل نظر + وعدم الفرق آقرب » ویۋیده ما پأتی نی سوال المعضوب من توشم طاعته 


ا 
جم ے ٠‏ 
ار حل و ٤‏ وکر اأمندورة و الحنار e‏ الكتوبة . 


1 


0 ےو‎ ٠ لعٍ‎ ۴ E ّ 

( فرع ) إذا صلى النافلة على دابة اعيا سرج أر نوه م يازمه ولم 
TT‏ ا يک 2 صر . ار او و 

الحهة عل عرف الدابه ولا عل السر ج والفتب ف ار کوع والسحود بل 


رم + 


یکن آن نی ارک والسجود إل طريته وڪون سجوده ا 


من رڪرعه ¢ وف و E‏ ادا e‏ ولا ا يبل تاو 


فى الاتحناء . ا ان کون بلاق ن الس رک وناب من 


الج وغيره طايرا . ولو بالت الدابة أو رطعت نحاسة أو كان على 
ET‏ 2 ر e‏ ت ر £ ن ت خ 2 

اراج نجاسة فت ها وصلى عله ل يضر » وركذا لر“ أوطاما اراڪب 
2 2 چ 2 E‏ ت و ےت 
نجاسة لم يضر على الأصح . ولو ورطى» المصلى ماش تجاسة عدا بطلت 


( قوله على الراحلة ) ظاهره اختصاص الراكب بذلك وليس كذلك بل الماثى الحائف 
مثله فيصلا حينئذ ماشباً كالنافلة ( قوله وتجب الإعادة ) هذا هو المذهب لكن اختار 
ى المجموع من جهة الدليل أن كل صلاة وجب فعلها فى الوقت مع خلل لا جب قضاۋها 
( قوله والحنازة ) ى وإن أمكنه إتمام القيام على الدابة > كما اقتضاه إطلاقه كغره ورجحه 
جمع متآخحرون » لكن نقل الإسنوى الحواز وصوابه الأول وهو القياس فهو الأوجه ( قوله 
م یضر) ی لآنہ لم بلاق النجاسة حلاف مالو دی فها وطامها بیده.ویعلم ما الوه فی شروط 
الصلاة أنه لو تنجس عضو من أعضائما أو ما علما أبطل مسكه لامها فذ كر تنجس الم 
مثال ( قوله عمداً ) أى ولو يابسة ولو قلت ولم جد معدلا علها أو كانت معفوً عبا أخحذاً 
ما يآنى ف نجاسة المطاف ومثله مالو وطنها سوا وهى رطبة غر معفو عہا کا قاله جمع 
متأخرون أخذاً من ذرق الطيور ف المساجد لا يضر إذا عمت به البلوى كطنن الشارع الر طب ء 


VY —‏ — 
2 > ولا بکلن لحف والاتيااً نى شى : E N lt‏ 
e~ :‏ 1 ا کے “S5‏ ا ۶ 
ان لا بحتاج إلها » قلو ر اض الد“ابة لحاجة جار > ولو أَجراها 


بلا عدر أو كان اشيا قدا بلا عر بطل على الأصح . ويشترط فى التنفل 


راك ونا وام ار والتير > فلو بل ازل فى خلال الملاة اشارا 


اما إلى القبلة Sa‏ إن کان ENT‏ ر بقرية محتاراً فی امام 


7 


E E‏ وخيت فا ت الول «فامكة الاشيال وإ 


الارن علا وهی راقنة فة جاز . ولو انعرف الصلى ماشياً عن جم مقصده 


ص 


وزدوا بذلك قول ابن الماد الوجه عدم البطلان أى فيا رالرى طلقا اعدا من 
قول المحموع يعفى عن ذرق الطيور إذا عم ی المساجد . ووجه رده أن الذى أفاده كلامهم 
ی ذرق الطبور أن ذلا خاص بالنجاسة المعفو عنما لتعذر التحرز مخلاف غر المعفو وإن 
عمت الطريتق لسهولة الاحبراز عا غالبا فلا عبرة يذه الحالة النادرة وعحل عدم البطلان 
نى الرطبة العفو عنما أن صل له مها تلوث يسر أى عرقاً وإلا بطلت مطلقاً ‏ قوله بلا عذر 
لتم ھر وش یا ر اک غاا ادر چ م لن طهر ات اراد الو 
زیادته على عادته نی مشيه وإن كانت دون العدو ( قوله دوام السفر والسر ) يفهم منه أنه 
لو انقطع سبره کان زل ى أثناء صلاته وجب عايه إتعامها للقبلة قبل ركوبه وإلا بطلت 
كا قاله المصنف وقيده الأذرع ی ما إذا لم يضطر لاركوب وهو ظاهر + ولو عبر باحتياج 
لکان ول ر قوله فلو E‏ أى الذى يريد النزول فيه وإن لم يكن مقصده وإلا نوى 
إقامة مدة ينقطم ما سفره وكذا لو وصل لبلد إقامته ونوى الإقامة وهو مستقبل ماكث 

إنلم يصلح ها ( قوله ولو مر بقرية مجتازاً ) أئ مارا وليست وطنه وإلا انقطع 
سفره تمجرد دخوفا وإذ لم ينو الإقامة > ولا أثر محل أهله أو عشررته إذا لم يكن وطنه إلا إن 
توى الإقامة ولو أربعة أيام ( قوله أو حرف دابته ) أى أو اعرف علا ولو بركوبه مقلوباً 
کا ف اجموع خلافاً لما عثه الأذرعى ومن تبعه لقول المتولى لو تغرت نيته.وأراد الر جوع 


9 أو" حر es‏ نها فان کان إل جہة الب ك ا وان کان اک 0 | 
مدا ل صح صلاتةً > وإن. کان تفا أو عالطا آنا ره کان 
خاد إلى اة على و ( طز" > ون عاد پد طول بطات على لاصخ ء 


رن ي 


إن انحرف متاح الاتابةر فالاأصخ أنه اد کا د ر ران 
طال طت . 


’© رو ا 


( فع ) إِدا ل ک بقون ابل إن و چ o‏ عن علمړ 


لوطنه صرف وجه دابته ومضی على صلاته ا١ھ‏ ومثله مالو قصد غر مقصده بی ناء صلاته 
وان کان وراءه ( قوله عمداً ) أی وإن کان مکرهاً لندوره ( قوله وإِن کان ناسياً إلخ ) 
المذهب أنه لا يسجد للسهو ف الصور الى ذكرها وإن كان للسجود وجه وجيه إذ هو الموافق 
لقاعدة ما أبطل عمده يسجد لسموه وإن كانت أكثربة > ومن م تناقض ف السجود هنا 
کلام الشیخن وغر ها تناقضاً ثرا ( قوله إذا م يقدر على يقبن القبلة ) أى ولو بأن نالته 
مشغة فى محصيله أخذاً ما ذكروه نى الوقت ( قوله عن عل ) مثله عحاريب جادة المسلمان 

وقراهم القدعة إن نشا أو مر ما قرون أى ماعات من ا و ا و 
ا بناء کغار ها وطريق استر ی تشرء او بقن 
به » وما عتنع الاجماد فى ذلك جهة لا عنة ويسرة . ومثله آيخاً کل محل عل آذه اه 
صا ا متنع الاجاد فيه مطلقاً وما لو أخره عدل بأنه رأى معا من المسلمن 
ا سارو غد 0 أو نحو القطب هنا والمقول له لم بعل دلالته على القباة فيمتتع 
الاجہاد ف الحهة فقط والذى يظهر تقييد الحم المذ كور بكو ہم کشر ین حیث تقغی . 
العادة بقوة مستندم اوعتنع على قادر على القن . كأعى ومن فى ظلمة إذا قدر على مس 
لكمبة أو اراب المخد الأحذ بتول عبر عن عل مالم TE E‏ 
عة أو بذلك المسحجد وارتدم ذهنه من الگا رات ما حصل به اليقعن هن غسیر س 
ن ع ي فيا RÊ‏ رات فاا تشيده مأ شيده المس :+ 
وو لالا أبى الطيب إن الضرير بالمسجد إلحراء لرجالرجوع إلى خر المعاين: للكعبة 
حمول" عن اودر من التفصيل وإلا فعمومه ضعيف أو عبر مراد خلافاً لمن توهه : 


~~ ۷۹ 

اعتنده وه تد بشراط عداة الخبر راء فيه الرجل والتراة وال 
ر ey‏ الكافر ولا القاسق ولا الي وان کان راسا ٤‏ وتوا قى 
ولوب اسل بالکیر م حو من أل الاجنهاد ر غیره ٤‏ فان" 0 ا ن 
لبه إن کان قور ص الاجيّاد ال واستقبل ما ت قبل i‏ ت 
اچاد 3 بأد امب وھی کر آقواها , القع واشت اع ل 
يجوز ا ادر اتيد“ فان قل ره الام وإن آمب اقب لأ 
کا عفر فان نای اوق ملل گیلف گان وه الاعاد. و وک 
الد لال على الجتييد ق ِو ل أو لاض لأر فالاصح' أن لا 

ل یکین کان وش » وآما إذا لم شر عل الاجهماد لمحزه عن 
تمل أله افو کالامی والجم اذى لا يرف ليجب قل is,‏ 
ا دال عاریف ا البق سوا فيه الرجل والرأة والر 
والتتلید هو ابول فول .المستند إلى لاجا » ولو اختلف کليه اجتہا ر جليتو 


وعلم ما تقرر أن الراب لاييز معتمدآ للأعى حت عع عليه السسلبالفر وافقلبد عضرت 
إلا إن کان رآی الراب قبل العمي أو أخبره به عدد التواتر ولو فاا 1 و کفار؟ ( قوله 
اعتمده ) آی ویازمه سال کا هن ظاهر إذ لا مشقة فيه وبه فارق عدم وجوب رتی حاثل 
بينه وبين الكعبة اومن ثم لو فض آن ي الوال مشقة لبعد المكان مثلال) جب على الأوجه 
( قوله ولا يعتمد الكافر إلخ). أئ إلا تمل الأدلة أمنه حى صل لملكة علمية عيث 
صار يستقل باستخراح القبلة من غير عاد على: ما تبره به الكاقز فله حينثذ الجمل بعلمه 
فما يظهر ٤‏ وخذا غر مقالة الماوزذی الی ضعفھا الشاشی کا لا خی على متأمل ( قول 
أقواها القطب:) أى الشمالى وهو كا قال الشكغان تبعا لأهل اللغة نم ضغب نى بنات نعش 
الصغرى بن الفر قدين والحدئ وله النضقامن تلطا الحارج بالرهم من الحدى إلى الکرکب 


٤ ۹‏ 7 8 > ا ۶ چ2 L1‏ 5 رت 
قل من شاء مهما > والأو لي ليد الأوقق. 3 ء وأما الاد طى ملم 
n 2 8 ۴ ۱ ۳ : ۱‏ ا ۴ YS‏ د 2 
لاله فو کال مها فلا جوز له القتليد › فإن لد قصى لتقصيره »> ولو دبل 


2 0 ار 4 e ST RS A RA‏ 
تيعن ‏ الحطا فى القبلة أزرمه الإءادة على الأمسح وار ظن الال تارم 


ا سانا نے سے 


انر بن‌انفرقدين وقول أل افينة ليس جا بل نقطة صغبر ة تدورعلمما الكو ا كب المذكورة 
وهى وسطما حالف لاذ كر ى ‌التسمبة لا ى الحقيقة › والمر جر ى التسمية لأعل اللغة رختلف 
س . 
باختلاف الأقالم » ففى العراق عله خلف أذنه الى : وف صر خلف اليسرى ٠‏ وى 
لعن قبالته ما يى جانبه الأيسر » رف الثام وراوه ( قوله قلد من گاء مما ) أى قبل السبلاة 
أما فما بأن دخل مقلداً فقال له خر أخطأً بك الأول فزن كان عنده أعرف من الأرل أي 
قال له أنت عطى ء قطعاً ون م یکن ن أعرفه وجب عليه التحرل إن بان له الصر إت مقار 
قول بأن آخبره به بانلا معا » فان نم ين مارا ك e‏ بال راجح 
عنده من الأول رالثانى ور فہا فان استویا حم إلا إن کان الت الصادة دلا یت ضر بل 
يعمل بالاو ل على ما نقله الشخان وأقراه ر صمو بت ا . وعللره بأد ارم هة 
فلا يتحول إلا بأرجح » لكن ظاهر كلام امحنوع رجرب العمل بالثانى ولو مع النساري . 
وجب إعادة الاجاد لكل فرض عيى إن تسى الدايل 'لإرل وكذا إعادة التعليد ر( تول 
ثى الأعلم ) قد بفهم مله آنل كان ادها اوق و الاحر آعم استريا وهو طاهر لأر 
e‏ ا فهر كإمامة الأ كى e‏ راما تادر على تسل 
الأدلة إلخ ) ) سحل حر مة التقليد ووجوب القضباء یمر ن وجب عليه تعل ادلا EEE‏ 
أ 
سقر ا فيه عارف ہا اما إذا رجب تعلمها على الكفانة كالم ۾ اى محل فبه شر أب متمد 
أو عارف كما هو ظاهر وکالمسافر ی نعو ركب الج TS zz‏ فما بظهر و عل آن فیسه 
عارفاً بالأدلة كا ف الإحياء لكن قضية كلام السبكى أنه لابد سن ثلالة ويرجه بان الواحد 
قد عوت أو ينقطع لاف الثلاثة فإن الغالب بقاء بعضم إلى انقضاء السفر أ ر بن .قری ممکنه 
معر فة القبلة عحاریما فله التقلید ولا يقضى إذ لا تقصر a e‏ قو له فما مر 
ولا جوز هذا القادر التقليد إلخ . 


( فائدة ) صرح الغزالى هنا حرمة إقامة العاعى ببلد ليس به عالم بتفصيل الشرع » وظاهره أنه 
لافرق بین أن يكون بقر ب تلك البلدة بلد آحری فما عام أولا وهو حتمل» ولا ينافیه قوم بحب 


As 
. لا إغادة عليه‎ e لااد حن اضر ربع مارات إلى اریم‎ 


( فصل ) إذا عم الاء طلبه i‏ حدم ا 


ىكل مسافة قصر تصب مفت لن المراد بالعام هنا العام بالأمور الظاهرة الى ارم العامة مها 
لاضطزارهم إليه مع تكررة فلذلك لم يكف فيه إقامة عام ببلد قريب من بلده لاق المفى . 
خانه لا حتاج إليه إلا الأمور الحفبة فاكتى فيه بان یکون على دون مسافة القصر ( وله أريع 
صلوات) ى أو صلاة واحدة كل ركنة بلهة » وشرطه أن بيين له الصواب فى ظله مقارناً 
لظهور اللحطاً وإلا بطلت وإن قدر عليه قريباً لمضى بعضا بعضہا إلى غر قبلة محسوبة . 


( فصل إذا عدم الماء ) . ( قله طلبه ) أى وجوباً بنفسه أو عأذونه الثفة ویکنی واحد 
عن جع واا يعتد به ق الوقت » وححل وجوبه إن توه وجود الماء فإن تيقن فقده فلا طالب 
لانه عبٹ > < ن کان عمستو خو کد إا و محل خحضرة وطر وإن 
م يكن بحستو صعد أو هبط ثم نظر حوالية إلى حد الثوث وهو ماتسمع فيه رفقته استغالته مع 
ما ن الأشغال والتفاوض » فعل آنه ليس ليس المراد أن يدور الحد المد كور لأن ذلك 
کہ وا من إتيان الماء ى المواة ضع البعيدة » هذا إن أمن على مجر م ممن نفس ومال. قال 
اللإسنوى ECE‏ ت ولا م جب الردد. هذا کله .إن 
SS‏ على حو نصف فرسخ وأمن ما مر واتسع الوقت وجب 

طلبه وإلا فلا » لكن لوكان المال الذى حاف عليه هتا قدراً بجحب بذله it‏ 
أو أجرة لم عنع الوجوب ومثله الاشتفاضص وان ن كر على الأوجه » وفارق مامر بأن الماء ثم 
متوهم فلا يضيع لأجله لمحقتى مخلافه هنا » أما إذا تيقنه فوق نصف فرسخ فلا ياز مه طلبه مطلقاً 
ولو تنه آخر الوقت ولو نی منز له الذی هو فيه ول الوقت خلافاً للماوردی کا بینته ق شرح 
العباب وغره : فالصر أفضل وإلا فالتعجيل . وجب نجديد الطلب لكل صلاة إن توم حدوث 
الماء وإلا فلا . ولو وجده ببثر ولا دلو معه لزمه إدلاء ثوبه غر سار العورة ليبتل فيعصر 
مامه لیتوضاً به إن م نقص ۽ ببله آز زید من ن مثل الماء فإن يصل إلابشقه لزمه إن م ينقص 
كثر من الأزيد من أجرة الله وعن الماء . هذا ماق الحموع والفرق دقیقَ › وکأنه 
أن ى هذه إذهاب عبن بالشتى لاف الأولى فإنه ليس فما إلا نقص صفة بالبل والتقاوت قق 
تلك آکثر منه ی هذه فتاسب النظر فى ل الى إلى ما ذکر فہا وإلا لزم تساو ہما مع تفاوت 
انقص فما وهو غ ا واا ا ى أخرج الوب إلىالآ لي الهضة قنظر فيلإل ا9 ك 


(م- 


° 


عر ن رى ی 2 ٠‏ ا 0 g2‏ کا 
ولو و حل« رحو ات إلبه مطشد أو عطشر رص أو دابته أو حیواتر 


وگ ا 


رم تم دل aS‏ فى ذلك مط فی يمه أو فيا بده ويل 
بوصو إلى ماء سر كال احا ًا : وعرم عليه الرضوه ی هذا الال لاک 


٤‏ © 6ص ¥ سے 
E‏ دل . وهذه لسا ما تيت 
0 8 3 ج e‏ م . َ. حر ت س 
جنا تاتا » ف ارين e a‏ 
وترم . عن الحتابة ٩‏ .وعن تلض وغسي رما کف فیا د تاو 2 
e ESTEE‏ 
E STS‏ ا 
بذل مقابله والإوب المشقوق عاتم مقامهما فنظر فيه إلى الأكثر من الأزيد مهما . وسوى قى 
ارإوضة بين المسئلتمن وهو الذى يظهر ببادىء الرأى . والشد كالأداء : وصوب الأذرعى 
وغبره النظر إلى تمن مث الماء فقط ف المسثلتان . ولو عل وصوله إلبه بحفر قريب لامشقة 
وجب وإلا فلا ء قاله الماوردی ء وقیده الأذرعی عا فيه تظر . والذى بظهر وجوبه مال 
زد منت على .الأ كثر من الأزيد من أجرة الآ لة ومن مشل الماء قياساً على شق الوب _ 
وما قاله الأذرغي أنه مى عإ لی ما مر عنه فیه. ولو وجد من يىز ل اثر للاستقاء بأجرة مثله 
e‏ 


ق ET‏ اروج اه غ ) المراد عاجة العطش ان حاف منه غو مرض 
أو بطء بء ما بای .ولا جوز تیم عطان عاص بسفره وشربه للماء حی توب وإلا وجب 
تقدم الطهارة باماء :.وظاه ر كلامه فى هذا الفصلى وهو العتمد الذی لا عيد عنه آنه لاقرق. 
بن عطشه وغطش زغيقة من آذ ی وجیو ان ؤإن کان من أهل القافلة الذين لا ينسبون إليه. 

بوجه اقا يعض خرن :ولا بين خوف العطش على من ذکر حالا أو مالا وفاتاً ل ق 
ارح تیا للرافمی عن | هرر ون نظر فيه الإمام فل وکان برجو وجوده ف خده ولایتحققه 


AF —‏ 
سوت کي ر ج2 مے له روي 


خڼات له شه أن اوضر ف اشا الال فضي ېو جاھل شدي اللا > 


وإ غا فضي الو ضو ذا( ”ر ڪن“ هتال E‏ ارب ا اد کان اتاج 


لماش ريق المخااط له أو ادا من القافِاة أو ال ك ٠‏ فلن الحم عاحبّ 


الاء من بذله وهو خر ماج إإيه للش وهنالك مضطر .اليه لماش كان 


فاه go‏ الماء وقد بقيت معه فضلة فالأوجه مأ أفى به البغوى من ألبم 
إن عرو على ماء لم یعهدوه کأن وق مطر أو رأوا برا ۾ بعهدوها فلا قضاء › وإن وصلوا 
إلى ماء عهدوه نظر إن عطشوا أنفسہم أو مات بعض دوامم أو أسرعوا فى السر على حلات 
العادة ولو لم بقع ذلك لم يفضل شىء لم يقضوا وإلا قضوا وأنه حيث عل فی اأركب عطفانا 
حرم الطهر به . وينبغى أن يلحت بالعلم غلبة الظن : وبالعطشان من محتاج إلى الماء ى المستقبل 
قبل واصوله اله . ومراده بالحيوان الحرم ما حرم قتاه : وغمره ما جاز قتله كتارك الصلاة 
بشرطه المعروف والز نى حصن والمرتد والكاب امقور » أما غر ه فإن كان فيه نفع كصيد 
وحراسة فمحترم جزما > وإن م يكن فيه ر فقد اضطرب فيه كلام الشيخين ؛ 
والأوجه حرمة قتله إذ لا مقتفى له بل ٩‏ تى امحموع نى البيع أنه لاخلاف فى فاك » ونقله ى 
شرح مسلم عن الأجعاب فا اعتمده الإسنوى ومن تبعه ضعيف وإن نقله عن النص وما أف 
الشريف المناوى من آنه جب عليه اأطهر بالماء أو ترك عو تارك اأصلاة 
کن بعد أن کک ترکته الک ولا استعملته ونرکتک ونون عطشاً ظاهر موافق 
کلانی : لكن مقتضا E e SE E‏ إلا أن يعمل على من مجه ذلا 
عا لی آنه لا اتی ی الز انی المحصن لان توبته E‏ > و شن قوله وهو غر محتاج اليه 
العطش وهناك مضطر إليه نما لولم يحتج إليه إلا ى المستقبل وهناك #تاج إليه حالا فله أخحذه 
منه قهرآً وهو ظاهر إذ الجاجة الناجزة مقدمة على الحاجة الحوقعة لاحمال أن لاتقع 1 
وبدل لذلك ما صححه ى الحموع نى الأطعمة هذه الضزر رة من وجوب الدفع لصاحب 
الحاجة الناجزة وقوله واعل أنه مهما احتاج إليه إلىقولهفله تیم آی جب عليه کا صرح به 
ول الفصل. وكاحتياجه للعطش احتياجه انحو بل كعك وفتيت به لا لطبخ؛ فلا جوز ادخار 
الماء إليه. »> هذا ماق الحموع وظاهر أن مله حيث لم يضطر إلى الطبخ به . ومحث القمولى 
آنه تع ادحاره إلى جميع ذلك . والولى العراق أنه مجوز إلى كل ذلك وهو ظادر ى 
المعى لانه اا وات کشر ا بل رعا زادت المؤنة عند عدم 9 على 


SIAN 
aT ا هآ‎ 
مضا خر قېر وھ ن اتل عليه › فان تل اأحدهما صاحيه ن‎ 
الاه مدر الام لا قساص فيه ولاديةً ولا كغارة »> وكان اضر‎ 2 
بوتا بالقصاص أو اديه والكفارة . ولو اختإج صاحبٌ الاو إليه‎ 


ص ے٠ a‏ کے e‏ ا ت 
لعش تفه کان متدما على يره . ولو إليه الأجِتى للوضوء وكان 
MH e‏ ا 2 7 


للالك سنا ع a‏ له ولا جوز ی 
A E E N E‏ اعمات له ا فيه یوان 
ل CEG‏ 


ولو ۾ بجر الملاء بشن ال ق اة 7 قاضاد 


رر 


فاا E e a a a ai ga‏ 
ا اج له ى فر اهاور اچنا لر رار وان 9ن اع ا ر فن 


مۇنته بکشثر لكن لا يسع مة لدا محالفة ما ق المحموع ببادیء الرآی ولا بکلف استعاله فى 
الطهر ثم شربه كا أفهمه كلام اللصنف . ولا جوز شرب النجس من الماءن وجو الوضوء 
بالطاهر هذا ى نفسه أما فى حيوانه فيجب عليه سقيه ماء طهر ه والنجس لانه لا يعافه . 


( قله عما عتاج اليه ) أی لنفسه أو حرم تلزمه مونته وان لم یکن معه أو كان لرققته 
وقد عدموا نفقته سواء احتاجه لنفقة أوتداو أو كسوة ترك للمفلس أو أثاث لابد منة 
قیاساً على ما قالوه فى السكفارة أو مركوب أو مسكن أو خادم : حتاجه وکذا عن دینه 
ولو مجلا > والعبرة بكسوة الات وات روا ادل ع د ا رة 
الجحموع لا مؤنة يوم وليلة كالفطرة ولا العمر الغالب كالزكاة > هذا فى امسار فأما المقم 
فالذی یظهر آنه يعتعر عا ى القطرة . ر غاب 
ولا اتهابه ولا قبول ذلك نخلاف الاء لقلة النة فيه > وتلاف ما لو بيع له يشمن مؤجل تد 
بوصوله إلى عل ماله ا لكن زيادة تليق بالأجل عرفا > والراب 
كالماء قا فیا ذکر وغیا پأی . 


Ae —‏ — 
2 ن اميل یاز شرا سوا لت ا1 یاد آم 2 ¢ ڪن ا 
2 ون الل هو ق ف خان مک تھ 
ر J-l‏ 5 : 
) وےا ل( و 2 ود ا ءاء و عليه طلہ عن عله نذه ةر ا ر ت 


م2 IT‏ ا 


إن رةب 4 ر مه قبوله ‌* وان ب٩ث‏ من دطاہه له AE ig‏ عن الط 


۰ 2 َه 2 1 رر 
نسار ۰ واو“ وحد بض" لآ e‏ از مه ست ع. 0 عا ى الأصح سم 


ت 


( قله سواء. قلت الزيادة ). أئ شراء الماء وآلة الاستقاء ولا نظر لبقائما له لأنبا. 
قد تقع نی البٹر وإن كان ذلاك حلاف الأصل » ولأن فى اكليف نى الشراء 
بأ كار من من المثل مشقة شقة على النفوس لا حتملها ف العادة . ۰ 

( قله ومن الما الإمام وأقره نى الحموع عا إذا لم يته الحال إلى سد الرمق 
الام جب شراؤه لأن الشربة قد تساوى دنانر SNE Ou‏ 
ف السفر.(,قوله ممن يعلمه عنده ) قد علمت مما مر أول الفصل أن التوهم كاف ون شرط 
محة الطلب دخول الوقت وإلا م يعتد به + وما سبق قرياً أن ا 
بعث ) أى ولو قبل الوقت نكن يشترط وقوع طلب الأذون فيه ويك ' ى الطلب أن يقول 
من معه ماء جود به ولو بالعن محیٹ يیلغ صوته رفقته الذن ینسبون إلى مزله عادة لا كل 


لقافلة قبا يظهر لعسره.. 


TT‏ وقوله بکفه لاحاجة إليه بل هو موه هر وإن جعلت 
ماموصولة و لعلالأصل لا بكفيه فسقطت لا من الناسخ وقد يقال تمل أن يكون احترز بذلك 
عا لو وجد ثلجاً أو برداً لا يذوب فإنه لا جب استعاله إذ لا يصلح الغسل الواجب ولايازم 
احدث مسح رأسه به لفقد لر تيب ولا كن أن تيمم عن الوجه واليدين م عسح الزأسن به 
م يليمم عن الرجلين لأنه تيمم مع وجود ماء يجب استماله » أكن قوى المصنف مقابله جي 
بان هذا الماء لا يؤثر ق عحة. التيمم للوجه واليد ر ن لانه لا مجحب استعاله فہما وجب على وا 
مسافر تقدم البث وإاكل Es,‏ و استعمله نن الحدث لكفاه كله خلاف نحو الحاضر 
فبتخر لانه لا بد له م ن الإعادة » وقيل مجحب تقدم اللحبث مطلتاً كا لو وجد مدراً واحتاج 


A -‏ - 
( فصل ) ولا رز الیم إلا راب 2 ا ی ا 


فان" E‏ خوط ور لے جار ٤‏ وإ e E‏ ار ایر 


مخلوط جص أو و واياقحب السار أن ي بستصحب مع EE‏ 


دوعا یاه لالم جد فى ارخ راا 
ت ارورمو 2۰ ۾ 2 e fe‏ 0 
) فصل ( و اتيم ج الوجه واليدين إلى المر هون بضر" تين أو ا 
والسنة أن لا لزيد على ضر بين » وسوا َ عن النابة أو" الذث الأصغر › 


۰ SS ت‎ 


لتیمم والاستنجاء فإنه یستنجی به وإن کان حاضراً »> کذا ذکرهبعضہم »وعلی تسلیمه فالفرق 
غامض » وکأنه أن ى كل من حالى الأول أعى الصلاة ررح اانجاسة وبالتیمم مع 
عدمها نوع کال فتساویا فیتخر يما لاف الثانية فإن أحد حالتہا أعى الصلاة 
مع النجاسة ولا يظهر مع عدمها أ كل فوجب وإن استوت الصورتان ى أنه لايد من الإعادة 
فی کل مهما ( قوله مطلق ) احترز به عن المستعمل وهو ما بى بعضوه أو تذائر منه بعد 
الاستعال وإن لم بعرض عنه »> وليس منه تيمم کثرین من راب ى خرقة. ن ولا يضر تغہر 
رغه أو طعمه بنحو خل أو ماء ورد إذا جن ۰ 


( قۆله جاز ) أی إن کان الرمل الحالط حشتاً لأنه حياثذ لا عنع الصوق الراب بالعضو 
خلاف الناعم وإن ارتفع منه غبار کا فى الحموع لأنه كاب حص فالمراد به ما يلصق بالعضو .. 
ودخل ی۱ ارات ور ارا ای ارت اا لا غو طن مشوی وصح › 
وم براب ا والأراضى الموقوفة أو المملوكة كهو مغصوب + ومن محثف الموقوفة 
ازاز فقد أبعد ولو محثه ى المملوكة أخذاً من قول الشافعى رحه اله تعالى تجوز أخذ خلال 
أو خلالین من مال الغر لأنه ما يتسامح به لكان له وجه وحينئذ فالأولى حمل إطلاقيم هنا 
عل ما اذا جل من المالك علم الرضا ولؤ بقرينة ( قوله مسح الوجه ) أى دون منابت. 
شعره وإن حت وما يغفل عنه ما يقبل من الأنت على الشفة فلبتنيه له ( قوله واليسدين ) 

( قله بضربتين الخ) المراد مهما النقل ولو بالعضو المسموح كأن ملك ورجهه فى الراب 


AV — 
A E e N . 

( فصل ٠‏ لا يصح اتيم لفريضة إلا بد دخول وقتا ¿ وكذّا اللافلة 
اراقبة على لامح ء ولا صل بیس واد کد د رنضة واحدةر » 0 
ن شا مھا ما اء من التوافل قبل الفريضة يدها فى الوقت 
وخارج_ الوت . 
ومن يد إل يد ولو وقق عهب رغ بقصد حصول الغبار فلا حصل بوجهه ردده م يكف 
لعدم النقل قلو أخذه مته ورده إليه أو من الرج ومسح به أجزآه . ويشترط مقارنة النية 
لأول الضرب والمسح وإن عزبت فا يينهما على ما رجحه الإسنوى لكن الأوجه خحلافه کا 
اقتضاه كلام الشيخن وغر ها وأفهم التعبير أنه لا يكى بضربة وإن أمكن 

( قله لفريضة ) أى ولو منذورة معينة بوقت ولا يصح أخذ الراب أيضاً قبل الوقت . 

( وله الا بعد دخول وقہا ) آی ولو تبعاً فیتيمم للثانبة ی جم التقدم عقب فعل الأولى 
ویصلا به مالم دحل وقما » ولو تذ كر ف فائتة فتيمم ها م دحل وقت غو الظهر کک 
به إذ القرط النيم للفريضة فى وقتا لأصالما به ووقت الفائتة تذكرها فلو تيم ھا ظا آنا 
عليه لہ يصح وال ن تيقا بعد ( قوله وكذا النافلة الراتبة ) احىرز ز ہا عن‌النفل E‏ 
کل وات ۵ رات رة < بسح ایم یا وط کل اکر تار 
هذا إن تیم فیا لیصلما فما > ومثله مالو تيمم ف غر ها ليصلما فما على الأوجه كا لوتوضاً 
لیصلی به ی مکان نجس أما لوتیمے فہا ليصلى مطلقاً أو ى غر ها فلامنع على الأوجه أيضاً. 

( وله کر من فريضة ) كالصلاة ف ذلك الطواف وصلاة الحنازة وإن تعبنت 
كالنقل » ووز الوطء ا فرضص آخر ا لا حمعة وخحطبما ْ وفارقت 
حطبما صلاة ابحنازة مع أن كلا فرض كفاية بان لنا قولا أن اللحطبة قانمة ا 
الظهر فكانت أقوى . واستٹى صاحب اخاوى الصغر مما ذكر من جردت جنابته من الحدث 
جوعجز عن استعال الماء وتيمم قال فله أن صل كاين فرض لبقاء وضوئه وتيممه هذا 
غ TS‏ كا قال لأن الحنابة مانعة . 


قدرة ققد الاء فيه سراء غلب فيه افقد ٤‏ اسستری ی ودورد يعض وإلا قق > : 


AR 

E E اشيم لدم امار لنى. بحب انعفال‎ E 

السلا سر کان ره قرا أو ويلا » ولو وید ااه ید الصتلاق فى الوفت. 
أو فی أ تار الصلاة صخت صلا ولا إعا دة عليه 


( فصل ) إذا ل بجا مها ولا رابا لى على سب اة الفريضة' 


( قوله ولو وجد الماء بعد الصلاة قى الوقت ) يستفى منة المنت إذا وجدالا ق دی 
ولو بعد الصلاة عليه فإنه مجحب غسله وإعادة الصلاةعليه احتياطا للانمة أمره . واحترز يقو له 
وجد عا لو علم بعد الصلاة بوجوده عندها أو بثر ظاهرة الرسوم دون خفيتبا فى الحل الذى 
مجحب الطلب منه أو وجود ينه ى رحلة وقد نسيه فإنه تلزمه الإعادة كا لو صل بنجاسة 
عجز عن إزالها لاف ماإذا حدثت ثت بثر ثم م بعهدها أو درج ماء فى رحلة مم من غر علمه 
أو أضل رحله ى رحال وفية ماء وأمعن نى الطلب أو غصب ماؤه أو حال دونه سبع 
أو ضل عن القافلة أو عن الماء أو أتلفه ولوف الوقت قت وان عصی به ولو لنحو تنظف وتر د 
وتر جد خلافاً لبعض المتأخرین أو مر به فيه وبعد عنه وإن عصی أيضاً فما يظهر لكن. 
بشرط أن يظن أن لاماء أمامه حى مخرج الوقت . وينبعى إلحاق الشك بامظن فما ذ کر 
احتیاطاً للصلاة وعحتمل خحلافه . وعحث الإسنوى إلحاق الحدث عمداً بعد الوقت من ىسر 
حاجة بالإتلاف . 
( قوله أو نى أثناء الصلاة ) أى الى تسقط بالتیم بان کان باحل السابق ولم ينو بعد وجود. 
الماء إ اما ولا إقامة وبالتسليمة الأولى تبطل وإن عل تلف الماء فلا يسل الثانية فإن اخحتل 
شرط من ذلك بطلت لبطلان تيممه . وجب نفل مطلق لم ينو له عدداً الاقتصار على ركعترن 
ولو رأته حائض تيممت ى حال الماع وجب الع أورآه ازوج يژثر . وخرج عا دکره 
وهم الماء قبل الصلاة a‏ بقول عندی ماء أودعتيه فلان لا عكسه ٤‏ 
ا م ایال رع ر عطش فإنه يبطل مطلقاً > أما توه بعد الشروع فا 
فانه لا آثر ه وان کات لا سقط بایم » وق الشفاء كتيقن الماء و ليس تومه کتوهه . 
(قوله إا لم جد ماءاً ولا رابا الخ ) مقتضاه أنه تجوز الصلاة حالا » ومن رجى وجود. 
أحد الطهوزين ف الوقت .لكن حت الأذرعى امتناع الصلاة ما دام ر جو أحدهما حى يضيق 
الوقت » واعتمده بعضم. قباساً علىآن من تحر فى القبلة لايصلى إلا إن ضاق الوقت » وفرق. 
بینه وبين مالو اجہد ف إناءمن فل بظھر له شیء.خیث جوز اتيم ولایجب عليه تكرر 


_- ۸4 - 
وخدها » ومة إعادة السلاة بالاء أو الراب . وإذا حاف من اتيمال لاء تلف 


التفس عرض أو جراحة ا تخوها أو تلف عضو ووا م عضو أو 
زیادة السَرض أو رة الأل او رل ی وار کل عر ظاهر 
وصلى ولا إعادةَ عليه 
( فصل ) ما م به اى وتام إلى عرقت ايك طربتق الس 
الاجنهاد إلى أن بضيتق الوقت بأن هذه فما بدل دون الأولى وفبه وقفة > وبمجاب عن القياس 
بأن ذاك مقصر إذ عله فيمن وجب عليه نعلم أدلما عيناً فقصر آما غبره فبصلى حيث تحبر ٤‏ 
وعن الفرق بأن تلك إن كان فا بدل لكنه لا يغى عن الإعادة فاستوت صلاته مع صلاة فاقد 
الطهورين ى الصحة ووجوب الإعادة »نكا لا يشترط نى تلكضیق وقت فكذا هذه ء على أن 
إن الرفعة وغبره بقولون ف ماعن يجب عليه تكرب الاجنباد إل ضيقه لكن الذى بتجه أنه 
ضعيف أيضاً ( قوله وحدها ) احترز به عن القافلة ومثله ى ذلك من عليه نجاسة عجز عن 
ازال ولو كان جنباً امتنع عليه ما عتنع على ابحنب إلا الفاحة نى الصلاة فتجب عليه ( قوله 
أو الراب ) عله إذا وجده محل يسقط القضاء وإلالم جز الإعادة فى الوقت ولا بعده وإن م 
يكن صلى فيه أصلا خلافاً للبغوى لأا عبث لافائدة فما وإنما لزمته الصلاة به ى الوقت 
لحرمته ( قوله وإذا حاف ) .أى بقول طبيب عدل رواية أو ععرفة نفسه ولو بالتجربة فإن 
جده ولا عرف وخاف حو مرض فى الروضة عن السنجى وأقره أنه لايتیمم وجزم به 
ف التحقيق » لكن نقل الإسنوى عن البغوى ابلزم خلافه واعتمده وهو اللأئق محاسن . 
الشريعة كا قاله › ويۇيده قول الحسرع عقب کلام السنجى م أر من وافقه ولامن خالفه 
لدلالته على أنه ۾ ر كلام البغوى ولو رآه لتعقبه به > وقوله ى.الأطعمة عن النص لو خاف 
افر من في ادام جار له أكل الميتة > وعليه فيجب إعادة ما صلاه مع اجهل لذا بریء 
بن ځو مرضه أو خر ه ثقة جواز ز التیے و كمه فالإخبار قد للإعادة لا لوجوہا لاا 
وجبت من. حن أقدم على لی التیے جاهلا (اقرلة طاه وها نيد عك اة غالا 
کالوجه والیدن : 


ا وعلى بدنه جاسة حیث کان محا ل يسقط الإعادة ومعه ماء يكفما 
آز کشا لیے اعد اریم من قر جا ثم أحدث استباح القراءة واللبث فى المسجد» 


٩۰ 

م رھ وچ 9 جر € E"‏ 2 
ا من غوت مهم ۽ وهذا باب واعصم جدا › وقد عت فيه مر کتب 
ققق حدر اله تمالى ما يقار محرا > اشير هتا لي تبدةز من لا ر“ لاج 
کک ا و 
من مەر فا . فإذا مات واحد فی ال کي أو الةافل و حب عل الذرن لوا مو ته غسل 
ر 0 2 ?ور ا ۵ ر7 e‏ 2 ۰ 
و تکفینه" والصلاة عليه ووه »> إن I‏ ولخدا من هلم الامور م ا 
ھ“ ر کے ا eر‏ ۶ 0 
اوا کل >وإن فلا مص سط ارج عن الباقين 
وحیث نوی استياحة القرض استباح النفل ونحو مس المصحف أو الصلاة استباح ما عدا 
الفرض العيى أو نحومس ١‏ لمصحف لم يستبح شيئاً من الصلاة . ولا يكنى أن يقول نويٽ التي 
ولا فرضه.( ووه وجب على الان علموا موته غسله وتکفینه والصلاة عليه ودفنه الخ) 
وستشی منه مسئلتان الأونی أن افوا حو عدو أ 


او ظام لو اشتغلوا بتجهىزه فلا ياعون رکه 
للضرورة» وتار م حينثذ مواراته بالممكن . الثانية أن يكون بقرب قرية أو محل نازل فيه 
اهل خیام مثلا کا هو ظاهر أو بطريق كشر المارة فحينئذ جوز لم ارك تجهيزه على ما قاله 
اتنا » ویازم من بقربه من المسلمين تجهيزه وهو مشكل ء فإن فرض الكفاية متوجه إلى 
الكل > وجواز الراك للبعض فى مشل ذلك یؤدی إلى التواكل نظر ما قالوه ف حمل الشادة 
وغوه ٠‏ اللهم إلا أن يجاب بأن التفس جبلت غالاً على البادرة إلى القيام بتجهيز اميت ٠‏ 
خبفرض رلك رفقته النجهيزه الذن بقربه يبادرون إليه حلاف الشهادة ونحوها فإن أكثر 
النفوس تنفر عنما فلو جوزةا ارك فى ذلك للبعض أدى إلى التواكل أو بأن من شأن المسافرين 
العجز عن التجهيز أو صعوبته علهم فحیث کان بعرم من يقرم به جازم اترك .تر 
م المنقول المذ كور أن الذين معه أو المار سن به لا يلزمهم مجهزه وإن علموا عدم قيام 
أولتك الذرن بقربه بذلك وهو بميد جد ولا أظن أحداً يقول به » فالوجة ألم مى ظنوا 
أن أولئك جاهلون عوته أو تاركون 'لتجهزه لزمهم تجهزه كا هو واضح . وخرج عا سیق 
عا لو مر مسافرون عیت أو مات أحدهم وكان محل يندر المارة به فيازمهم تجهزه . نم إن 
وجدوه عنطاً مكفناً وعلية أثر غسل لم بازمهم إلا دفنه لأن الظاهر آنه قد صلى عليه > وبه 
,یندقع قول الزرکشی لادلیل على الصلاة قكيف سقطت عنهم ولو أرادوا الصلاة عليه تى هذه 
الحالة أخروها عن الدقن لأن البادرة إليه بعد الصلاة الأول أهم ومتى تركوا تجهزه الواجب 
غر ضرورة مما مر. أغُوا وعزرهم الإمام عا رآه . وتسويى بين المارة ومن مات واحد 


۹۱ 


ولا إم لى من لم يبه تال . وإذا م مجدوا الماء بوه فى وجه ويدايو 


لفو ر E‏ ا یم E‏ ا 
ل يصح ٠‏ ند ل وف الصلاة ه6 ولا ا وق الصلاة ل 


الم ب ل ل أو تیه . واقل الكفن ر ر لمي : يع البدزر عل 


نذه اليح > وقيل يڪن َا ر المورة » وا كل كلا a Bk‏ 


ا کي کل 0 ٤ے‏ 2 2 ورل 7 
وة اة ور كفن فى e‏ الثياب إلا الىر فلا موز 


2 


مہم فيا ذکرته هو ما دل عليه نص الشافعى رضى الله تعالى عنه نى الأم وجرى عليه 
اازرکشی وغره ( قله ولام على من لم بعلل بحال ) فق‌عمومه نظر » فقد قال ف الروضة 
ما لفظه ا ی و على القیام به » وکذا من لم بعل وکان 
قريباً من الموضع يليق به البحث والمر اقية . قال الإمام : ومحختلف هذا بکر البلد وصغره › 
وقد يبلغ التعطل مبلغاً يهى خبره إلى سار البلاد فيجب علهم السعى فى التدار ك اوا 
دلیل على أنه لا جوز الإعراض والإهمال ومجب البحث والمراقبة على ما يليق بالحال اتهى . 
لا يقال لا تكليف إلا بعد عل لأنا نقول تزلوا نسبته للتقصر منز لة علمه تغليظا عليه كا 
أبطلوا صلاة المتكل كثراً جاهلا أو ناسياً ( قوله ساتر بحميع البذن ) المعتمد أنه من حيث 
حق اله تعالى يكى ساتر العورة + فلو كفنه الورثة فيه سقط الفرض وإن أنموا من حيث أن 
للمبت حةا سر ی ددم وعلى ذلك حمل اختلاف التصحيح الذى وقع للشيخن وغرها 
فى هذه المسئلة » > ن عر بسار العورة اقتصر على حق الله تبارك وتعالی » ومن عبر بساتر البدن 
خم اليه حق اميت : وهل يشرط نى إم الورثة عا ذكر كونه خلف تركة لأن اللحطاب 
وجه إلهم حينثذ أولا دون غر هم » أو لافرق لانم أمس به من غرهم وإن استووا مع 
رھ اپ ب ل نط ول الأول أقرب والكلام فيمن لم تلزمه مؤنة الميت 
فی حیاته والا لزمه نجهزه e‏ وق غر الزوج إذيلزمه نجهز 
ز وجتة الواجبة نفقها وإ حلفت تركة ما م يكن معسراً ( قوله وأكله ثلاثة أژ ثواب الخ ) 
عله حیث لا دين وم وص بثوب واحد : فإن كان دين وامتنع الغرماء من الزيادة على ثوب 
أو أوصی بثوب م بزد عليه فإن انتى ذلك م يكن للورثة المنع من الثلاثة حلاف ما زاد علا 
ولو خسة ف حق المرأة لما ليست متأكدة فى حقها تأكد الثلاثة ى حى الرجل . 
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اما الدفن فاقله حفرة تمنعه من السباع ومن ضور رانحته » فإ تعد ر بعض‌هد هھ 
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الأمرر فوا ال مما + والله اع . 


+ ص 2 ا ےھ o,‏ ر 

N ON E 

مق ب ت ۰ و ا و 
اامغروف ف طريقر ی الماء عند الحاجة إيه إدا امكنه > ولملل المنقط م 


بے ء 
ت ٌه 
| 


= کے Ea‏ 
ادا | تیسر ل ل ا الد وای e‏ و حاجة ٠‏ وتر جح فل الصدةة 


( ڵەه إلا الخرر ) أى والمزعفر » وكذا المعصفر على كلام فيه 
( قله ومجوز تکفن من المرأة فيه ) مثلها الصى طحواز إلباسه له حا 
( وله ولا يسقط فرضا الخ ) العتمد الذى حه المصنف نى غر هذا الكتاب 


سر" الفرض بفعل المميز ولومحضرة الرجال بل الأوجه أنه لايسقط بفعل النساء مع وجوده 
. . 0 ۹ : س ت 
إن أراد الصلاة وإن كن هن الخاطبات دونه لأنه أكل مهن ودعاؤه أقرب للإجابة »> وقد 


۳ 


2 ا 5 ر 1 
والمعروف ی ط ر مڪة بار عة ا E‏ ا E‏ فيه َ النّانى 


أ ١‏ ا i‏ إايه » واالت ا اتش اش ا 2 الحاجة الرابم 


أله إعانة لتاصدى بيت اشم تمالى . 
ر ر د ر ا 9 ر ےه ء ے ر ەا 
( فصل محتصر جدا فا يعلق بوجوب الجحج ) لا يحب المج فى الم إلا 
ر 


ا AE‏ لاان ایند ره 


مخاطب الشخص بشیء ویتوقف فعله على شیء آخحر ( قؤله ییا وا و 
يشملها اسم الحج ( قوله فى العمر إلا مرة ) يفهم منه آنه لو انى به م ارتد بعد فراغه م جب 
ثاناً وهو كذلك خلافاً لأى حنيفة رضى الله تعالى عنه لأن الر دة لاتحبط عمل من مات مسلا 
إن أحبطت ٹواب عله کا ی الام > وتوهم الإسنوى أنه يازم من إحباط ثواب العمل إحباط 
نفس العمل فاعترض بذلك قول أععابنا لا تلزمه الإعادة وهو ذهول عجيب ٠‏ ودليلنا على 
أ حنبفةرضى الله تعالىعنه آية ( ومن ر تددمنك عن دينه فيمت وه وكافر )فاا مقيدة لآية 
(ومن يكفر بالإمان فقد حبط عمله) على أا ذكر فما مايستغى به عن ذلك القيد لولم يوجد 
وهو قوله تعالى (وهو ى الآحرة من اللحاسر ن) إذ لا يكون ذلك إلا لمن مات كافراً > وكذا 
بقال ئی قوله تعالى (لأن أشركت ليحبطن عملك ولتكون من الحاسرين) » إذ لاخسران بج 
الموت على الإسلام . ويلزم أبا حنبفة إمجاب إعادة سائر الفر وض المقعولة قبل الردة كالحج 
وهو لا يقول به مع عموم العمل ى الاية الى استدل ا كذا قيل » والمعروف من مذهبه 
وجوب إعادة المحميع ( قوله إلا أن ينذر ) أى أو يفسد التطوع فإنه مجحب عليه الاستمرار 
فيه وقضاؤه وسیأتی أواخر الكتاب كلام فى الفرض . 


«( فائدة )» سيعل نما ياتى أن النسك إما فرض عبن أو كفاية أو تطوع ويتصور ف العبيد 
والصبيان فام ليسوا من أهل الفرض بقسميه »> نع القياس أنه يسسقط ہم فرض 
E‏ وإما لم يسقط عهم فراض رد السلام 
برد الصى لانه أمان والصبى ليس من أهله وحينثذ فنسكهم ليس محض تطوع إلا أن يقال 
لا یاز م من سقوط الفرض يه کونه یصر فرضا ونی ذلك مزید بای ئی الباب الحامس 


4¢ 
e‏ ر3 ا ۴ ا 2 ُ 2 E‏ ?. ر ر ° 
م له عن حح الإسلام ٤‏ وقئ نليه 0 الم الارن رف ۱ س ۳ 
وق دت لر س ر لر ٠‏ َر و“ 3 ف 
الفا فر الان فا e‏ کافر › ولا برط سکیف » 
بل بيع إخرام الول عن المي الى لا دعن 0 وأما.صحة المبايْرَّة 


م“ رر 


رطا الإلالام واف نو وش قصسح مبانّرة ة انون المي ای لا 
س 7 
‹ قله والناس أربعة أقسام ) ت ی قسم خامس وهو من يصح نذره وشرطه الإسلام 
والتکلبف ( قوله فقط ) زاد الأذرعى والبلقيى الوقت لتصرجح ای خلف الطر ی به ولقول 
الرافمى إن الميقات الزمانى من شروط صحة الحج » ور ده أن الباطل خصوص احج لانعقاده 
عمرة لا الإحرا م الذى الکلام فيه . وأيضا فهذا معلوم ما بى » وعلى الترل فهذا لاغنص 
ذا القسم بل يعم الأقسام الأربعة كلها . نعم يصح أن ترز به عن إحرام للعاكف يى 
as‏ قابل له لوجوب صرفه 
ن أعمال الحج > وزاد الأذرعى النية » ور ده ا رکن لا شرط ١‏ وزاد البلتیی أبفا 
معرفة الأعال كالصلاةء :ورده الزرکشی بان الظاهر عدم اشتزاطه لإمكان سم لامر 
ولانه لا يشرط هنا ن اوی وی الم ا > وره پان يصح حج غر المميز > 
أى ولا نظر لكون الولى قاتا مقامه والعم ها » فلو جرت أفعال النساك اتفاقاً من غر عام 
بجا ولا بالإحرام لم يصح »> ورد الآذرعی وغره بأنه داحل فيا قبله علې أن غير الإحرام 
من الأركان لايحتاج إلى نية تخصه ( قوله فلا يصح حج افر ) أى أصلى ولاعنه › 
وخرج ب به حج صب مسل بالتبعية فيصح وإن كان يعتقد الكفر وهو ما #ححه والد الرویانى 
لان اعتقاده لم رجه عن حك الإسلام والحج لا يبطل بنية الإبطال › واختار الروبالى خلافه 
لان" اعتقادهيضاد نيةالمربة . وقد يۋخذمن صر علتهماآن‌الأول فما إذا اعتقدذللث بعداحر امه 
واثانى فبا إذا اعتقد معه ولیس ببعيد > وكأن بعضهم اعتمد الأول حيث قال لو اعتقد ذلك 
فل صومه أو وضوئه لم يضر أو نى صلاته ضر » والتحفيق جريان التفصيل الذى ذكرناه 
فى الصوم والضوء أيضاً لاف الصلاة ة فإنما تبطل بنية الإبطال مطلقا ( قوله عن الصبى 
الذى لا مز ) أ والمسز أيضا یضا کا بای ( قوله فلا تصح مباشرة الحنسون ) أى للاإحرام 
والطواف والسعى . قال الراقعى ثا وكذا الحلق إن جعلناه نسكاً وهو ظاهر ححلاقاً لمن 
نظر فيه » وإن کان کلام احموع بقتضی خلافه » وکذا الوقوف أى من حيث الإجزاء عن 


٩٩‏ ي 


3 له 


وتصح من لمر وابد . راما وقوعه عن مک ت الإنلام a‏ 
الإسْلام والمشل والحر ية و البو » فار سكلف لتقي الس وتم عن حجة الإسلام ۔ 


ا 
ار 


ر م 2ت 8 ت ر ر وو ِ3 ° م 2e‏ وار 
راما وعو حجه الوسلام فلها حمس 4 ' روط الالام والبلوع والىقل والحر ية 
۾ س 2 
) ر ع ( الاستطاعة" نو‌عان + | اا 2 ا اا تخصیلو ب بغیرو ۳ 


فا لاو ا نة ا : ا ك ر و مک مرحاتان قصاعداً ٤‏ 


وال ار امن e‏ ابن ٤‏ واکان السيّر » 


فرضه وإلا فسأتی أن م. ن وقف منوت وقع له تفلا وو أفاتق فيا عدا الإحرام وكان الول 
قد أحرم عنه أجزأه عن حجة الإسلام ها قاله الحلال ر البلقيو ى ضيه أذ من التص وهو 
ظاهر وان قالوا ھا پى عن a‏ ط للوقوع عن حجة الإسلام 
إفافته فى سائر الأركاء ن لحمله عل ما عدا هذه الصورة وهذا أولى من تأویله اا 
ا اد ہا هنا الإحرام ( قوله من الممز ) أى بإذن 
الولى ٠‏ وإتعا م يصح إسلامه مطلقاً لأنه لإيتصور وقرعه إلا فرضاً لاف غره من العبادات 
ولآن ى الإسلام ازام جميع أحكام التكليت فاشرط فيه الكمال بالبلوغ والعقل بخلاف 
الإخرام فإنه عبادة خاصة لازام فما فصع منه كالتحرم بالصلاة وغىرها ( قوله والعبد) 
أى وإن م يأذن له السيد a‏ فار و ب 
وسیاتی کا لو کیا الناقص قبل الوقرف ر قوله فله خسسة شروط الغ لخ ) المعتمد وجوبه على 
امرتد أيضاً ويظهر أثره فبا لواستطاع ف ردته فقط فيستقر فى ذمته وإن سل معسرا أو ! 
SE 3‏ مات مرنداً م بقض من ترکته لاف حو الزکاة لأنه عبادة 
ح لزم وقر gs‏ (قوله والحرية ) أى المستقرة 
فار کات ری دد از وال باحیال e‏ فالذی یظهر آنه إن مات سسيده 
وخرج من الثلث نععن استقرار از لوجوب عليه من حنن الاستطاعة ولو قبل الموت قاساً 


ا 


ع( Ul‏ له مال وهو غير e‏ ها ای 


) وله مرحلتان فصاعداً ( أًُیٰ وان قدر عل الر کرت محل بده و بن مکة دول ن 


- ۹٩ 
الأشر القاور ان ج‎ EET وط ار وان کان دد ا ص الي‎ 
زا الاد مشق شديدة » قإن احتاج رال لر أو كنيسة‎ E 


لی البمیر. اشتر ما الد رة عليه 


کا اقتضاہ إطلاقھہ . وما غه الزرکشی من أنه يلز مه اف ركوب إلى ما قدر عليه م عشى الباق 
لانه بالرکوب ننهى لاله تاز مه فهو مقدمة الواجب فيه نظر لما ياتى ى دم المع من انه 
لا مجحب عليه تقدم الإحرام لبصوم الثلاثة ف الحج . وعللوه بأنه لا جب حصي سبب 
الوجوب وهو صر ف رد علته کا لا خی شاف . م أيضاً رد قول الأذرعى فيه أنه من 
ا ارات الاه وراي فل ر ا وا ج دوت ہما إن عجز عن 
لمش ی بان بناله به ضرر ظاهر آى بيبح اليم فبا يظهر ولا أثر لقسدر رته على رخف اه حبو 
وإن كان عكة أو عرقة على الأوجه » فإن أطاق المشى لزمه ولو امرأة كا شعله إطلاقهم 
E 4 SA‏ 
e‏ یشق علا ٤‏ قال وإلا فكالرجل وهو برد تنظره هنا :الا أن قول النحموع 
ال فال ار ارون رط خی الا وخر ایل لأنه أستر ها ولم يفرقوا بین من 
تستمسك على القتب وغر ها اه صرج نى رد ذلك التقييد وأفهم تعبره كغبره من الأصعاب 
تمکة أنه لو کان بينه وبيا دون مرحاتن وطاق المشر یی لزمه وان کان بینه وبن عرفة اکر 
ول دون تظر به يعض ر قول لکن , الأفضل للقادر ) أى ولوامرأة إلا أنه للرجل 
آ كد وللول وهو العصية : ولو نة الارن اوك و اا جما امن داك روشاه ان اهاد 
ج التطوع عند المة وإلا فلا منع ٠‏ ونظر غبره فيه : وتقل بعضېم عنه آنه خص النع ج 
التطوح مطلقاً وبالفرض عند اليمة . وعلى کل فالدی يتجه عندى أن له متعها من النطوع عند 
حر د المة ومن الفرض عند قوما : بل لو قي له منعها عندها مطلقاً م يبعد. و عل الأفضلية 
خت ود ادا اوا امه آل و جر e‏ أو کان یکتدب ک) ل يوم أو بعض 
اليا م کفایته فن احتاج للسؤال کره له لكراهه الال : ولم , راعوا قول مالك جب 
المج على قادر على السؤال O as‏ > ومن نم قال 
الرركشى لر قبل باستحبابه خروجاً من الحلاف م ببعد وهل الأفضل له ذلاف حيث كان 
له ححة الفرض أو مطلتاً مقتضى تعليلهم الأفضلبة بقدرته عل إسقاط الةرض عشقة 
ت د تحملها ترجيح الأول إلا أن يقال المراد بالفر ةں مايعم فرضں لکنا ر له أن 


) رھد ل کج وولو ف احله اخ‎ O 


ع ص ۾ * 3 ەس ر 
س د < 4 2 . و a‏ ت 8 E‏ 
وسر اء در على الاح شن الثل أوأجرة الملل فاضلا عا تاج إليه » و يشترط 


e EE‏ لذهابر 


الأو جه ن المراد ہا هنا ما اعتيد رتغت ات اا فى تلك المسافة قصرت أو بعدت 
لا للأذرعى ولو ارآ » وضابط المشقة الشديدة ی کلامه هنا وق العضوب وغه أن 
ا ا علا عادة فعا بظهر وپشرط ى | لأنى قال الأذرع 

وغبره إلا الى يلق ہا ركوب الرحل واعنادته ومر ما فيه آغا. وألحق الإسنوى الحنى 
E‏ و الرجسل الحضرر بالراحلة بأن : کل ا اد کر ادر دعل کل فو کی 
يكون الراكب فيه من تحو حشب ووجود شريك يركب بإزائه وإن.قدر على مؤنة احمل 
بټامه وبقوم مقامه على الأوجه نحو أمتعته إن سبلت معادلتة ما خحلافاً لمن .قال تعن الشريك 
انه ممل . والذى بظهر أخذاً من كلامهم فى الولمة ومن ترکهم هنا له خادها حتاجه لنصبه 
فشر ی ال یا ان در هن اق بق اله ولا تایه ا الرحل كما مر 

يسطه نى التاسعة لأن الضرر هنا أشد ٠‏ وأيضآً فالاتباع م قاطع للنظر إلى المناصب u‏ 
ولا كذلك هنا . ومر ن یایتی به ال ركوب بنحو هودح تعد مر بع من حشب يوضع بن الحوالق 
آلا حتاح لشريك » فإن عجز المتض . سل الحمل بآن لحقته به المشقة الم كورة اشرط قدرته 
على كنيسة وهى الى ا ب حار ة > »إن عجز ما يسم بالحفة » فإن عجز استناب يشر طه 
الآ تى . ثم رأيت الأذرعى توقف فى وجوب الحفة عند بعد المسافة لعظ المؤنة فما ٠»‏ والأو جه 
ما ذكرته لأن الفرض أنه وجد مؤنة فاضلة عما ذكروه هنا ولم بحش من رکو ما حذور تيم ٠‏ 
ویژیده ما اقتضاه کلامه من أنه لو م يطق الركوب إلا على نحو سرير حمل على أعناق الادمين 
لزمه وان بعدت المسافة وهو ظاهر وإل توقف فيه بعصم لما قدمته > وکالحمل على مریر 
الحمل ءا لی عتتی آدی مثلا . فعصلم نما قررته أن أو ى كلام المصنف ليست على ) باجا ( قوله 

۽ سواء قدر ع بى الراحلة ) أ ی وتحوها نما ذكر . والموقوف على هذه الحهة أو عليه لخصر صه 
إن م بقبله وععحتاه والموصى عنفعته ها يوجب الحج حلاف الم و ار 
الم صی به أو تنفعته له فلا يلزمه القبول للمنة . ويبردد النظز فما لو أعطى من نحو زكاة 
والقياس أنه لا بلزمه القبو ل اا کار فن ل ا ت الال 
RR‏ ا مع أنه جب عليه اللحروج لمعو یی آخر و وهو أن امام 
اذا ندب احدا لھ تعن صاخ الملسلمن لرمه القبول (قوله بثمن المثل أو أجرة لغل.) 
خرح ہما وجودها بإعارة أو نحوها فلا آثر له ( قوله ویشترط ی الزاد ما يكفيد لذهابه ) 


س 


حله فيمن معه ما يصرفء فيه ويشترط قدرته على أوعيته أيضاً حى السفرة أما غير ه فلاياز مه 
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ج م 
#لنسك إلا إن کان بکنسب ف يرم من أيام السفر كفاية أيام احج الا تية كا قال یی کالقأفی 
وځثه الإسنوى عدم اظلاعد على ذلك ووجد كفاية ممونه وكان بینه و بن ٠کة‏ دون مر حلتن 

لاستغنائهبكسبه مع عدمالمشقة غالا . وبحث الأذرعى أخذأمن العلة أنهيعتر تيسر الكسب أول 
يوم من ابام خر وجه »فان کان یکتسب کفاية یوم بیوم أو طالسفره م باز مة الحر وج لانقطاعه 
عن الكسب أيام الحج ف الأول ولعظم المشقة نى الئان > وما بحثه الإسنوى من أنه لو قدر ی 
الحضر على أن یکتسب فی یوم ما بکفیه له وجج لزمه إن قصر الزمن لأنة أولى من المسافر 
وکذا إن طال لانتفاء المحذور رده غر واحد بأن ابن ابحوزى نقل الإماع على أن اكتسابه 
انراد والراحلة أى فى الحضر غير واجب » ومن ثم قال شیخةا شخ الإسلام زكرا ف شرج 
الروض المنجه حلاف ما قالة ى الطويل لأنه إذا م يحب الا کتساب لإیفاء حق الآدی آى إن 
م بعص به فلا جاب حق الله تعالى بل لإيفائه أولى > والواجب نى القصر إنما هو الحج 
لا الا كتساب » وأو قيل إن المراد فى الطىيل ذلك فالمتجه عدم. الوجوب انہى . وآيام 
الج سبعة من زوال سابع الحجة إلى زوال ثالث عشرة قاله المصنف معتر إعام الطر فن. 
تغليباً : وال مراد هنا ستة فقط لأن المعتر خروج الناس غالبا وهو من أول الثامن إلى آحر 
الثالث عشر إن لم ينفر النفر الأول > والظاهر أنه يعتمر مع ذلك مدة المسافة الى بينه وبين 
مكة ذهاباً وياب لأا ٠ن‏ ضروريات سفره . وكلامهم إنما هو فيمن عكة كا لامحقى _ 
ویعتر ف العمرة وحدها زمن يسع عملها بالنسبة لأغلب أحوال الفاعل فما بظهر ( قوڵه 
ورجوعه )أ وإن ۾ يكن له ببلده أهلى ولا عشر ةلوحشةالغربة وزع النفوس إل‌الأوطان_ 
وأخذ منه الزرکشی کالأذرعی أن من لا وطن له لا يعتر فى حقه مؤنة الرجوع . قال 
اازرکشی إن کان له صنعة ف الحجاز تقوم به وإلا اعتترت وهو ظاهر . وظاهر أيضا آلا 
إا تعتبر إل محل آمن لاضرر عليه ق الإقامة به كأن يكون له به حرفة + ويقوم مقام التوطن 
وجود واحد من آقاربه وإن لم جب تفقته . قال السبکی إن کان یستنصر به > وکأن مراده أن 
لا یکون بیہما عداو » وؤجود زوجة غبر رجعية كا قاله الرركثى وابن الماد لاصديق 


لتيسر الاستبدال به.. وأقهنم كلام الرافمى وغبره إلحاق المولى من أعلى وأسفل به لكن تظر 
فيه الإسنوى أى لأنه من يستنصر به ولايسہل الاستبدال به . والذی یظهر أنه پرجع ق 
ضابط التوطن إل الغرف ويحتمل ضبطه بأن يألف ذلك انحل عيث يعسر عليه عادة فراقه > 
أو أن يكون بث تنعقد ابمعةبه. والظاهر أن هذه أمور متقأربة ‏ وينبى على اعتبار مؤنة 


- ۹۹ 
جوع فالا تاج إبه ل بی ت قفتم" a‏ ابم . 
جوع وفاضلا عن کن خاو لج إلا 


الزجوع آنه لولف ماله بعد قراغ :اناس : و ل إمکان ا يستقز 
ا ا ا 
عل شخص عمكة بحل عند الإياب م بحب عليه احج كا يقتضبه قوهم إن دينه الم جل كالعدم 
وهو ظاهر إذ قد بتعذر الاستيفاء . وأيضاً فالأصل عدم قدرته على خلاصه فيستصحب (قوله . 
فاضلا عما ماج إليه لنفقة من تلز مه نفقهم ) م‌راده کغره بالنفقة المؤنة لبشمل إعناف 
a O TE‏ 
يحتاج إلهما ) أى أو إل ينما لنحو زمانة أ و منصب والذی بتجه اعټاده ان اعتیاده السكى 
أو الاستخدام بأجرة لا عنع ضزف عن مسكن وخادم إلہما بخلاف ما إذا استحق ن افعبخا 
بوقف أو وصية. لا ستخنائه حینذ فلا جوز له اصرف المن إلما بل يكلف صرفه جج کا 
پکلف بیعهما لوکاناا اله حلافا لاإسنوی کا یأتی واحنر ز بقوله عتاج إلہما عا لو کان له قن 
أو دار أو ثوب أو کتاب لایلیق به ألفه أم لا فیلز مه الإبدال بلائق إن كفاه التفاوت هما ' 
لمؤنة نسكه وإنما لم بحب بيع الألوف مطاقا نى الكفارة لأن ها بدلا ى ابحماة فلا يتقض فى 
المرتبة الأخبرة وهى الصوم فى القتا ل والإطعام ى الظهار وجماع رمضان . وأيضاً فباا أوسع 
بدليل أنه يكلف هنا لاهناك صرف رأس ماله وضبعته الى :مغلا وإن بطات تجاراته 
ومستغلاته ولو لم یکن له کسب کنا یاز مه صرفهما ى دينه » وفارقا المسکن واللحادم بأنه بحتاجهما 
حالا وما حن فيه يتخذ ذخرة للمستقبل . ومنه يؤخذ رد قول الإسنوى إن الزوجة المتفقهة 
والساكنين ببيوت نحو المدارس غبر مستطيعين وإن كان ها مسكن وخادم ولم مسكن لأن ذاك 
قد ينقطع فيحتاجون لذلك انى › إذ العر ة بالاستطاعة حالا كما ى زكاة الفطر > > وبۇيد ذلك 
قول اتات رض الله تعالی عنه ولایکلف ب بيع المسكن والحادم لحاجته إلى ذلك فإن كارمثله 
لا عتاج للمككن واللحادم يباع ذلك فأفهم ا لايقيان لكل أحد بل للمحتاج إلہما حالا 
ولو أمکنه بیع بعض الدار الز ائد على ) حاجته ولو غر نفيسة ووی منه عؤنة اساك زمه 
أبفاً » وابلارية التفيسة ولو للشمتع كالقن خلافاً للإسنوى . ويؤيد ما ذكرته قوم الأفضل 
لمن حاف العنت وليس معه إلا ما يصرفه e‏ الأوجه تققدم 
النكاح مع استةر ار الحج فى ذمته لأن النكاح من الملاذ فلا تمنع الحاجة إليبه وجوب الحج » 
ويؤخذ منه أنه لولم يصر عن الماع لشدة الشبق لا يشرط قدرته على استصحاب ما يستمثع 
به ٤‏ نع إن ظن لحوق ضرر به يبیح اي زر الماع بالتجربة أو بإخبار عدلى رواية 
عارفين اشارط الوجوب فما يظهر قدرته عل حليلة يستصحما لأا ى حقه. حينئذ . كالر احلة 


ت o.‏ شت 
عن ا دين کون عله ا کان ۹ 2 ا شترا آنه 


ى اة اشيا :فى اش وتال والب 


I 
ولا ايازم نحو الفقيه بيغ كتبه الى لخر الضرج إلا أن کون له من کل کتاب نسختان فیلزمه ۔‎ 
بنع إحداشا لعدم الخاجة إلا .والذی بظهر أنه ياتى نى ذلك امفصیل الڌی ذكروه قاسم‎ 
الصضدقات من أته لو كانت إحداها أصح والأخحرى أحسن أو مبسوطة والأخرى وجزة‎ 
الأصح والمبسوطة إن كان غر مدرس وإلا بقيت له المبسوطة والوجزة لأحتياجه ل س‎ 
فى التدريس وعتمل خلاف ذلك احتياطا جج ا‎ 
ونجزم به بغض التأخحرين . والتى يظهر آن تعن الكتب ا مذ كو رة كهى فله صرفه إلا قياساً على‎ 
ن مامر : وخيل ابلحندى وسلاحه ككتب الفقية سواء اغبت نى الديوان وغره فما يظهر‎ 
خلا لبعض المتأخرين.وكالخحاصل معه دينه الحال على ملىء مقرأو له به بينة أو قدر على‌الظفر‎ 
به من غر کبر آذی‌یلحقه کا هو ظاهر ( وله وعن قضاء دین یکون عليه ) ی ولو لته تعالی‎ 
کالنذر والكفارة ر( قوله حالاکان أو مؤجلا ) مقتضی إطلاقه كغره أنەلافرق بن أن يرضى‎ 
صاحب الق بالتأخحر ى الحال ون لالأن المنية قد تخترمه فتبى ذمته مرنهنة > لكن مقتضى‎ 
تعلیلهم بأن وجوب الدین‌ناجز والحج على التر اى أنه لو تضيق عليه احج ورضى الدائنبالتأحر‎ 
وجب تقد م الحج واعتمده بغضمم وفيه نظر لأن رضاه بتأخر الحال لا عنع وجوبه فوراً انه‎ 
و إلا بالنذر أو الو صية على کلام فہما بینته فی بعض‌الفتاوی .نعم لو قیال بذلك‎ 
فى المؤجل لكانله وجه لأنه لم بجحب إلى الآنوالحج إذا تضيتق وجب فوراً فكان ينبغى وجوب‎ 
تقد عه عليه > وقد جاب بأن الدين حض حى آدى أو لله فيه شائبة قوبة فاحتبط له لأن الاعتتاء‎ 
به آم فقدم عل ) الحج وإن تضيتى ( قوله وأما الطريق إلخ ) المراد بالأمن الأمن اللاثق بالسفر‎ 
أو ظاً لا با لحضر > وخملل قوله المال القليل والكشر > لكن قيده الأذرعى بغر خطر عد‎ 
فار اا ودن كان لر اا مد : والزرکشی عا زد عا ى قدر الحقارة إذا‎ 
أوجبناها : آما ما لا بزيد على ذلك فالحوف عليه ليس بعذر ا ل قو بارخ شی ثوب‎ 
لاءزید ارش نقصه على م ن الماء الواجب شراؤه لاطهارة على مامر فيه ا ضا‎ 
من أذ من معه شى ء مجحب بذله فى تحصيل الماء وخاف عليه إذا توجه إلى الماء الذى تيقنه‎ 
التو جه إله وإن حاف على م ما ذکر» فإن قلت سبأنی أن ما يطلبه الر صدى لا بحب بذله وإن قذ‎ 
عليه وآنله تر كالح ج لأ جل ذلك »قلت إمان نحمل على مازيد على قدر اللحفارة أو يرق بين | لوف‎ 
5 على ذهاب شىء من غر بذل منه وهو ما هنا وبېذل مته وهو ما بای » والنفس کثراً ما‎ 
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تسمح بذهاب الى ء ء قهرآً علما ولاتسمح ببذل شىء منه . ويشترط أيضاً كا هو ظاهر الأمن 
على ما حلفه ببلده من عقار رمال إن دك وظاهر تعبره کغره هنا بالمال أن الاختصاص 
لا يشترط الآمن عليه مطلقاً لکن ينافيه مامر ‏ فی التیمم من آنه کال مال إلا أن فرق ٻأن الحج 
عتاط له أ كر » والعتمد آنه تخت حصال الأمن للواحد من غر رفقة لم يشترط وجودم 
ولا نظر للوحشة لأن الحج لا بدل له و وإعا بنع الحوف على شیء مما ذکره الوجوب إن کان 
عام اا لیے ارلا کی ار ج رم م کال وات فن تمکنه م پستقر ی ذمته 
لعموم اللحوف هنا إذ غبره مثله تى خوف العدو »أما لو اختص اللحوف أو المنع بشخص فإنه 
لا عنع الوجوب فيقضى من تركته على ما صوبه البلقيى وجزم به ابن الرفعة > وکذا السکی 
فقال من حبسه سلطان أو عدو وتز دون غره لزمه الحج فيقضى عنهويستنبب إن أيس › 
وإعا گنع نع اللحوف الوجوب إن ع فات قبل تمن أحد من أهل بلده ؛ نص عليه . م استنبط 
ا من ذلك وما نى الإحصار من أن الزوجة لا حرم إلا بإذن الزوج آلا لوأخرت 
لنعه قضی من ترکما ولا تعصی إلا إن عکنت قاإ ل النكاح > وعر الأذرعى نظ ر ذلك وقال 
اک ری اک کان که وا ای ری انه تغاف: عب ونقله ئی اللحادم ی 
E‏ اشر ط ى الو جوب 
رضا الزوج لكن اعر ض عم ر واحد ما ذکر بقول احموع عن الرویای لو خسن أهل باد 
عن الحچ آول ما وجب علم م يستقر وجوبه علہم أو واحد مہم فهل پستقر عليه قولان 
آصعھما لا | ه و ج ر 2 و ی و ا و و 
يشمل الحصر الحاص وغره . وقد جاب من جانب أو لثك بأن ما نى امحموع مقالة ولا ياز م 
من سكوته علا اعيادها لما علمته من النص واتفاق الأصعاب على ما صرح سلافها وکلامهم 
اللآتى عمول على ماهنا ولمن اعتمد ما نى امحموع أن رد ذلك بأن غاية ماق البا ب أن للشافعى . 
رضي اله تعالی عنه فما قولىن وأن الرویانی رجح أو نقل ترجیح أحدهما وأقره النووى فهو 
E‏ فلا استقر ار على الزوجة إذا منعها زوجها ولم تكن عکنت قبل 
النكاح وقد نظر ی قول السبکی ویستیب إن أبس بآن الخلاص مرجو ؛ وقد صرحوا بان 
المريض الذى يرجى برؤه لا جوز له الاستثابة فالذى يظهر خلاف ما قال . إن يقن عدمه 
بنحو خر معصوم اجه ما قاله › والأوجه أن المرض المر جو الرء ممنع الوجوب کا ياتى عا فيه 
والعتمد وجوب أجرة مثل الحفير الذى بأمنون معه فيشر ط ى الوجوب القدرة علا إنطليت 
مخلاف ما يأخذه الر صدى نى المراصد فإنه مانع للوجوب قطعاً وعلى هذا يحمل قوله الآنى آخر 
الكتاب لأن بذل المال فى الحفارة لا جب فأراد بالحفارة ما بأخذه الرصدى ولا يصح جله كا 
قيل على آنه لا جب من غر استشجار لأن احفر منحيث طلما اشترطت القدرة علا لوجو ما 


س ۹( ~~ 
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سواء استؤجر أم لا کنا هو واضح › > تم رأیت بعضمم أول كلام المصنف ٤ا‏ ذکر ته . نعم إن 
کان الباذل: لار صدی هو الإمام أو نائبه وجب الحج مع ذلك كا نقله الحب الط ری عن الإمام 
وآقره وکذا أحد الرعية كا نى الكفاية لكن قال الإسنوى القياس عدم الوجوب للمنة > 
ابن العاد له بآن المنة إا تكون اا ا و 
ظاهر وإن سلم أنه دفع صائل ونه واجب وزعم احصارها ف الدفع عن واحد بعينه منوع 
زقباسة على ققخ طريق المارة لين ى مله لان شحها ل بقصد به ناس بأعیا ہم ڪحلافه هنا 
وكذلك قياسه عل قضاء دين ن الغعر بغر إذنه لأن بالأداء ٤ة‏ يسقط الدين عن الذمة فلا وجوب 
وعده حي تی يتصور فيه تحمل منه لاف الأداء هنا فن ق الو جوب بعده حمل منة وهو 
لامجب ( قوله فلا تحب على المرأة ). أى والحنى ويلحق ما الأمر د الحميل على الأوجه › 
وحیند فالدۍ یتجه آنه لا یکفی فبه إلا عر م أو سید ولا یکت فبه عثله وإن تسدد لر مة 
نظر كل للآحر واللحلوة به » وبه فارق اجتاع النسوة الى > وأفهم قوله هنا كالروضة 
وا لهاج فلا جب على المر أة إلى آخره أن وجوب ما ذ کر شرط لوجوب الحج علمما لاللاستقر ار 
فی ذمہا وھ وکذلك EE CE RS‏ تت لم يقض من 
ترکتما نظر ما مر عن 1۲ محموع فا ( قوله أو حرم ) أى بنسب أو رضاع أو مصاهرة > 
ولایشترط عدالته کالزوج ٠‏ ويقوم مقام أحدها عبدها الأمين إن كانت أمينة أيضاً ءإذ لامجوز 
لکل مما النظر إلى الأ واللحلوة به إلا إن کانا عدلن > فالمر اد بالأمانة العدالة لا العفة عن 
الزنا فقط عا على الأوجه . والزی یتجه اعتاده وفاقا لا ف‌فتاوی المصنف آنه یکی نحو عر م مراهق 
RES‏ اخلافا لمن اشترط بلوغه وإن كان ظاهر النص 
وکلام آلروضة ی باب العدد يۋيدە . والتعليل' باه غر مکلف فلا ينكر الفاحشة رد بان 
الملحظ قضاء العادة بقطعاً بعدم وقوع الفاحشة مع وجوده وشرط العبادى فى الحرم آن يكون 
بصراً وقیاسه جر يان ذلك .فی غره » والاوجه عندی خلافه إذ الأعمى الفطن أقوى ى الحفظ 
من المرأهق المذ كور فهو أولى منه أبضاً › فالمدار على بعد وقوع الفاحشة غادة مع وجوده 
والأعى المد كور كذلك ر قوله أو نسوة ثقات) أى إن كن أجنيات لما علمت ٠‏ > وحتمل أن 
لاافرق » ويغرق بأن الحرم الذ كر منغ من وقوع أدلى ريبة عحرمه وإن كان :فاسةا مخلاف 
الحرم الأتى قإنه لابمنع من ذلك بل قد يكون هو الخامل عليه ولعل هذا أقرب e‏ 
کونہن إماء ویکتنی من نی حق اللمنٹی ون احتمل آنه رجل بلحواز خلوة الرجل بامرأتن 
وقول اسع جرم یف بدا کاجیب ق غر نمر فيه تل ذلك بالحواز. i‏ 
ES SES‏ لل مېن لأن ذلك غر قق بل 


کوته مظنة عا ڌ کر ممتوع إذ هى إعا تناط بالغالب من أحوال الشى Sba‏ 
وأفهم قوله کعره ثقات آنه لا يكتفى بالمراهقات » ومشى على ذلك بعضصہم وفيه نظر > "بل 
آلا ييعد أن يكون الأوجه خلافه لما قدمته مع اشراط التعدد هنا . وقوه ثقات أرادوا به 
E E‏ . وقوله كغره أبغاً نسوة أنه لابد من ثلاثة غرها والأوجه 
وفاق بمحمع متأخرین آنه یکی ثلاث ہا کا ستعلمه ؛بل نص ف الم والإملاء على الا كتفاء ى 
الوجوب بواحدة غبرها لکن ضیف کا بأ وان قال الأذرعى إنه المذهب . ثم اعتبار ذلك 
إنما هو من حيث الوجوب الذىالكلام فيه وإلا فلها اللحروج مع واحدة لفرض الحج والعمرة 
کا ق شرحی الھذب ومسلم > وکذا وحدھا إذا آمنت کا ی شرح مسلم وغبر ہ واعتمده السبکی 
وغبره » والتنظر فيه بأنه قول مهجور ومبى على ضعيف وهو نخصيص عموم البى المطلق 
ليس ى عله كا سنذكره فى الفائدة الآ تية + وعليه حمل مادل عليه م الأخبار على جواز 
سفرها وحدها . ويلحق بالحج كل عبادة ۔مفرو ضة فایظھر کا بع ما یأنی وما فی الام والإملاء 
الوجوب مع واحدة أيضاً ا أخذاً من قاعدة إن ما منع إذا جاز وجب ضعيف › إذ القاعدة. 
١‏ ر بة لاكلية أما سقرها وإن قصر أو كانت شوهاء لغبر فرض كالتطوع بالإحرام من العمرة 
من التنعم فحرام ولو مع النسوة» فقد حمل الشافعى رضى اله تعالى عنه الهى عن سفرها بريد 
إلا مع الزوج أو رو عل الب ار الواجب › قال لان المرأة إذا كانت ببلدة لاقاضی ہا 
وادعی علما من مسبرة آيام لزمها ا لحضور مع غير حرم إذا كانت معها امرآة > ويز مها أبضاً 
الهجرة من دار الحرب إلى دارنا وإن كانت وحدها لأن خوفها م أ كر من خوف‌الطريق وبه 
صرح الشيخان . ويفهم من العلة أنه لو زاد حوف الطريتق أو استوى اللحوفان بأن كان لجا عة 
عشبرة تحمما فلا وجوب حى زول اللدوف المد كور . وقياسه أن كل بلد حافت على 
تضسبها. من أقتحام فجرة ونحوه يلزمها السفر منه ولو وحده' إن كان.خوف الطريق دون ذلك 
ولیس ببعید . والذى يظهر أن المراد بفرض الحج فما ذكر حجة الإسلام ونحوها كالقضاء 
والنذر وإن كانت غر مستطيعة ea‏ التطوع أوعمرته وإن کان يقع فرض كفاية ها یانی 
ولو حرمت ی ومعها حرم فات أمتة فقده قاله الرویانی » وكالحرم حو ازوج وکوته 
حو مرضه وأسره . وأفهم تقييده بأحرمت أنه لومات مثلا قبل إحرامها لزمها الرجرع 
جيذ وهو ظاهر إن منت بأن وجدت من جوز ها الرجوع معه وإلا فالذی بظهر أنه ينظر 
إلى ما هو مظنة السلامة والأمن أكر را ا ر ی ا ع ل ان ا 
وأقره ملازمة الحرم ونحوه ها بل يكنى کونه فی قافلتہا آی وإن بعد مام يفحش البعد بحبت 
تنتی معه الفائدة » فاندفع استشکال السبکی له بأہا إذا كانت بعيدة عنه فلا فائدة له »> وذا 
یع رد ماوجه به الزرکشی واین ن الاد اشتراط ثلاثة غبرها من أن الذاهية لحاجة أو التخلفة 
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عند لاع زحدها تی علا غخلات أرب قات إا دهت انان بی اثنتان ا اطا أن 
الذهاب ها جة لا يازم مته البعدالأى ينتق معه القائدة بللا تغلب . ويشرط للوجوب أيضاً قدرتا 
على .أجرة مثلى الحرم والزروج النى م جب عليه إحجاجها بأن م يكن‌أفسد نسكها وكذا النسوة 

سواء أز زادت أجرة مثلهن على أجرة الحرم أم لأ خلاقاً ليعضيم إن طلا هو لافاضلة مامر 
وٳنا م يکن خرو جه لأجلها . ونظر ابن الاد فى استنجارها لز وجها بأنه إذا سافز معها يلزمة 
نففتها .ومقتضى الإجارة آنا تملك منافعه ولايارمها المكن قيؤ دى إلى التناقض المؤدئ لقناد 
العقد أنهي . وهو غر سديد فإن استئجا رها له محرد عا لايقتضى فلكها لمنافعه ولاعدم 
لزوم القكين فلا تناقض فى ذلك بوجه بل لو سلم ملكها لنافعه لم يازم منه عدم لزرؤم الك 
كا بظهر ذلك بأدنى تأمل » وكأنه سرى إليه ذلك ما قالوه فى ملك الرقبة وهو فهل عجب 
لوضوح الفرق بين ملك الرقبة والمنفعة . فإن قلت ما تقرر هنا من وجوب الأستئجار عالفه 
قوطي لامجب استئجار شريك يجلس ف‌الشق الآحر للمحتاج إلى الركوب : قلت إلزام الاستقجار 
ىة فيه محض حسران من حيث السك من غر منفعة تعود على ONE‏ 
الرصدى ملافه هتا فإن فيه مع ذلك عود مصلحة على النفس من حيث صونها عن ! إيقاع 
لفاحشة بب أ تطرق البمة إلا فأئرماها إذا قدرت على أجرة من ذ كر بنطا والخروج فج 
لأنه لا مشقة علا ف ذلك لما تقرر عنعود المصلحة أيضاً عإ على فسا . فإن قلت فلم وجبت أجرة 
قائد الأعبى دون أجرة الشريك وأی فرق بیہما » قلت بفرق أن أجرة القائد من المؤثات: 
المتعلقة بالبدن فوجبت خلاف أجرة الشريك . م ریت ى احموع ما يصرح عا ذكرته حيث 
قال والازوم ى الحرم أظهر منه فى أجرة الحفارة لأن الداعى إلى أجرة الأول معى نى المرأة 
فهو كنؤنة احمل فى حت الحتاج إلبه ونی الحادم ما ما يؤيد ذلك أيضاً ولا جر نحو حرم امتنم مج 
بذل الأجرة له . تتم لو طليت من ولدها الج مغها قالابلال الباقيى تمل أن يازمه رة 
العقوق انى وفيه نظر سما إذا بعد السفر وعظمت المشقة . وأيضاً فإلزامها لة بالسفر تعد إذ 
لامجب علما احج إلاإن رضى مع القدرة على أجرة طلا . والذی بتجه عندی اعیاده أنه 
يشرط حيث تعين البحر طريقاً أن يكون فى السفينة شىء يسترها ها ويصوا عن عالطة الرجال. 
وقد ر ہا على جر ته أخذاً ما مر فىاشتراط الحمل ها وأنه لايشترط اتساع المجمل يث تقدر 
على إيقاع الصلاة فيه كاملة لجواز الصلاة بالإعاء حبذ . وقرل بعضمم إن هذین شرطان لحل 
الركوب بعيد بالنسبة للثانى وكذا الأول على إطلاقه ويدل حواز قول التولى لا يسن ها ركوبه 
إن كان ها ف السفينة موضع منفر د محيث لا تنكشف لارجال والكلام ف عالطة لا محشى مها . 
فتنة البتة و إلا فلا إشكال ف الحرمة كما لاعى 

فائدة ) صح الهى عن سفر المرأة بلا زوج ج ومحرم مطقاً ومقيداً بيوممن وبثلاثة أيام 
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وبيوم وببريد » قأخذنا بالإطلاق لأن المطلق إذا قيد بقيدين #تلفن لا عمل على أجدها لعدم 
ارجح » قيل بل جعل من باب آن ذ كر , بعض أفر اد العام لا خصص» ويوجه بآن رواية الہى 
عن سفز لمرأة عامة من حيث أن السفر مفزد مضاف فيم فحينئذ یشمل ما ذ کر وغره فیکون 
ذکر الرید وما فو قه من باب ذ كر بعض فر اد العام . نعم إضراب هذا القائل عن الأول ليس 
بصحيح لان عة ماذكره ه لايقتضی عدم صح غبره سها وقد صرح به ى شرح مسل . قإن 
قلت إذا تقرر کونه عاماً بطل کونه مطلقاً > قلت يصح تسميته عاماً من الحرثية الى ذ کر ہا 
ومطلقاً من حيث أن المطلق قد ر اد به ما يشمل العام ولا ينا ذلك خلاقاً لمن وهم فيه ما مر من 
جواز سفرها وحدها بالشرط السابق لورود أحاديث أخز مجواز سفرها وجدها فحملناها على 
السفر لفرض مع الأمن وحلنا هذه على ماعدا ذلك جمعاً بين الأدلة فتأمل ذلك ولاتغتر عا خالفه 
ومنه حل الأحاديث المطلقة على من كانسفرهادون بريد فيجوز ولووحدها مطلقاً ( قوڵه وجب ) 
آی إن تعن طريقاً کأن حدث بطر یق الر حو خوف أو عطش فلا بنتظر زوال مانعه ( وله 
رف ار و استوى الأمران والعرة فہما بوقت ال ركوب ولا 
فرق حينئذ بین سفر الحج وغره ولو وجب فوراً كالمجرة فما يظهر » وفى سفر الغزو وجهان» 
والذى يتجه ترجيح الحرمة أيضاً » والأوجه أنه حيث غلبت السلامة جاز للولی رکوبه بنحو 
الصی حیث کان له فيه مصلحة لا عاله ولالتجارة كما جوز ز له قطع سلعته إذا غلبت السلامة 
أو استوى الأمران وللاحتياج للقطع جاز مع الاستواء حلاف ركوب البحر فإنه لا محتاج اله 
غالباً ویفرق بین نفسه‌و ماله بآن ماله حتاط له اکر » ألا تری أنه لا جوز دفع ماله من يتجر فيه 
إلا بشروط ذكروها ولم يشترطوا مثلها : ی تعلمه › > فعل آنه شر طا ی اصرف ی ماله قور 
الصلحة وق نفسه يكتى عجردها لأن الآفات المتطر قة إلى المال أقوى اکر المتطر قة 
إل التفس . وكالصي فأ ذكر الحامل والباتم اروج والأرقاء البالغون وإن e‏ 
يازم الزوجة والأرقاء الإجابة لذلك فما يظهز » رأيت اليل أف ا ى اأزوجة وصاحب 
ا ا هو ال ممح عن الألمار العظيمة 
کسیحون وجیحون وسیحان وجیحان والدجلة والنیل فیجب رکو ہا مطلقاً وإن كان بقَطعها 
طولا على الأوجه لقرب الر فيمكن الحروج إليه سريعاً خلافه ى البحر » وحيث حرم رکو به 
قله الرجوع منة وإن كان ما أمامه أكثر مطلقاً أو مساوباً E E El‏ 
وله وطن برجع إليه » وكذا إن كان أقل ‏ وإن أطلق ف الروضة القطع بازوم. العمادی فيه کا 
شار إلبه ابن الرفعة وتبعه غبره وهو ظاهز قياساً على ما مز ى نفقة الإياب » لأن المتوطن هو 
امحتاج لارجوع فیأتی فيه مامر عة بتفصيله حلاف غر ه فلم يعتر فی حقه ذلك » فإن اني شی 
يما ذكر لزمه العادى لعدم الضرر ء وإعا ازمه وإن کان الحج على الہ رای » قال الإسنوی. 
وتبعه الحمَقون لأن الصورة آنه حش ى العضب أو أحرم احج وضاق وقتة أو نذره تلك السنة 
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خان م یکن شىء من ذلك فالمر اد بالازوم استقر ار الوجوب » وإعا جاز تحلل حصر أحاط به 
العد مطلقا لمشقة مصارة الإحرام » ومن م لو کان رما أى ولم يضق الوقت ولم ينذر ولم 
خش عضبا أخذاً ما مر کان مثله فیا مر . وعحث الأذزعى أن حل ما ذکر ما إذا استوی 
الحوف نى جميع المسافة ولا نظر لوف وغره ف فإن كان ما أمامه أقل لكنه أخحوف لم يازمة 
المادی أو أکثر لکنه سلم لزمه وهو قریب . وأجيب أيضاً عن استشكال ازوم المّادى مع أن 
:احج على الر اى بأن الكلام إا هو تى طريق الحلوص من المعصية لاق وجوب تحصيل احج . 
عليه فإٍذا کان ما أمامه أقل تعن المادی وإِن م یکن له طريق ف‌الر لقصر مدته كأقر ب الطريقن 
فى المعضوب وإذا استويا إحتيج لمزجح لاستواء م جا وه لضو حل العبادة الواجبة 
ولو موسعاً مع تیسر طریق ی البر وإلا ترجحالعود للسلامة فيه من ذلك الضرر . ولعلسكو تيم 
عن وجوب الرجوع إذا کان ما مامه کر للعلم به من وخوت اتادی ذا کان ما بن يديه 
ل بطر لامر ن أن المراد 'بالازوم حيث انتى ما سبق استقرار الوجوب ولأن 
بالجواز مزة وبالازوم أحری نی مقابلته صرح فى آہم لم ينظروا لا ذكزه هذا 
ا . وأيضا فلو کان كا ذ كره لما تى محث ابن الرفعة ولا حث الأذرعى السابقان كا هو . 
ظاهر ولو وجب المادی حیث کان أمامه أقل سواء أکان له إذا أر اد الرجوع ق.طريق الر أم 
لالأن اللحروج عن المعصية الواجب فور لايبرك عثل هذا العذر وإن ترك إلى الإشہاد ى 
نظ ر ه لما قرروه آخر باب الوكالة وأيضاً فام رجح الذى ذكره ف حالة الاستواء لیس مقتضا 
لوجوب رجوع ولا ماد مع تصرحهم فيه بالوجوب مرة وبابحواز أخرى. إذا عرفت ذلك 
فالذى يتحصل من كلامهم أن الحرمة خحاصة بابتداء الركوب وعتمل أن يقال باستمرارها 
وحمل کلامهم على آلہم مم ینظروا يشما ف التفريع صلا وعند النظر ها بأنه م يكن حاجا | 
ورکبه أو کان حاجا ولم بتضیق عليه » فالذى بتجة آن يقال حيث استوت السافتان واستوى 
خحوفهما خير وإلا وجب النظر لما هو سرع فى اللحروج عن المعصية مالم يعارضه حوف كر 
( قوله اماء والزاد ) أى بشمن الخل وهو القدر اللائق تى به ى ذلك الزمان والمكان فلا يازمه 
الازيادة على ذلك . وإن قلت نظر ما مز آنه لا أثر للوحشة هنا بخلاف التيمم لأن احج لا بدل. 
له فيحتمل أن يقال بنظره هنا ومحتمل الفرق بأن مراعاة المال أشد وهو الأقرب . م ریت 
السیکی قال لافرق بين قلة الزبادة وكذر نها » والزركشى قال إذا م يوجد الشىء ء إلا باکر من 
من مشله فلا حلاف آنه عنع الاستطاعة وهو صرح فها ذ کړته . وأما القمولى ومن تبعه 
خبحثوا جىء الحلاف الذى ف ال هنا ثم فرقوا بأن الماء له بل بحلاف احج . ويظهر أن 
اتی هنا نظر ما مر نة فیقال عل ذلك ما !ذا م یکن الحال ى بعض الطريق يى إلى صد 
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کک شريد ق » جور عله گنر ئی لی بی ن ادا واا ا 


الرمى فحيذة لاوجوب لأن ا قد تباع بدنانر وار لکون ذلك لائقاً ہا حينئذ 
< قله الو ى جرت العادة مله ما ) أى عادة أهل طريقه الى يتوجه مہا لأن ذلك تلف 
باختلاف النواحى بحسب بعد المياه وقر ا . وكالماء والزاد نى ذلك العلف خلافاً لما يوهمه 
صنیعه ( وله ووجود طف على حسب العادة ) وهو المعتمد الموافق لما بحثه ى امحموع 
وسىقه إلبه القاضى وسلم وغبر هما وجرى عليه السبكى والإسنوى والأذرعى فلا يشرط وجوده 
تى كل مرحلة إن أطلق ذلك ى الهاج كااروضة وأصلها تبعاً بلحمهور الأصعاب . ونقل 
الزركشى عن القاضى عن الأصعاب أن الماء مله نى ذلك » فالحاصل أنه يشرط أن و 
الحجيج من حمل لاله ى الاز زات الى بعتاد جلها فما وأن توجد الثلاثة ى المواضع الى 

عاد جلها ما > فإن عدم دلاف ی بعتا جاز له الرجوع لوطنه بقیده السابق e‏ 
عدم تضبيتق الوقت وخشية العضب وعدم الإحرام فا يظهر لتبعن عدم م الوجوب ( قله بغر 
مشقة شديدة ) تقدم بيا ما ( قوله والمحجورعلیه کغیره ) أی ی الو جوب لکن برط افدزة 
الحجور عليه ا ى أجرة+مشل حافظ نفقته إن طلما كا محثه الإسنوى لأذء بحرم على الولى 
أن يعطية إياها من ماله تخلافها من مال الرل واا جار لاحر ديا إله اغا 
غأسبوعاً إذا لم يتلفها يتلفها » لأنه فيه مراقب له عخلاذه ى السفر وإن قصر ء وأفهم قوله ۾ کیره آن 
لا حلله وهو ظاهر ى حجة الإسلام وکذا تطوع أحرمبه قبل الحجرأو منذور قبله وإن أحرم 
یعده به أو حرم ہما بعده رھ س ال ار م بن کته یط اورا نه ماله کا ب 
منعه ابتداء وإعا صح إحرامه وليه حلاف المي لانه مکلف ( قوله جد قائداً) ی 
وقدر عا ى أجرة مثله إن طلما . أا و مقطوع اليدين والرجلن إذا وجد معيناً ( وله 
السر المعتاد ) ظاهره أنه لو احتيج لقطع اکر من مرحالتن واعتيد ذلك لزمه وقيه نظر لقومم 
بعد أن اشتر طوا السر العتاد فلو احتيج لقطع أك من مرحلة ولوق بعض الأيام فلا وجوب » 
وهو يشمل ماإذا اعتید ذلا وهو قريب . وأفهم کلامه کغره أن هذا شر ظا للوجوب 
ل للاستقر ار ی الذمة جى جب قضاؤه من الركة وهو ذال" ع( لى المعتمد الذى صرح به الأنمة 
كما قاله الرافعى وصوبه المصنف فى مجموعه »> وحاصل عبارتة إن وجد جميع مامر وقد نی 
زمن مكنة فيه الحج وجب وله تأخبره عن تلك السنة لكنه بستقر فى ذمته »> وإن لم يبق 
زمن کذلاك لم یاز مه الحج ولا يستقر عليه وهكذا قاله الأصغاب ول يذ كر فيه الغزالى هذا 
الشرط › وأنكر عليه الرافعى رقال هذا الإمكان شرطه الأعة لوجوب الجحج > ورد عليه 
1 ن الصلاح انتصاراً للغزالى بان هذا الإمكان غا هو شرط البقرار الحج ليجب قضاؤه من 
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ت کا ا 
واما اتتطاعة التحصيل یرو هو أن عحز عن الم سه وت ا او 


ترك و مات قبل الخ ولين اشرطا لأصل وجوت الح بل مى ردت لطاع ن 
مسلم مكلف خر لزمه الحج ى الحال كالصلاة تجب بأول الوقت قبل مضى زمان يسسعها ثم 
استقر ارها فى الذمة يتوقف على مض لمكن من فعلها > والصوات ما قالة الرافعى ؛ وقد. 
نص عليه صاحب المهذب والأععاب ٠‏ وإنكار ابن الصلاح فاسد لقوله تعالی ( من استطاع 
اس وا در ج فاج غ رون کر ا وهو عاجز خا > وأما 
الصلاة فنعا جب أول الوقت لإمكان تتميمها ١اه‏ . قال السکی پبأزھے عپارة اڀن ا 
ا احج قبل عرفة بيوم وبينه وبيما شمر ومات تلك السنة وجب عليه الحج م 
سقط ولا يقوله أحد ولا يظن بابن الصلاح وإن أو يته عبارته انهى OS‏ 
واعترض بأن السنجى والسرخسى قالا بذاك وبأن كشرين سبقوا ابن الصلاح لما مر عنة أى. 
ومن م مال إلبه البلقيى SEG‏ احج 
وهو موسر ھا إذا ملك مصرى مالا ى القعدة مومات ف الحرم قف e‏ تركنة . قال وفائدة. 
الحلات وصفه على الثانی بالإجاب فيصح الاستفجار عڼه بعديهو ته اتفاقاً خلافه على ا 
آی‌فإنه لا يصح آحد طريقین المعتمد خلافها کا ياتى لانتفاء E O‏ 
وعلى الثانى أيضاً يلزم الشروع ى المقدمات لأنه حوطب خلافه على الأول اه ونازع السبكى 
ق الفرق السابق بين هذا والصلاة فقال لا فرق بينهما فإنه إذا مات أو جن أو حاضت قبل. 
أن عض SS‏ 
بالوجوب » فإذا مات قبل تمکنه بان أن لاوجوب ولیسا کالرکا الواجبة قبل المكن . 
البلقيى ويشرط أيضاً وجود مامر : SS‏ 
فلا استطاعة وكذا بعد حجهم وقبل الرجوع لن يعتمر ف حقه الرجوع أيضاً (تنببان) 
الأول كلامهم هنا ے ی آنه لا عبر ة حلاف السر المحتاد ولو من ولى قدر على وصول. 
عرفة ى لحظة وهو E‏ د کر ته فی الفتاوی فراجعه » ثم ريت القاضی آبا الطب إمام 
عابنا العر اقيين ذكر تصا للشافعى رضى الله تعالى عنه ى قيض المرهون الغسر الممكن e‏ 
م قال :و هذا یدل ع) لی آنه لاک عا عکن م من کرامات الأولیاء اھ وهو صرح فما ذکرته. 
والثانى لو جهل المانع من نحو وجود عدو أو عدم ماء أو زاد ولم أصل استصحب وإلاوجب 
الحروج لأن الأصل عدم المانع وتبين لزوم اروج له بتبن عدم المانع فلو تركه لظن المانم 
قبان عدمه تبعن لزوم اللحروج لة فيستقر الحج ى ذمته ( قله موت إلخ ) > خرح به نحو 
انون والمرض المرجر الزوال فلا جوز الإنابة بسب ما ومقطوع الأطراف لأنه عكنه اثبوت 
على الراحلة فلا تجوز له الاستنابة . ومحث البلقیى أن انون لو کان معضوباً فاستناب عنه 
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عته الحج غير دنر ¿ وتازم» الات ت إن وحد مالا بتاجر ه هن 
ولیه واستمر عضبه حى مات أجزأه وهو وجبه . ومقتضى كلام السبكى بل صرعه أن غو 
a‏ اكن نى المهمات عن النص أنه مانع فإذا رأ ثم مات 
لم بجحب عليه القضاء إلا أن يتمكن قبل المرض e Aa‏ من الركوب 
مبیح تیم > ويشارق نحو الحاس الحاص على ما مر فیه بآن هذا مانع قانم بالذات ووقوعه كر 
من ذلك فکان تأثره أشد . وقوله أو کر هر ما ی بعض نسخ وی آخری أو کبیر وھی ول 
من حت المع عا E ET‏ أو مرض لایرجی TE‏ 
حلب aE EN‏ سول مز التب لتیمے. و حٹ 
بعضهم أنه که E‏ ببعيد حلاف عر العارف إذا لم جد 
E‏ فى تسه حصول العضب فإنه لا بكي وإن قلا له الیم المستلة لاد كر 
( قله إلا عشقة شديدة ) ٠ر‏ ضابطها تم ريت الزركشى ضبطها ۔ أ ن اوی مق ع اللیئ 
وینبغۍ هله على ما د کرته م ( قوله وها العاجز ای پس e‏ المهمد 


اأىحمة ای م العضصب وهر الضعفت او اللہ لانقطاع حر E‏ هرل! هر الاشېر ونڪوز بالصاد 
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نه بتاأ کد له ذلك لاآن 
دلت الايستن للأجنى لا هر ظاه أنه که اش ولا راعی ما فيه من الحلاف لصعف 
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حح عله فاضلاً عن اتم يوم الانكتجار اة ١‏ سرا وج اي 
را کیر او ماھے پکرالر آنا بی بابر اليل » غات م بد اال ووج 


أخرج ملا نحو اكا لأن الج عبادة بدنبة وإن كان في شاية مال فلوج وقع عن الثوب 
عنه وهو مستجیل هنا . ولو ارتد مستطیع فأسلم ومات مسلماً قضی من رکته کا مر . e‏ 
لتر تيب الذ كرى أو المعنوى لأن التفصيل متأخر عن الإجمال إذ ما بعدها تفصيل لما قبلها » 

وھذہ کذلك تقع کٹراً فی کلامھم فلتکن على e E NS‏ 
مالا يستأجر به من يحج عنه ) أى إن كان بينه وبين مكة مسافة امبر فأکئر وإلا م یز له 
کا ى المحموع وجرى عليه المتولى وغبره لقلة المشقة حينئذ . واعبرض بأن من أقسأم. 
العضوب من لا يستطيع الثبوت على الر احلة أصلا فكيف يكلف الحج بنفسه حينئذ وإن 
کان بينه وبن مكة دون مسافة القصر ء ويجاب أخذا من كلام الأذرعى بأنه لا ازم من 
عدم ثبوته على ار احلة عدم ثبوته فى فة أو سرر أو عتق آدى لأته قد لا عكنه البوت عل 

ذلك فان فرض عدم إمکان ثبوته على شىء فظاهر كلامهم مع الاستنابة ويقض عنه من 

رکنه وهو فرب ما به الأذرعي من جوازها حینند وإن تبعه آزرکشی وأشار إليه البكى" 

ومعى التعليل السابق بقلة المشقة أن من شأن القريب من مكة ذلك بالنسبة للبعيد عنما فاندفع 
قول بعضهم إنه خروج عن مسئلة . المعضوب لأن شرطه حصول المشقة السابقة » فالحاصل 
أن المشمة السابمةإذا وجدت قد تكون مع بعد المسافةفتجوز الاستنابة زياد ا مع البعد حلاف 
القرب فالقلة نسبية » ولا فرق فى وجوب الاستنابة بن من طراً عليه العضب بعد بلوغه 
مستطیعاً أو قبل تم بلغ فاستطاع وإن افترقا من وجہ آخر کا بعلم ما بأتی ( قوله فاضلاعن 
حاجته ) ما حاجة مونه . وقوله يوم لار ر ا لیلته کا صرحوا به ف 
نظر ه ى زكاة .الفطر وقسمة مال المغلس . وقزله خحاصة يرز به عن مدة الذهاب والإياب 
لأنه إذا لم يفارق أهله أمكنه تحصيل مؤنہم . ونظر فيه الأذرعی کالسبکی إذا لم یکن له . 
حرفة » قال سما إذالم يلزمه الاستنجار فوراً بأن ل يعص بالتأخير العضب بآن بلغ معضوبً 
أو عضب قبل المكن من الأداء بنفسه . ومجاب بأنهم لم ينظروا ى الحج إلى الأمور المستقبلة 
الى لیست‌من ضروریاته» ألا ری إل قوی یازمه صرف ضسیعته ومال تجارته إلیه وإن 
افتقر ولم تكن لهحرفة كاهوصريح كلامهم فلا نظر هنا إل وجودحرفة وفوريةولا إلىعدمهما 
لأن المدار على القكن حالامع قطع النظر عن المستقبلات . تم ما أشار إليه من وجوب 
الاستنابة فرراً فيه تفصيل ذ كره الرافعى وغبره > وهو آنه إن بلغ معضوباً کان على ¿ الراخى 
وإن عضب بعد ما ايسر فعلى ) القور » هذا إن كانت القدرة »> فان کانت بېڌل 
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استتا بته بشرط ان مڪون الور احج عن سه E‏ به و" ممضوبر ۰ 
وبل الا أو لأب“ الَا فا کالر لر ل الاح « ول ا 0 لو 


طاعة وجب الإذن فور أ مطلقاً كا ف المحموع » وفارق عدم وجوب الفور ى حتق الل 

بتفسه بأن الداعية ثم منه فلاتزول وهنا من الغر وهى بصدد ارول فرت اور ی الان ل 
اغتناماً لفر صة خاطره الذى عن له . قال أبن عبدان : ولا بحب حج الباذل فوراً . وقال ابن 
أ الدم : لا تحب نية احج على اللاذن عند إذنه أو استجاره انہنی . ويفارق قوفي تحب نية 
الآذن ى ا بن المأذون نة لا يتعاطى العبادة فلم تکف نيته حلافه هنا فو جبت نیته ولم 
تكف نة الآذن ر لے بث بشرط أن ر ضى بأجرة المثل ) مقتضاه أنه لاحب الزائد وإن قل 
کا نی التینے وھو کذاات قبااً علی ما مر فی بیان عن مثل الماء والزاد . وقول الإمام لوم 
جد حرة إلا باكر من مهر المخل بقدر دا .له الأمة ضعيف > > والمحتمد أن. 
الزيادة عة وإن قلت جوز الأمة كالتيم فهنا كذلك . ولو وجد ٧ن‏ رضی بدون أجرة الممل 
لزمه إذ لیس ف ذلا کہیر منة لانه نی ضمن عقد ( قول بشرط أن یکون الولد ١‏ اخ) المراد 
بالولد هتا الفرع وإن سفل و مثله فا ذ کر الأصل وإن علا وكذلك الأجنى كا بای ویشتر ط 
أيضاً أن لا يكون ماشاً ولا معولاً على السؤال أو الكسب وإن كان راكباً على الأوجه » 
لكن قيده الأذرعى عا إذا كان بن المطيع وبين مكة مسافة القصر أو کر لاف نا إذا کان 
بدہما قل وأطاق المثى وكان' یکتسب ف يوم كفاية أيام فانه یلزمه إنابته » وکأنه أخذه من 
تعليلهم زوم احج له حینذ بعدم المشمَة وقد يفرق » م رأیته قاسه على ذلك قال الزرکشی 
وهو قوى لأن الأب أى المطاع لو کان على ا ا رم يتعرضوا له > 
وتعليلهم مصرح به حيث آقاموا المطيع مقام المطاع ان نہی . ویشر ط أبضاً أن کون ممن 
ب چ ا اام E‏ ف الظاهر. 
کا قاله الأذرعی › وأن لا يون عليه قضاء أو نذر وبقاؤه على الطاعة كا يأق . ولوأراد 
احج عن غير آبيه ماشياً فلأبيه منعه وإن قربت السافة كما يؤخذ مما مر أول الكتاب . وقول 
اين الخاد وابن المقرى ليس له المنع ينبغى حله على ما إذا كان أجبراً . ولولى المرأة وزوجها 
متعها من الحج مافية وإن قدرت کامر ؛ فلا جب القبول ينها الطاعة ولو لولما أو لزروجها 
و ذا یع ما ی إطلاق قوله‌الإناث ( قۆلهيو بوثق به ) ی بأن يكون عدلا وإلا لم تصح الاستنابة 
ولو مع المشاهدة لأن نيته لا يطلع علا > وبه يعم أن هذا شرط فى كل من حح عن غسره 
يإجارة أو جعالة ( قله وهو غر معضوب) أىلشقة الركوب عليه وليس هذا شرطاً لمبحة 


- ۴ — 
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ر الال ل يار مه بول على اصح ووز لاتتاب فی حج اش ك 
اا الاح > ولو نالرت ن شه ع عن ا الب 


الإذن إذ لو تكلف العضوب وحج عنه صح وإما هو شرط لوجوب الإذن نله کا عم من 
التعلیل التی ذکرته ( ټوله فهما کالولد ) يؤخذ من صرعه أن الأجنى کالولد فی جمیبع 
ما مر من الشروظ وهو وجيه خلافاً لبعض المتأحرين . نعم يستى من ذلك عدم المشى فإنه 
شرط نى القريب دون الأجنى لمشقة مشى الأول عليه دون الثانى » ومنه يوٌخذ إلحاق العضب 
بالمشى ( قله ولو بذل الولد أو غره امال م يلزمه قبوله على الأصح ) يستشى منه مالو كان 
البادل. الإمام من بيت المال » الذى بظهر أنه إن كان له فيه حق لزمه القبول وإلا فلا ومالو . 
أطاعه فرعه أو أصله أو استأجر من بحج عنه فإنه يلزمه قبول ذلك سواء كان المستأجر عاجزاً 
آبضا آم لا حلاف الأجنى واه نحو الأخ والعم ‏ وكذا يلزمه لو .قال الولد أى والأب أيغاً 
ائذن لى فى الاشتتجار عنك سواء أقال ل مع ذلك واا ادل :الال للأجرأم لاء > لان کلامه 
الأول متضىن لذلك أو استأجر وأنا أدفع على الأوجه خلافا لمن محث نى الأخرة عدم ازوم , 
معللا بظهور المنة وبأن الصادر من الإبن محرد و لبهم لم ينظروا للمنة إلا إذا قويت بأن 
قال-حذ هذا المال .واستأجر به أو ادفعه لمن يستاجر به عنلك . وأما مأ ذكر من المسائل فالمنة 
فام تقو وإلا لامتنعت كلها لأن كلا مهما لا لو عن منته فا وجه محصيص الأخر ة فقط . 
وقوله إنه وعد ر د بأنه إِذا استأجر فن سل الإبن الأجرة فذاك وإلا جاز للأجر الفسخ لإعسار 
المستأجر غلا ضرر عليه فى الاستشجار بوجه فلزمه طلباً لبراءة ذمته وإنما لزم ما ذكر من 
الأصل والفرع دون غر هما لأنهما أقرب من غبر ها فتخف المنة معهما . 

( فرع ) عضب ف نذر الحج فهل يجوز التعرع عنه به وجب عليه الإذن لمن بذل له الطاعة 
بشرطه الأقرب ؛ نعم كا شمله كلام المصنف وغره ( قو وتجوز الاستنابة ى حج التطوع 
لمت )عله إن أوصى به وإلا امتنع فعله عنهمطاقاً ولو من وازث على المعتمد الذى صرح به 
ى المحموع ناقلا فيه الاتفاق أى اتفاق الأ كر ين وإن اقتضى كلام الروضة وأصلها ف الوصايا 
خلافه واعتمده بعض المتأحرين وقال إن نقل الاتفاق فيه سمو ونرد يما مر ى معتاه . واعل 
أنه قال فى أصل الروضة ولو لم يكن الت حج ولاوجب عليه لعدم الاستطاعة فى جواز 
الإحجاج عنه طريقان أجدها طر د القولن لأنه لا ضرورة إليه : والثاى القطع باجحواز لر قو عه 
عن حجة الإسلام »> وظاهره كا بعل ما يأقى أن من لم يستطع ولم يحج قبل موته يجوز الترع 
عنه وإن لم يوص لآنه يقع له فرضاً أى يثاب عليه ثواب حجة الإسلام » لكن حكى العلا 


۳ 
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( فع ) اذا وجدت مرائ جوب الح وجب لى التراخى » 


ان خليل شيخ الحب الطرى وهو من أقران ابن الصلاح فى ذلك طرقاً فقال : اختلف فيه 
عابنا فذهب الشيخ أبو حامد الماوردىوابن الصباغ إلى عدم الصحة وقالوا لا ختلف المذهب 
ی ذلك > وذکر غر هم من أعحابنا طريقن آخرين أحدها على قولىن كحج التطوع »ومهم 
من قطم بالصحة استدلالاً بقصة الشعمية قال ولأن حج غر المستطيع يسقط عنه حجة الإسلام 
جدليل :آنه لو تكلف ذلك فى حياته وحج انصرف إلى حجة الإسلام اه . وفيه ميل إلى 
اماد الطريقة القاطعة بابمحواز مطلقاً » لكن اعتمد ان الرفعة والسبكى الأول فحملا القطع 
E O N‏ 
الإسلام لا یوازنه غىره » فاللائی التوسعة فى حصوله للميت » وكى ذا فارقاً. بن التطوع 
وغره . ثم رأيت جماعة من محتصرى الروضة جزموا بابحواز مطلقاً > وکام أخذرا ذلا 
من أن القاعدة وإن كانت أغلبية نى أمثال هذا المقام أن الراجح منه القول الموافق لاطريقة 
القاطعة ولا نظر هنا لقطع الأولمن لأنهم نفوا الحلاف من أصله مع أن غبرهم حکاه وقطع 
حلاف ما قالوه »> وتبعهم الشبخان ھا علمت من عبار ہما المذكورة » فدل عا 

:ما ذهبوا إلىه > فالأ وجه ابحواز مطلقاً ( قوله م مجزه ) أى ولا ثواب له لوقوع الحج للأجر › 
غالثواب له كما ى الحموع خلافا لكشثرين فلا أجرة له لما يأتى »وكا عضوب ف ذلك ما لو 
کانت علته مرجوة الزوال فاستناب من محج عنه فإنه لا مجزيه وإن مات بعد حج النائب من 
ذلك » هذاإن أحرم فی حیاته والاوقع له کا ی الحموع لأنه حج عنه بأمره . قال الأذرعى : 
وينبغى أن يستحتى أجرة امنا ل لا المسى ولو حضر المعضوب الحج وأجبر ه عة استحق الأجرة 
ون لم بقع حجه عن ND O‏ 
الإجارة هنا عيمح فى الباطن كالظاهر لتحقق العجز عنده وقد بذل الأجر منفعته > والمانع 
إعا هو من جهة eT‏ م فن الإجارة فى المسئلة الأول بالشغاء بتبعن فسادها لعدم 
وجرد شرطها باطناً حال العقد وى المسئاة ية باطلة ضارا وباطا ومن ثم عحث الأذرعى 
استحقاق أجرة امل فيا مر وأيضاً فالمستأجر تم لامانع منه البتة ولو تعسين الاستفجار على 


المعضوب فوراً فامتنع مته ج جم ه القاضی علب ولا بستأجر عنه وإن کان حجورا عليه بسفه 


ر 


ولا يأذن لن US‏ بل ارد بالاادن له کالاستئحار te‏ باب الأمر بالمعروف لامن 
ياب إلزامه بذلك باحك عليه به حى يباع ماله فيه ونحوه . وقول الحموع يلزمه الإنابة رده 
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الإسنوى وغيبره بأن المدرك فما وى الاستنجار واحد على أنه عكن تأويله عا أشرت إا 
من آنه يمره بالإذن له کا أوضته ف شرح الإرشاد مع ذكر الفرق بن الاستشجار والإنابة 
ولا رجوع لمطيع بعد الإحرام ولا لمطاح مطلقاً ولو توسم الطاعة فى أحد ولو أجنباً فما يظهر 
بعد إمکان احج وإن أذن له المطاع کا فاده کلام انحموع خلافاً لتفييد الشيخن بقبل الإذن 
يستقر الوجوب فى ذمة المطاع الا المطيع بجواز رجرعه » فا اقتضاه كلام الحموع من أن 
الاستقرار إا هو فى ذمته ليس مراداً. وبحب الحج على ذى مال أو مطیع وإن جھل ہما 
أو بطاعة المطيع اعتباراً عاى نفس الأمر > واستشكله الشيخان . ويشترط نية الباذل الحج 
عن المبذول له ولو کان له أب وأم فالأوجه من ردد كبر وقع للأذرعى أن الأول البداءة 
يالاب کا ى زكاة الفطر لقوهم تم إنما تطهر والب أحق به حلاف النفقة لأن مدارها على 
الحاجة والام احرج ( قله على الراخى) آى لا على الفور » فلمن وجب عليه الحج بنفسه 
او نائبه أن يؤخر ها بعد سنة الإمكان لأن الحج فر ض سنة ست كا صصحه الشيخان ال 
ونقله ى المحموع عن الأصحاب » أو مس کا جرم به الر افمى هنا أو مان كما قاله الماوردى. 
وبعث بت أبا بكر رض الله تعالى عنه سنة تسع فحج بالناس وتأخر معه مياسير أصحابه 
کممان رض الله تعالی عنه وعبد الرمن ن عوف من غر شغل حرب ولا خحوف من عدو 
حى حجوا معه سنة عشر » وقيس به العمرة . ونازع ف الاستدلال بذلك ابن الحاح المالكى 
عا حاصله أن حج أی بكر وعلى وغبرها تلك البنة اعا کان تر را کحجه پچ قبل 
المجرة > أى فإنه صخ آنه حج قبلها حجتن » بل قال ف فتح البارى الظاهر أنه ّم م يترك 
الحج مدة مقامه عكة قبل المجرة » وبانه لاوز لتقدمهم حج الفرض قبله مع آية لاتقدموا 
بن يدى الله ورسوله . وإذا أمر من ى قبله بأية أخرى فكيف الحج » وبقول جمع ممم 
جاهد وعكزمة الحز وى إن حجهم تلك السنة صادف القعدة ٠‏ آى ويؤيده قول السميلى 
لا نبغى أن يضاف إليه م إلا حجة الوداع وإن حج مع الناس عكة لأنه م يكن على سنة 
الحج لما ذكر أمم كانوا ينقلونه عن وقته على حساب الشمور الشمسية ويوأخرونه ف كل سنة 
أحد عشر بوماً » وإا وافقهم وهو ععكة لأنه كان مغلوباً على .أمره : ولما فرض أراده عند 
رجوعه من توك پد قح مک > فذ کر جي بعابا المشركين وطوافهم عراة قد الم 
عهو دهم ف السنة التاسعة م حج ى العاشرة بعد اعحاء رسوم الشرك انہی ملذصا . قال 
بعضهم : وحينئد و افق وقوفه بعرفة تاسع. الحجة .. فمن م أغلمهم ف خحطبته بأں الزمان قد 
استدار کهینته يوم خلق الله السموات والأرض : وأن الأمر عاد إلى ما وضع الذا عليه حساب 
الآشہر وبأن أبا بكر رضی اله تعال عنه إنما حرج أمراً على أهل اموس ممن خرج لج وعلا 
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رضی الله عته إماحرج بعاد ده على ناقة رسول الله به رسولا لاأمراً لتأذين بسورة براءة 
فى مى وغمر ها إعلاماً بنبذ العهود » إذ جرت عادمم أنه لا يبلن ذلك عن العظاء إلا من هو 
من جلد ہم وأقار م ۽ الأدنن فخطب ابو بکر بوم الروية و بعراءة 

حی خحتمھها › م فعاڈ eT‏ م يوم النفر الأول . روی ذلك کله النسای » وبأن 
المشركن كانوا لحجون فى حرم سنتمن و صفر كذلك وهكذا > فکان حج سنة تمان فى القعدة 


وأمعره عتاب بن أسيد أمر-مكة. rT‏ عنه » وكذا حج سنة تسع وآميره آبو بكر 


رضی الله تعالی عنه > م ف العاشرة EE‏ وفېم اوگ وغ متهم مكة 
فحجوا لفر فم > وأخر هم ل ی خحطبته ا او ارو ھر ن أن الزمان قد استدار ی 
a es‏ لأر ی زم الأنبباء وهو الحجة + وأن عدم وقرعه فى وقنه 


هو سبب تأخره › ا . ولك رد جميع ما قاله بأن الحج فرض سنة 
کس واشت او غان کا قرز ر» وعلى كل فإما أن نقول إنه فرض ابتداء إبقاعه فى الىجة كا 
كان قدعاً أو فيا يوقعه فيه أهل مكة ثم نسخ ف السنة الغاشرة > فإن قال بالأو! ب زمه آنه 
ن أذن فى حح فاسد » لآم إذا کانوا یوقعونه فی غبر وقته بکون فاسداً فكیف مع ذلك 
يأذن فيه سنة ان ويومر عتاباً » وسنة تسع وومر آبا بكر ل 
المجرة لما قدمته عن السہيلى أنه كان مغلوبا على أمره وم يكن أزل علبه لم فه فبه شی۔ فکان 
یوافقهم › کا ثبت عنه آنه کان وافقهم ی صوم عاشوراء قبل ُن مزل عليه سه شىء » 
فلا یقاس حاله حینئذ حاله بعد فرضه وبیان الک له فيه وقدرته على عدم موافقنم بأمر 
آصحابه بأن لا يقفوا معهم بل ى وقته »وهو بم بعد فتح مكة سنة تمان فى رمضان م يکن 
مخشی من أحد شيا بل دانت له العرب بأسزها » »> فظهر اندفاع جميع ما قاله ان الحاج على 
هذا التقدر الأول » فإن حج ایی بکر ومن معه کان فرضا واقعاً E‏ 
أخر مياسبر الصحابة كا مر . وإن قال بالثانى اندفع ما قاله أيقا لأن الحج فى القعدة قبل 
نسخه علي ذلك التقدر كان حيحا ومع ذلك أخر الاسر المذكورون ١‏ فنتج من ذلك أن 
الحج على الراحی على كل من التقدیر تن ونه لا عکن على التقدير الأول آلذى هو الظاهر بل 
المتعين أن يقال ان حج عتاب وأو ی بکر ومن معهما کان فى القعدة بل الصواب أنه فى الحجة 
کنا يدل عليه خر ان مردویه من طریق عرو ن شعيب عن أببه عن جده قال کانوا یجعلون 
عاماً ږ شہرا وعاماً شرن یعنی محجون ف شہر واحد مرتین ی سنتین ثم محجون فی اثالث نی 
ر ا اه > قال فلا به بقع الحج فى أيام احج إلا ی كل خس وعشرين سنة : فلا کان حج 
أ يكر واقق ذلك العام شي ال فياه اله اح الك اتب . وأخرجه الطب انى ى أو سطه 
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عنه بنحوه » لکن فيه أ نېم کانوا لا یصیبون احج إلانی کل ست وعشرین سنة رة نة 
وهو النسی ء. الذی ذ کره الله تعالی ف کتابه » وعلی هدا اف أن چ ای کر زی ا شیم 
کان نى ألحجة طاثفة ة منم أحمد وأنكر ما مر عن جاهد . واستدل E‏ مر علیاً فنادى 
يوم النحر لا حج بعد العام مشرك ٤‏ وأ رواية واليوم يوم الحج الأكر وقد ا کان وران 
.الله ورسوله إلى الناس يوم احج الأكر )» فسماه يوم احج الأكبر » فدل على أن هذا الأذان 
. الذى هو نداء على رضى الله تعالى عنه سنة تسع وقع فى الحجة وهو المدعى »> واستبعاد انا )جاج 
وأهل مذهبه تقدم غر ه بُ عليه نى قاعدة من قواعد الإسلام يقيمها الله تعالى عن يديه 
لا وجه لاستبعاده إلا لوكان حج الناس ى التاسعة بغر إذنه بل › وأما بعد أن أذن لم 
وأمر علبم أفضل أصعابه وجعله خليفته فى تلك القاعدة ا بأنه الحليفة الأكر بع-سده 
فلا استبعاد فی ذلك سا والقول بعدم وقوع خج أ بکز:ومن معه فى تلك | له فرضاً یاز م 
علبه المحذور الذى قدمته إن کان عدم وقوعه فرضاً لكونه ئى القعدة › فإن اذعى أنه لغبر ذلك 
فلا وجه له » قتأمل ذلك فإنه مهم وه اق رل مف تار اا :شرت اسا 
نما م تكن فرضا ألما كانت تى القعدة» واستبعدوا آن يتقدم أحد عليه بر ف ذلك . . وقياس 
هذا على التقدم بالأتعية لا وجه له فإن ا قبل الوقت بغر أمره یه وم يو جد 
ذلك فی ای بکر ومن معه . وما کر من أن المشركن كانوا بوٌخرون الحج وکان یقع ی غر 
وقته وکانلایصادف وقته إلافما مر فیا رواه ان مرډویه والطرانی وأنه‌ یشار فی حطبته 
بقو له‌إن الزمان إل إلى ر دما انر اغلة ڳل ذلك ععیح لکنەلایقتضی أن حج ی بکر کانئی 
القعدة ولا أن تأخحره ی ر إلى العاشر ة إنما كان لأجل ذلك نما هو ظاهز أن حج سنة تمان 
أو تسع وإن وافق ا بإ أخر عنه إعلاماً أن 
احج جلى الر اى آو لعذر لكن الأصل عدمه . وقوله إن الزمان إلى آخره .ليس لبيان عذره 
بالتأخر بر إذ لا يسلم ذلك إلا لو تب ثىت أن التاسعة صادفت القعدة فإذا ثیت حلاف فلك لم جز أن 
یکون کذلك بل لبیان رد ما كانت عليه عادة الحاهلية قبل ستة تسح بل مان إن ڈ ثبت أن الحج 
.فا کان بأمزه ب وأنه أمر عتاباً عليه » فاشدد ذا المبحث يديك فإنه من النفانس الى 
يتعن ن بعتى بتحقيقها وتر ر ها وفقنا الله لذلك وأمثاله مهن . وذكر أعتنا للمخالفن 
أدلة أخرى لكهم بسطوا ابحوآب عنما فلذا لم أذكرها وقد استوعما فى المحموع مع بسط 
ا لاذه فر اجعه . ثم تأخر الحج عن آول سن الإمکان إا عرز بشرط ر العزم كا 
خير الصلاة عنأولوقتها. قال السبكى : وجغلهم الحجمن‌الو اجب الموسع مجاز » و التحقيق‌أنه 
منه له الذى بعلم المكلف سعته يث يسو له تأخ رة الوقت إلى ثانيه › 


۱1۷ — 
اخ E‏ ا خير على الأصح بهذا مدهب 
3 مالاك وأ وحنيفة ا ا الى واد از حب ل أ . f‏ 


E‏ قات e‏ ا ات عأصياً على الأصح لتفربطار > وين فو انل وتە اما 


وما كان آخره آخحر العمر لا بتحقق فيه ذلك فتسميته مجاز ا لمشامته له انہى » وفيه نظر »> بل 
هو منه . وقوله لايتحقق فيه ذلك منوع لأنه تفسه : قال أخذاً من كلامهم إذا سثلت عن 
تأخر ه فقل هو جائز فما قبل السنة الأخبرة لكن كلل سنة حتمال أن تکون کک 

بتحقق ابلحواز ف سنة انقضى زمن الإمكان ى الى بعدها اه . وذا التقرر نه بتحقق 
a‏ أول الوقت فهو من اأ e‏ 
إلبه ر ةله فله التأحبر مالم خش العضب ) أى أو ا موت كا قاله الرويانى وغبره .ا 
ماله > أو مجتمع عليه مع حجة الإسلام حجة قضاء تعدى. بسببه لوجوبه فوراً . ووجوف 
E‏ ا حجة الإسلام . ويكى فى خشية العضب 
قول عدل طب ومعرفة تة كا ر . وقول بعض الحأخر بن مقتضى تعير الأصعاب في 
المرت أو العضب أنه لا يتوقف على غلبة الظن إذ لا يلرم م فما ذلك فيه نظر بل الأوجه آنه 
لا بد من غابة الظن إذ الأصلجواز التأآحر a‏ الظن مابقتضى خحلافه (تيله وقال 
مالاك ) آى فى رواية ذكرها القافضى عياض وع من المغاربة ( قله وأبو حنيفة ) فيه نظر 
1 قبل إنه لانص له فيه وإعا هو قول جهور أصعابه مهم أبو يوشف » وبجاب بأن المأخوذ 
من قواعد إمام يصح نسبته إلب ه على E‏ اج ل ل 
رضى اله تعالى عنه أولا. ويسن تعجيل الحج خحروجاً من الالاف وللحر حجوا قبل أن 
لالحجوا رواه حاعة . وورد من ا تمنعه عن الحم حاجة أو مرض 
حابس أو ساطان جا ار فلیمت إن شاء ہودیاً ون شاء نضراناً . وقول ابن الجوزى إنه موضوع 
مر دود بلخطأ فقد ورد من طرق ضعيفة بفيد مجموعها حسنه بل صح عن عمر ر ضى اله عنه» 
ومثله لا يقال من قيا بل الرآی کیا يغام من مشيلهم لذلك فى مله فيكون فى حك المرفوع ومن م 
أفتيت بأآنه صعيح Ee‏ ع e‏ المستحيل ( قله فات) 
أى أو عضب فيتبعن بعد عضبه فسقه فى السنة الأخر ة من کک بعد ها إلى أن 
شج عه جب عاي الاستاب فور کار ؛ وکذا جب آفرر م ا 


ta 


الطر ا إن E‏ سر له ليلا ركذا السعى لكن إذا | مکن فعله قا ا 
الناس أى قافلة أهل له فيا يظهر » فإن لم محجوا تلك السنة اعترت عادنم : e‏ 


- ۱۱۸ - 
سے م ت e6‏ “2 ت 2 ا خو 
لو شید بشہادق وم کم مہاحتی مات لہ کم ہیا کا لو بان فيه » 5 كم 


ر م ي ٤‏ ا م ي ا e‏ وك وص ر 5 
فاه چ عليه حجة الإنلام وقضا؛ ونذار قدامت حجة الإسلام ثم الفضاه ثم النذارة 


مراد كل الحجيج إلى مكة حال الوقوف أو قبله بزمن لا يسعه مع طواف القدوم وکذا الحلى 


أو نحوه كا ذكره الإسنوى كابن الرفعة واعترض بأنه يتأنى فعله حالى سره لمكة من مر 
مکٹ فلا عتاج إلى أن یقدر له مضی زمان وهو اعراض حسن . وقد جاب عنه بن ذلك 
خلاف الغالب وفيه من الغسر والمشقة ما لاعي » فكان الأنسب اعتبار زمنه كا قالاه . وعليه 
قاراد مته ما يسع ثلاث شعرات فحيندذ بقوى الاعنراض » ركذا رى جحرة العقبة كا قال 
اشخان . ووجهه أن له دلا ى التحلل فامتاز على غسره من - i‏ لواجبات لمشاممته للركن › 
ا ا 2 ا 
القافلة أى قافلة أهل بلدەفم| بظهر ضا نظ ر مامر» أی فضی زمن يسعه‌العادة الغالبة فسقط 
ما قيل هل المراد كلهم أو بغضمم > وإعا اعتبر ذلا لان مؤنة 8 لا بد ما ع لاف 
نظبره نی الموت لتبن استغتانه عن مون الر جوع . ومته بو“خذ أن الامکان لا صا ل ی حق 
المعضوب إلا بالعود فعضبه قبل إمكانه كتلف المال وهو ظاهر كا أشار إليه الزركشر بی وغره . 
فقول جمع إذا عضب بعد حج الناس م تلف ماله قبل ایام عصی کالوت فيه نظر لوضوح 
الفرق بيہما كما علمتة وق مسئلة العضب وتلف الال نحو ستعن صورة شرت إلما ف شرح 
الإرشاد م ارد ی کشر مما على شارحه فاطلب دللاف فإنه مهم ( وله ومک ا حى مات) 
قضته آنه لو و و ا ی 
وکلامھم ی الشہادات آن الح بشہادته قبل آخر سى الإمكان لا ينقض وبعده ينقض لأنه 
تېن به فسقه ومن کر بشپادتة م بان فسقه عند الشمادة نقض الحم ما على العتمد ( وله 
کک ما انتشکل باه می عاف ف وبظریی ا وز اصع م غر ب وات بان 
الاحتياط للمشهو د به يقتضى مراعاة مثل ذلك > على أن الذى اهران شال محل مادکره 

ون ری ھا بذاك وإلا قبلت شہادته کالیتی إذا شرب نيا بل أو ف 
جداً وم ن السنة الأخبرة ) هل المراد به من أوها أو آخحرها 
أو قبيل فجر النحر > فم أر من تعرض له ٠‏ والذى ينقدح أن يقال تبن فسقه من وقت 
حر وح قافلة بلده لتبمن أن هذا الوقت هو کن ره ال ر لن 
الأو فمن خخ القرض لو نكر ره ی العام الثالٹ جاز تطوعه به وحجه عن ره ف العام 


! 


4 ا 

وار حرم برها دقع عا لا عا نوى . وس عليه قصاء أو نذا لا تة 
عن یره ) فو حرم عن غيرو رقم عن ا ع عايه . ولو اشا اشرب من 
کج“ عنعن لڌر وعتير حجّة الإنلام وق عن حجة الإنلام . ور استاج 


ود ص و د ےم = 2o‏ ا 
شّ سحصین دحا ا | حد لحتین فى سنة واحدة أجر أه على الاصح 


الثانى إذ لاوجه لمنعه من عبادة لأجل أخرى م بدخل وقنها . ومانى الروضة من منع الطواف 
قبل أن يطوف النذر المعن حمول على ما إذا دحل وقته وتضیی کا هو ظاهر . ویشمل کلامه 
ما لو حج الفرض م نذره فى عام معين فلم محج فيه نم نذر حجاً آحر فيجب عليه تقدم النذر 
الأول خلافاً لارویانی سواء ترکه لعذر أُم لا » وأنه بعلم ضعت قول القاضى أب الطيب لو أفسد 
المطوع وعليه نذر قدم النذر لسبق وجوبه وذلك لأنه قضاء . وصورة اجاع الثلاثة أن 
يفسد قن أو ص حجه تم يعتق أو يبلغ فينذر الحج ( قوله ولو أحرم بغسرها ) أى حجة 
الإسلام ومثلها حجة القضاء » فلو أحرم بالنذر وقع علا لاعنه وهل إحرامه بغر ما عليه 
مع علمه و تعمده حرام ل رکه قصد ما وجب عليه أداؤه وإن وقع عنه لأنه قهر ی عليه 
أو جائز لأن قصده لذلك لغوفلا أثر له وليس فيه تلبس بعبادة فاسدة للنظر فيه جال . وسيأتى 
غبيل قول المصنف لحج محللان ماله تعلق بذلك فراجعه ( وله لا عا توی ) استشکل بأن 
خلك لا يتصور إلا إذا أوجبنا التعرض للأداء والقضاء وفساده غنى عن الإيضاح للمتأمل ( وله 
لاحج عن غره ) یستشی منه مالواستأجره نی الذمه فإنه جوز وطريقه أن محجعن نفسه م عن 
غبره قال السیکی أو یستنیب ولو قبل احج عن نفسة كا يستأجر الوارث عن مورثه وعليه 
وحيث فسدت إجارة من م بحج فحج فلا أجرة له مطلتاً لأن الحج وقع له خلاقا لمن وهم أنه 
يستحق فبا إذا عل المستأجر أنه ميحج واستأجره »› وما لو قال من حج حجة الإسلام إن 
كلمت فلات فلل على الحج فإنه مخبر بين الر والكفارة » فإن لم خر شيعا جاز له احج عن غره 
على الأوجه لأن ذمته لم تشتغل بشىء معبن » وقد تار الكفارة لا الحج » ولأنه إذا حج قبل 
آن محتار شیا لایقع عن نذره کا هو ظاهر فبا رجحه بعضېم من خلافه تبعاً لارویانی فيه نظر 
م رأيت البلقيى قال يظهر بناؤه على الواجب نى الكفارة الحرة . فإن قلنا امحميع م جز 
أو أحدها جاز فهر صرح فما رجحتة إذ الواجب أحدها لا بعينه ( قله عا عليه ) قضببته أن 
هذا لو نذر حجاً تلك السنة وقع حجه فما عن حجة الإسلام ٠.النذر‏ ( قله أجزأه ) أى مطلتا 
لكن إن ترتب إحراميما وقع الأول خحة الإسلام وإلا وقع إحرام كل عا استجر له ۽ 


کا 


ونظر فيه البلقيى فبا إذا لم يسبتق أجبر حجة الإسلام من جهة إيقاع الإحرام الثانى عن النلر 
وم يستأجر له وليس هو ق قوة حجة الإسلام » قال فينبغى أن يكون إحرام الثاني لنفسه » 
ورد بآن ذمته لما اشتغلت عحجة النذر نزل فعل أجره منزلة قعله وهو لو كان عليه حجة 
نذر فقط فنوى غبرها وقع ها فكذلك أجبره > والحذور فما ذكر إنما هو تقدم إحرام 
على إخرام حجة الإسلام وم بقع ذلك بالنسبة للواقع فلا يضر التلبس تلافه لأنه لا أثر له 
فأدرنا الاستحقاق عا لى الواقع لاعلى الإحرام . نعم ینیغی آن تکون هذه ا 
المخل لا المسى . ولو استأجر معضوب اثنن معاً ليحج كل مهما عنه حجة الإسلام فقبلا معا 
أيضاً فهل تصح الإجارة ها ويكون أحدها مستأجراً لحجة الإسلام والآخر مستأجراً لتفل 
لأن علمه بأن حجة الإسلام لاتتكر ر يدلعلى أنه أراد بالثانية النفل أو لأحدها مہماً لأن 
العقد اشتمل على ما يصح وما يبطل فتتفرق فيه الصفقة › أو لايصح لواحد مهما لأن شرط 
تفريتق الصفقة أن لا يوّدى إلى جهالة مطلقة › وهنا الصحة فى أحدها تودى إلى ذلك عل 
نظر » والأخر أقرب وعليه قيقع حج كل عن نفسه إن أحرما معاً ولا أجرة له وإلاوقع له 
الأولى بأجرة المثل لوجود ! إذنه المعتد به لفاعليه  .‏ ويويده أنه لو استأجر من محج عنه حجة 
نذراً وقضاء وليس عليه واحدة مما بطلت الإجارة ھا هو ظاهر » ولا نقول تصح وتقع 
للمستأجر نفلا لأن قاعدة العقود ورعاية اللفظ فما تأى ذلك »› وفارق الإحرام بغر ما عليه 
فإنه يقع عما عليه بأن ذلك من خحصوصيات هذه العبادة فلا بقاس ا العقود لما تقرر أن 
المراعى فا الألفاظ ومدلولاا ما أمكن . ومجوز أن يستأجر لج من عليه العمرة وعكسه » 
فلو قرن الأجبر فى الصورتن للمستأجر أو أحرم با استوجر له عن المستأجر وبالآخر عن 
نفسه وقعا للأجبر لأن نسكى القران لا يفر قان لااد الإحرام » ولابحكن صرف ما لم أمر به 
المستأجر إليه فيزم من وقوع أحدها للأجبر وقوع الآحر له لما صرحوابه من أن الإحرام 
الواحد لا عكن وقوع بعضه لواحد وبعضه لآخر . نعم قيده فى الحموع عا إذا كان امحجوج 
ا قال إن کان م وعم له اغاق ت هل القافي زفي ا ع رالاعاب ۲ 
فوا وار ااج والاعارعن الاس عر ر ولاإذن وارٹ کا بقضی دینه انہی : 
وظاهره أن الكلام ق ميت عليه النسكان فإن كان عليه أحدهما فالظاهر آنه لاقع له 0 
مهما . أما ما لیس عليه فواضح مما مر وآما ما عليه فلاستحالة الافتراق كا تقرر »ثم وقوعهما 
له فضلا عن اتفاقهم عليه مشكل لتصريحهم بأن من عليه نسك لا جوز آن بفعله عن غره 
قبل فعله له عن نفسه » وبآن فض الإنسان مقدم على فرض غره » وقد يتمحل لجوابعنه 
بأنه تعارض هنا أمور إذ الأصل أن النية الواقعة ة للغر لاتنصرف عنه وأن النسكن لا يفر قان» 
وأنه ا جج عن ايت جائز ء وأن الإجارة e‏ > ون العمل الواقع بعدها منصرف إلا & 
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وروغ هذا الاب کر وا اشرت إلبه یه ص u‏ بق ولل تعال أ 


ف ا ع ر ی ارو TTT‏ 
ذمته نسك لايقع منه عن غبره لضعفه بالنسبة إلى تلك الأمور الجتمعة » مع أن أصالة تقدم 
المتعدى النفع وكون احج على الراخی ویعکن قضاؤه من رکته لو مات ولم يفعله رجح تلك 
الأمور أيضاً . فالحاصل أن هذه الصورة مستناة من قوم من عليه نسك لا جوز فعله عنغيره. 
قبل فعله له عن نضه» و وجه استفناا ما قررته وهو معی ظاهر منضبط يصلح مناطاً للاستلناء. 
اکا لیر باتامل . ويعلم مند بالاو آنه لو لو حج ولم يعتمر جاز له الإحرام محجة نذرها » ولو 
حرم محج تطوع .عن نفسة أو أجير عن موأجر بفرض أو تطوع تم ندر الحج قبل الوقوف » ٠‏ 
i ays‏ لفرض على النفل .٠‏ 
وفرض الشخص على فرض غيره خلاف ما بعد الوقوف لإتيانة بععظم أركان مانواه ٠‏ لکن 
محث بعضهم انصرافه للنذر إن اک العود إلبه وعاد كما ينصرف إلى الفرض فما لو كل الحرم 
نعد الوقوف والوقت باق فعاد إليه وفيه نظر لوقوع الج عن نفسه أو عن الب بالوفو فة 
الأول فلا وجه لإبطاله ووقوع الوقوف الثانى عن النذر . ويفرقة يته وبين ما نظر به بأن نذره. 
بعد الوقوف صدر منة ما يناقضه فل يصح من أصله لتعذر العمل بقضيته بخلاف الككال بعد 
الوقوف والطواف ف العمرة كالوقوف فى الحج كا هو ظاهر من كلامهم الآنى نى حج الصى 
وحيث انصرف له وكان سعى عقب طواف القدوم قبل الانصراف لا يازمه إعادته على الأوجه 
لأنه لم يقع فى حال التقص » وبه فارق وجوب إعادته على من بلغ أو عق قبل الوقوف . وعلم 
e‏ کالحج فی حميع ما مر وكذا فیا بای وأن الاستطاعة الواحدة تكلى 
ها . ونقل القمولى عن الإمام انه لا جوز إبداها حجة وإن زادت على أعماها وإعا أغى الغسل 
عن الوضوء لأنه أصل فأغى عن بدله واج والعمرة أصلان كذا قيل › وهو إعا مجیء عل 
أن االحدث الأصعر جحل يع الأعضاء أما على آفه يختص بأعضاء الوضوء فالإشكال قوى › 
لأن كلا مما حينئذ أصل أيضاً . وقد جاب بأن مبى الطهارات على التداخحل ما أمكن بدليل 
أن من نوى يوم جمعة وعيد سنة الغسل عن أحدها أجزأً عن الآخر» وکذا ل وکان عليه . 
أحداث متعددة لاف السك فإنه لا يتصور فيه أن حصل مع المنوى غرره . وأيضاً 
فالطهار ات وستلة و من شاا ن يتسامح فا عا لا يتسامح به نى المقاصد كالنسك هنا . 
(قولەدفرىع هڌا اليب كشر ةوفما شرت إليەتنبيه‌على مابى) أما کرت ماوالاحتیاج إلا فأمر 
وا ح ٠‏ وآما أن فیا آشار إلیہ تنبہاً على ما بی مہا ی عا تم الحاجة إلية فى فلذا اح 
بيانه وإن أفضى' إلى طول ومزيد بسط لمسيس الحاجة إليه فأقول : اعام أن مما يضطز إلى 
معرفته بيان أحكام حج الأجبر وما تف به وهو باب واسع وحاصله أن الإجارة للنسك. 
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إما إجارة عبن وهى الى عتنع فبا أن ينيب الأجبر غبره وحصل بتحو استأجرتك اتحج عنى 
مثلا و إن م يمل بنفسلك.۰ وشرطها أن تعقد وقت الحروج المعتاد من حلها لن. يسر معهم من 
رکبان أو مشاة ولایضره انتظار خر وجهم لو أخروه إن احتاج للسر معيم ولو محرد الوحشة 
فما يظهر وإن لم يعتبر ذلك ف الاإستطاعة كا مر » ومن بمكة لا يستأجر عينه لحج إلاف أشره 
مکنه من العمل ټی ٢موچشلهة‏ من مکنه إدراکه ی ,سنته إذا أحرم ف أشيره فيستأجر فبا 
ولو أوها امكنه من احزام حالاً لاقبلها آی أشہر ا لحج إذ لاحاجة به إليه حلاف غره . 
نعم إن جد ف السر فوصل الميقات قبلها بطلت الإجارة كما قاله الز ركشى لتعذر الإحرام بالحج 
والعمل شرطه التوالى . ويستأجر للعمرة سائر السنة إلا أيام منى لمن عليه رى فعل أن تعين 
سنةمستقبلة مبطل مام عكن قطع المسافة إلا به > وأن تعين الحاضرة يح إن أمكنه الحج فما 
وإلالغت الإجارة » وأن الإطلاق عحمول على السنة الحاضرة » لكن إن أطاق الأجر اروج 
والحج فما > فإن لم يطقه فإن كان لمرض أو خوف م تصح الإجارة لأن الأصل بقاء المانع » 
و إن کان لعدم إمكان قطع الباق فى الباق كأن لم بمكنه إلا نى سنن حمل علا أخذاً من قول 
القاضى وأشار إليه الشيخان محل حمل الإطلاق على السنة الأول عند الإمكان » فتسوية بعضيم 
بین هذه الصور الثلاث ليس بصحيح . وإما إجارة ذمة كألزمت ذمتك حجة ومجوز لمستقبلة 
فان أطلق حمل على الحاضرة » ولا يوثثر فما حو مرض أجر وخحوف طريق إذ له الإنابة ولو 
بلا عذر ما لم يقل لتحج بنفسك إذ هى حينئذ عينية على المعتمد فبأنى فما جيع أحكام العينية » 
لان احج قر بة والغرض فى عبن من محصلها متفاوت كالا ودونه وإن وجدت العدالة فى الكل 
غلم يكن العرين مناقضاً لإلزام الذمة ودعوى أن الدينية مع الربط عبن متناقضان إنما هو فى 
الأعراض المالية لا مطلقا . وبا تقرر بعلم ابحواب عا يقال هو لا يستأجر إلا عدلاً فا فائدة 
إلزامه الحج بنفسه وضيق وقت إن عبن غير الأولى وإلا بطلت لتعذر الحج فما بالنفس والنائب 
يرط ن إجارةالنمة حلول الأجرة وتسلمهاف الجلس كرأس مالالسلم وق كلمن الإجارتن 
عل العاقدىن عمال النسك عند العقد آی أرکانه وواجباته وکذا سننه بناء على أن عليه الإنيآن 
1 وهو ما یصرح به قول ابن عبدالسلام لا صل للمحجوج عنه من الأعمال القلبتة كالحشوع 
إلا النية لتعلق الإجارة بالأركان ,الو اجبات والسنن بل يصح الاستشجار لذلك للعجز عنه غالا 
لاف السنن » ویو يده تصرح الماوردى وغره بحط التفاوت لما ركه ما . نم العضرب 
يصلى رکعیالطو اف ببلذه عن نفسه لا تساع وقہما على ما قاله الإسنوى كالحب الطبرى لکن 
پا ی مہا عن الأذرع رده وقول بعضہم المفهوم من قوة کلامم عدم اشراط 
معرقما فيه نظر وسيانى عة أيضتا فيه مزيذ . نعم ينبغى أن الواجب معر فته والذى معط التفاوت 


A 


ی رکه هو المع عليه مها دون الحتلف فيه لتعسر بل تعذر الإحاطة به . ومحتمل أن المراد السنن 
الشهرة من منوت الاجر لاه انر و راد بالشيرة ما لامخى على من له إلمام بالمناسك » 
وکل من هذین الاحالن مشقة لا تخنى » ولذا رأينا المتورعن يعدلون إلى ابحعالة لأنه بختفر 
فہا اهل بالعمل » ويترتب على هذا الذى ذكرته أن المراد بالأركان والواجبات والسان 
هل هو على مذهب الأجر لا 2 المياشر للعبادة فاعتر اعتقاده إذ لا كاف أح د تغير 
اعتماده > أو المستأجر له لأن المدار ء ی وقوع ما یتفعه ولا یتفعه إلا ما پعتقد دون غبره » کل 
عتمل > وقضية قوطي ى ماء وضو الحنه بى اللحالى عن النية أنه مستعمل نظر ا لاعتقاده مع عدم 
الرابطة هنا حلاف الاقتداء يويد الأول » واعتبارهم لميقات بلد اميت دون الأجير يويد الثاى 
وإن لزم علية وجوب تقليد غبر إمامه لأنه السبب نى هذا الإجاب بإتجاره لنفسه لغبر مواف له 
ی مذهبه . وعلی کل فلو استأجر من بظنه موافقاً له ی مذهبه فبان حالفاً فهل يتخر ى الفسخ 
وبحب فى صورة وال ن الاجر وات ای هررد الکن أو الواجب عند المستأجر له هو 
ق ت ارو ا اا تو اتن اور وها ا ا 
النستأجر له ؛ أو لا يتخبر لأن المدار على الإتيان بصورة اأركن أو الواجب لاغبر » كل محتمل 
أبضاً ء ولعل الثانى أقرب لما تقرر أنه يازمه تقليد إمام المستأجر له وبتقليده زول ذلك النحذور 
ختأمل »ا تعين الميقات بل حمل‌على ميقات بلد ا محجوج عنه‌وسياتیآن له العدول‌عنه + و ذا يقرف 
بینه وین ما مر ی الأرکان وما بعدها أنه حب تعیدما ی وإن۔ قلنا العر ة عذهب المستاجر له 
أو الأجر . ووجه الفرق أن المواقيت لا يتعن أعيانما لاف الأعمال يتععن فما رعاية مام 
معن وت ا . وإإن قلنا العبرة باعنقاد المستأجر له أو الأجر ولا تعيين زمن الإحرام 
غإن عينه تعن ولا معرفة المستأجر عنه من ميت أو معضوب فيكى أن ینوی عن استو “جر عنه 
قإن جهله العاقدان قال الدارى قال ابن المرز ز بان لا يصح وعندى عتمل الصحة اه ورجح 
الأذرعى الثانى وغبره الأول > وخالف الماوردى فجعل تعیین من یودی عنه النسك شر طا 
GS E Sas‏ استو“جر ذمة اشر طت نيته 
فلمستأجر له أو عبناً ووقعت عحيحة ى وقها اشترط ط عدم الصارف فقط › فإن كانت فاسدة 
اشر طت نيته ليقع له . والذى يتجه أّه لابد من نوع تعرمن له عند الع 0 
أو أترع له ؛ وعند الإحرام إن صح وكانت عينية كعمن استأجرت له لما مر من صحة صرفه 
عنه إلى نفسه› »مع أنالأصلف العبادة أن تقع للمباشر مالم يصرفها عن نفسه . وشرط أيضاً ف 
الاستئجار احج والعمرة أو للنسك بيان آنه إفراد أو متنع أو قران »> فزن قال جج أو الخمرة 
وأم بطل ووقع للمستأجر بأجرة المحل . وى الحموع لوقال حج عى فإن قرنت أو متعت 
خمد أحسنت فقرن أو تمتع وقعا للمسةأجر جر › وإدا برك الإحرام عامه الذى تعن له و ولو با لحمل 
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عليه عند الإطلاق ولو لعذر انفسخت العينية قان فعل ى الغام اشا ن للمستأجر وقع له کا ذ کره 
جع لأنه مأموره وزإن أساء »> ويظهر أنه يستحق أجرة المثللا الذمية لكنه يأم. بالةأخر ٤‏ 
المستأجر متطوع عن ميت ومعضوب عن نفسه دون وارته إن مات فبل الفسخ فسخ ولایازم 
الأول الاستشجار ثانباً نم رتنع عليه الإقالة إذا لم يقع تأخر لان العقد وقع للميت وكذا إن 
عقد الميت أو الوصى . نعم إن عذر بالتأحر جازت منالوصى ليستأجر من حصل الج تلك السنة 
ويظهر ف معضوب تضيق عليه الحج أنه كذلك جلاف ما إذا لم يتف تضیق عله فیجوز له الإطالة 
مطلقآ لأنه يتصرف لنفسه ويفعل وجوباً ومن نة صن إن خالف ول ميت استأجر بال ميته 
الأصلح من الفسخ أو الصر إلا إن أوصى بحج معن ومنه أن يفوض تعيينة لرضا فلان فرضى 
واحداً فإن رضی واحداً فامتنع جاز له تعیین غره کا لو مات من أوصی أن محج غنه ولو امتنع 

من الرضا بأحد فيظهر أن اا يستأجر واحداً لا الوضی لان تصر فه فہا ر ضا فلان وم 
يوجد وتقدح الحج على العام المععن زيادة خر مالم يكن نى التأخر غرض مقصود کآن حلف 
Tae rS MS a‏ 
أو المشروع لنفسه فلا فرغ أجرم المسةأجر فإن عاد للميقات ى تلك السنة خحرماً أو أحرم. 
E ES MLE‏ لايناق قصد تحصيل النسك 
للمسةأجر وإن لم يعد أجزأه على المعتمد لتناول عموم الإذن له وليس كمخالفة الوكيل لأن احج 
شديد التشبث والتعلق فاکتی فيه ادى إشارة ولزمه دم الحاوزة وحط تفاوت ما بين حجتعن 
من بلد الإجارة إحداها إحرامها من المبقات والأخرى من حيث أحرم مع اعتبار تفاوت 
افراسخ والسولة والحرونة لأن الأجرة فى مقابلة السر والعمل ؛وكذا يلزمانه لو جاوزالمبقات. 
بقسميه ثم حرم للمستأجر أو أخر عن الزمن ا معن أو ترك مأموراً بجر بدم مالم يبدل المشى 
بالركوب على ماف امحموع قاللأنه زاد خبرآً وخالف فى الروضة فجعله كذلك.ویریده أن من 
بذر المشى لا جزيه الركوب وعكسه وأنه حب ذلك بتأخر الإحرام المشروط قبل الميقات مع 
أنه مفضول فإن لم بجر طواف القدوم رد قسطه من الأجرة كا نقله الماوردى عن أعابنا وله 
المدول إلى ميقات مساو المعين آو طول وكذا أقرب إلى مكة على ما قاله جمع واعتمده المال, 
الطعرى » وفرع عليه أنه لوا سنتٴجر مکی عن آفای ولم یڈہ ط عليه ميقاته كان له الإحرام 
عنه من مكة ولا يازمه المبول عنبا الكن الذى آفهمه كلام الروضة وأصلها وصرح به البغوى. 
وغبره واعتمده الحب الطعرى وغبره أنه ليس له العدول للأقرب فإن فعل زمه الدم وال حط 
ویویده أنه لو استأجر آفاقى مكياً للتمتع زمه دم اتفاقاً نظرا للمحجوج عنه دون الجر » 
وسیآتی لذلك مزید ئی المراقیت . وشرط مجاوزة الميقات بلا إحرام ى الإجارة يفسدها فإن 
أحرم للمستأجر وقع له بأجرة امل والدم على المستأجر عند ابن اقطان > وعلى الأجر عند 
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ابن المرزبان > ولو ارتکب عظوراً فلا حط ویلزمه دمه وإن کان a a‏ 
رلا تفسد به الإجارة »› فكان الفرق بينه وبن مامر ى شرط مجاوزة الميقات أن الفائت 
بالشرط مسافة حب قطعها لأجل النسك وهى تقابل عال فاقتضی تفويما للفساد ولزوم ادم 
عl‏ لى الشارط عند ابن القطان والشرط هنا لم يفت به إلا جرد صفة وهی لا تقابل عال ف 
یفتض تفوینها فساداً ولا دما على الشارط › وأما إذا امتثل قراناً شرط فلا حط والدم على 
المستأجر وييطل امقد بشرطه عل الأجر قإن أعسر فالصوم عليه أى الستأجر على ما قاله جمع 
حتأحرون وأطالوا نى الانتصار له وهو الأوجه مدركاً لكن الذى نى الروضة وأصلها عنالهذيب 
جزم به غبر واحد من المتأخرین ن أنه على الأجبر لأن بعضه فى المح المباشر هو له وعن التمة 
آنه بی الواجب فى ذمة المستأجر إلى أن يوسر ون لم عتثله» فزن أفرد وهى إجارة عبن انفسخت 
نى العمرة إذ لايو خر عملها عن الزمن المععن فر د قسطها من الأجرة أو ذمة › فإن عاد لميقامبا 
خلا شىء عليه وإلا فدم مجاوزة ميقانها على الأجبر مع حط التفاوت » وإن تع وهى إجارة 
عن انفخت ف الج عل الاد نه لفن تقر ما شر ولا تر فرق ا اعفاد وق 
العمرة أمة وبقاء وقت الحج هنا لأنه لا أثر لبقاء وقته مع خالفته فيه بتأخبره عن الوقت الذى 
E LSE‏ » فاندقع اعتاد الأذرعى ومن تبعه قول جمخ لا تتفسخ 
غيه .بل زاد حبرا لأنه أفرد العملين لكنعليه دم الحاوزة وعلى المستأجر دم المتع بدل دم القران 
الو قرن . نعم قد یشکل على کلام الشیخن ما مر فيمن استوجر احج فأحر م من الميقات بعمرة 
النفسه ثم بعدها أحرم بالجج من مكة E GE‏ 
الإحرا ا و ا ا إلاامحالفة ى 
اول فكان هذا أقيح اديام من الضسخ فيه لريادة قبح افشسخ نى ذاك لاتغا تلك الريادة عه 
فتأمله » أو ذمة فإن عاد للميقات حح فلا شىء ء على أحد وإلافدم الحاوزة وحط التفاوت على 
الأجر .. قال الشيخان تقلا عن جع وعلى المستأجر دم قتع اتضمن مره بالقران الدم» ویوجه 
بأنه لما قصر وأذن فيا فيه دم اسب آن يلزم به وإن م عل أمره وامتثال تمتع موجب للدم 
شرط كامتال القران فما مر وإن كان المستأجر اثنن على امعتمد » فإذا عجز فالصوم على ما مر 
عن الہذيب . ويظهر ن عجز أحدها كمجزهما لتعذر تبعيض الدم أخذاً نما سأقرره ی الواجب 
نى ترك مبيت ليلة. . م ریت شیخنا زكریا محث ذلك أیضاً لکنه ‏ يوجهه . فان م تل فإن 
أفرد وهى إجارة عبن انفسخت ف العمرة فر د قسطها لغوات وما المعين أو ذمة فلا. م إن م 
يعد لميقاتما زمه الدم والحط و إلا فلا . وإن قرن فقد زاد حرا e‏ 
مى لم يعدد الطوافت والسمى لزمه الدم والحط على المعتمد > وعلى المستأجر دم إن م يعد جره . 
لقمبقات لان ما شر طه يقتضيه وإن حالف إفراداً شرط فقرن أو تمتع والإجارة ليت وقعا له 
e NS‏ ذه الصورة ة بل یطرد ی سا تر نظائرها› 
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وإنغا تركوه لوضوحه نما ذكروه . أوللى فإن قرن ف إجارة عبن وقعا له أى للأجر لانفساخحها 
فما ؛ وكان الفرق بن القران هنا والقران قبا قبله الشامل لإجارة المعن والذمة كا اقتضاه 
إطلاقهم حيث كان ذاك فيه زبادة خر وهذا مقتض للانفساخ أن الخالفة هنا آفحش لا 
حخالفة ى الكيفية من كل وجه وإلى مفضول بخلافها عة فاا إلى مثل من حيث الدم مح 
اتحاد الكيفية فما من حيث تقدم الحج على العمرة الشامل لانحادها معه وتة تقدتها عليه , فإن. 
قلت كا أن الإفر اذ قصدافيه تأخمر العمرة عن الح مكذلك القتعم قصد فيه تقدعها عليه قلت 
قصد تقد ها عليه لا مزية له على قرعہما من حيث الميقات بل المرية من هذه الحيثية للقران 
لان اة ف أك رأة المتع نما هو من حيث تعدد الأفعال تعدداً مقصوداً › وآما 
تحبر ها عنه فهو مقصود من حيث اليقات لن لكل حيئذ مبقانا مقصودا خار - مكة > 
فکانت عالفته بالقران المموت لذلك .من أضله مقتضية للانفساخ بحلاف عاففة المتع أو ذمة وم 
يعدد الطواف والسعى لزمء الدم والحط لوقوعهما للمستأجر > وإن بتع فى إجارة عبن انقسخت 
فی عبرة آمر بتأخیر ها فر د قسطها ما مام یعتمر عته بعد. احج بنفسه . ويظهر أن خصو ص 2 
بالتأخىر فى. ذلك غر شرط بل الإفراد وحده كاف فى ذلك لأنه متضمن للأمر بتأخيرها . 
وأما حجه عنه من مكة فبأتی قبه کا هو ظاهر ما مر فیا لو أحرم أجر حج بعمر 5 مر من الميقات 
لنفسه» أما إذا أمر بتقدعها على أشہره آى بثاء علأن ذلك إفر اذ كاهو وجه ى المثلةء وضورة 
ذلك أنه بای سہا فی آشہره ليتصور لزوم الدم إن لم يعد للميقات أو كانت ذمية فقعان للمستأجر 
ولادم ولاحط إن عاد للميقات وكان القاس ئی تأخبر ها وقد أمر يتقدعها انقساخها لأنه تأر ی 
عينية اللهم إلا أن يقال إنه لا كبر غرض غالبا ف الإجارة تقد مها على أشهره ى صورة الإفراد .“ 

«( تنبيه) » حبث أطلقوا الدم ف هذا الباب وكان سببه الخالفة فهو دم تر تيب وتقدر كا هو 
ظاهر» وهذا بزید صور دم الر تيب والتقدر على ما ذكروه بكشر » ومن استوجر حح فقط . 
فقرن لمستأجره أو لها أو أحرم بالحج لها وقع لنفسه ولاأجرة له لأن نسکی القران لا یفرقان 
لاتحاد الإحرام > ولا عكن صرف مالم يأمر به المستأجر إليه ولفساد الإحرام عن الان وهو 
أولى من غبره ومحل الأول بقسسما فى حى مطلقاً ومیت لیس عليه ما زاده وإلا وتا له کا مر 
آ نفا تا ف رکا مرها بار افد قل كل الا و د اه ا او رة ن و 
للمستأجر له ولو حياً لاتفرافعا عن المح وله كل الأجرة لأنه أحرم با من اليقات . ويقع الحج 
للأجر وإن نواه للمستأجر مالم يكن ميتاً وهو عليه > ودم المتع ع الجر آو لیج فتمت کان 
كالعمرة وكانت مثله فى الصورة الى قبله . نع إن أحرم ا أزمه الدم والحط مع دم. 
المتع أو لأحدهما ففعلالآخر وع ايت بشرطه السابق وإلا فلا ولا أجرة له مطلقاًء كا لوأحرم 
قارناً أومفرداً عن ائنبن ولواستأجرام فى الذمة ليحج عنما آر واو پلا إجارة فأحرم 
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ااا من شاء مهما قبل تلبسه بشىء من أعمال النسك أو معيتاً ضر الآحر ى 

ا لاحر و رود ا يصرفه له فى الأولى بتخر أيضاً . ولو أطلتق الأجر 

الإحرام أى ى فى إجارة الذمة لما مر تم صرفه لمستأجره قبل ابس ك 
الأذرعى . ولو أحرم جار مر بتطوع لنفسه وقع عنه لأ عن مستا<ج ره وب جاع مفسد من ن مطیع معضوب. 
او من أجبر بنقلب له ويلزمه ألمضى في فاسده والكفارة والقضاء . م إنكانت إجارة عن 
انشسخت فقضی . لنفسه أوذمة فلا را ل ج للمستأجر بنفسه بعد القضاء عن تش ای انه ولو 
عام الافساد . م إن تأخر عنة تخر من مر بتفصیله على الر اخی وصرفه لنفسه أو غره ما نواه 
لستأجره لغر روت حاج لتفسه آثاءه یبطل المأل به لاثوابه فیحچ عنه من ترکته إن وجب بأن 
استقر ی ذمته ولا بتصرر ناء خد على فعا ل أحد ى النسك » 
ما انی به لمستأجزه فله قسطه من المسی ک| اقتضاه كلام ابن الرفعة > ويعتر من ابتداء السمر 

وتنفسخ إجارة عبنلاذمة » بل إن استأجر واره من ا ن المحجوج عنه ولو من عامه إن 

ا الاج فر ار ويل الإحرام لاشىء له وبعد تام الأركان لاأثرلة 

بقيت واجبات لكن بحط قسطها و جر بدم على المستأجر على المعتمد وتحلله لحصر كموته فا 

ومی فاته احج لإاحصار أو غر ه انقلب له ولاشیء له وعليه دم والقضاء . ل 
ولاجعالة لزيارة قره بي إن تعلقت بمجر د الوقرف عنده و مشاهدته » فإن تعلقت بالدعاء 
م سحت » وإن جهلل بالنسبة لجعالة لأنه تدخله النيابة . وسئلت عن اخعيل لذلك هل له الإنابة 
آوالر کل یه کا ا ی فأجبت بجواب طويل فيه بیان اختلاف كلام القاضی والمتولی 
والإمام والشيخي ى ذلك . وحاصل المعتمد منه جواز الاستعانة بالغر مطاعاً بأن کان ابلحعیل معه 
وقصد إعانته › وعلیه حمل کلام الإمام : وأما توکىله فن کان اعا ل معیناً م جز له الت وکیل 
بن مجلس ی عله وبر سل ن بدعو عنه تم لا لعذر کتوکیل أو عاماً جاز له التوكيل مطلقاً : 

ويقارق ذلأك ما مر من تفصا ل اللإجارة لأن عقدها لازومه حاط ل له ما لا محتاط للجعالة ريصح 
احج بالرزق کحج عی وأنفقك وبنفقتك أو أعطياك نفمتك عا المعتمد حلاف بلحمع lL:‏ ل نی 
الحلاف فيه فى الجموع : ار ا ارف فر ممونه أ ى اللائقة ہم عرفا 
فما بظهر . لان ذلك ليس إجارة ولا جعالة وإ نما هو إرزاق على ذلك ٠‏ فهو تمرح من جانب 
ذلا بالعبا ا حلاف الإجارة والحعالة : ومن م يبطلان إن استأجره أو جاعله 
بذلا نع إن عمل | ستحق أجرة المثل e a‏ الحج > فاو قال معضوب 
E‏ أو أول من حج عى فله ألن 
درھے کان جعا جعااة حه ههن حج عنه وقد سمعه آو RTS E‏ 
عنه استحقها الأول فقط وإلا بان أحرموا عنه معا أوشك لم يستحق قی أحد شیئاء فان ذ کر ع فا 


> وعوت اجر اء اُرکانه نة 


فاسدا کثر ب کانت دة ويقع الج عن الئل طم للإذن ريستحق أجرة المخل . . نع إن عل 
الفساد و أنه لا أجرة نى الفاسدلم ‏ يستحق شيئ هنا وى نظائر ه فيا يظهر لانتفاء العمل الموجب 
لأجرة المثل . ولو عن موص مقداراً حح فقط فاستأجر الوصى بذونه كان الباق للورثة إن كان 
ما ذكره أجرة المخل فأقل وإلا فهو للأجر وصية كا لو قال أحجوا عى ر رجلا بألف فإنه جج 
عنه ہا والزائد وصية اوها وی الهو زاد على أجرة المخل إن احتملالثلث الزيادة 
ولم یکن وار فان لم بز علا ورضی غره بدونه ولا رضی هو أجيب غره ٠‏ قال الأ كرون 
لای وکا رع غر ه . ور د تنظبر الزرکشى فيه بأنه لا يظهر الغرض ف التخصيص 
بالغر عند الزيادة على أجرة الل . ولو قال أحجوا عى ا بكذا ولم يععن سنة فقال زيد 
احج إلا فى العام الآتى فإن أخر المنيب بعد القكن مما فيحج عنه من عامه التببن عصيانه 
بالتأخر ولا أخرت للمعين إل البأس من حجه عنه لما كالتطوع + ذكره الأذرعى تفقهاً . 
وله احبال بعدم التأحر لما فيه من الضرر ولو در ال تة انك تدر ناذا 
الألف من تركة ا عضوب وغره لامحج عنه فما إلا ما مكن مند حاً إذنذر رالأول على 
أن محج عنه غر ه و الثانى على مع أن حج بنفسه وهو لابمکنه إلامر. EN‏ مته 
قإذا لم يفعله فعل عنه وسقط عنة الباق » وهذاهو العتمد . وإن فى کلام القغال. أنه 
لافرق » ومال إلية الأذرعى . ويقبل بلا من على العتمد قول الأجر حججت ما لم يثبت أنه 
کان یوم الوقوف ببغداد مثلا ولم أجامع أو ر تكب عر ما جاع نا با وکذا وارثه . ولو قال 
ِن حججت عر ن آى فلك كذا لم بقبل دعواه الحج إلا ببينة و حلف القائل على نى الملل » كذا 
ذد کر ه الریبلی ومر اده البينة بأنه کان حاضر TS‏ اة المعينة ا لأنه حج عنه لأن ق 
لا یعل إلا منه . والحج عنه رن ت م نوع عندنا وعند آكثر العلاء . قيال وجعل 
وابه بغده له و ن E‏ ن ذلك على ج:ة الدعاء تصر حهم بآن له بم 
٤‏ ثوا بكلفاعل مضاعةاً تضعيفا EE e‏ 
ن تلى عنهم الضعفمن وهكذا : فإذا كان القراب حاصلا ل مب بلك الر ادات فلا تاح إن 
e‏ ن جراز التضحة عن الغر ف بعص الصرر الأ تة لاما عاد مالية 
مى تدخلها النيابة بحلاف الج E O N E‏ 


الباالتان 
فى الإحرام 
} فصل ف ميمأت الج ) 
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مره محرزنه عن عرد الإسلام ک الأصح ويل بنعقل مر ة و جره 


الباب الثانى فى الإحرام 


( قوله شوال ) من شالت الإبل ذناما إذا حملت فيه ( فؤله وذو القعدة ) ا 
ا ل الأفصح ی او فيه عن القتال ( قله من ذی الحجة ) أي بكسر الحاء على 
اا اا د ارشرع محف ( اله تلا عند لع آی كاقل به اة ربن 
پر ان مسعود مکان ان مرو , من العاص رضى الله عهم » وعبار تمم احج شېران وعثر 
ليال . ودعوى ن الليالى إذا أطلقت تتبعها الأيام فيدخحل يوم النحر هنا كا قال به الحنغية 
منوعة على إطلاقها بل شرط ذلك إرادة امك e‏ ذلك بل الظاهر عدم إرادتهء 
وکر نه يقعل قبه معد لامك لاعتص به لأن بقية أبام الشر: يى كذلاك . وما يبدل لمذهينا 
الحديث الصحيح عن عروة بن مضرس قال أتيت رسول الله بي باز دلفة حين حرج إلى 
الصلاة فقلت یا رسول الله جعت من جبل‌طى أکللت راحلى وأتعبت نفس والته ما تركتمن 
حبل أى بالحاء المهملة وهو المستطيل من الرمل وقيل الضخ منه إلا وقعت عليه فهل لى من 
a E ca‏ فوقف معنا جى ندفع وقد وقف 
بعرفة قبل ذلك لیلا أو ارا فقد م حجه وقضی تفثه . فتأما مل قو له وقد وقف بعرفة قبإ ذلك 
غانه صرځ فى أن الوقوف بعد ذلك لا مجزىء عن الحج . وفية أيضاً دلا ل لرد الوجه الا لى 
ى كلام المصنف أن ليلة النحر لا ينعقد الحج فا > وكون uy‏ فی ااي جما وأقله بمْلاثة 
و 
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لا نمقيد الج فى ليلق اليد بل“ حمكمما حك غير أشير المج . ولو أحر ر 
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وآيا كانتي فالناس فيه قان : أحدها و e‏ أو غریاً 
فیقاته بالج فش که e‏ وساي اء e‏ هو الأول »وله 
آنا غرم ین جع بقلم س 
ال ماك مدرد بأن العرب تعر عن اندر ن و بعض الثالث بلفظ ابخمع کا ف یر بصن 
بأنفسهن ثلاة قروء لأنما تشمل القرأين وبعض اثالث اتغاقاً منا ومنه . ثم الحلاف إنما هر 
فى إلآخر أما أول أشره فشوال إحاعا > أى بالنسبة لإبقاع الأفعال » أما بالنلبة بحواز 
الإحرام به فهو عام عند مالك وأ حنيفة رضى اله عنما لكنه مکروه. واحتجا بقوله تعال ˆ 
( قل هى مواقيت للناس والحج ) وحتجتنا قوله تعالى ( هن فرض فين الج ) فخص فر ضه 
بالأشمر المعلومات : فلو انعقد ى غبرها لم يكن هذا التخصيص معنى . ويوجه الأخذ ذه 
دون تلك بأن هذه تخأصة وتلك عامة عحتملة لأن راد سا أن من الأهلة ما هو مواقيت لغر 
احج وبا ماهو مواقيت مج وهذا بم عينته الآية الثانية فتعبن الأخذ ا ٠‏ كيف وقد صح 
عن اب ن عباس ری لله عنما آنه قال من الستة أن لا ڪرم بالحح إلانی أشہر الحج » وهذه 
الصبيغة ها حكر المرفوع . وصح أيضاً عن جار بر آهل باج نى غر آشپره ؟ فقال ل لا ( قوله. 
وانعق عمزة ) آی إن کان حلالا وإلافهو لر لان العتّرة لا تدخحل على أخ, رواج م 
على وقته ٤‏ وصح کا آفهمه کلام إحرامه بالج وإِن ضاق زمن الوقوف عن إذّراکه کان ' 
حزم به قبي فجر ال انحر بعصر مثا لبقائه حجاً بعد فوته وبه فارق نظیره : فى الحمعة فإذا طاء , 
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الفجرأ وج عليه التمحلل کا اتی ۔ E‏ بو عليه شى ء من 
اکان الح أو راجناته إذ المنقول قال القادى أ الطب الجمم عله امتناع حجچتن ف 
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ماحد ان اپ ایبات الارن وم e‏ إلا بعد فرت وقت الإحرام و وجاز ها منم 
لبقاء قا . وقول الزرکغی متصاور تما إدا شر ط التحلل بالمرض و اھ ن الأركان فل 


س 


الجر م مرض فإنه سقط غنه الرى والمبيت فإذا أحرم بحجة أخرى ورقف صح : وعاإذا 
أحصر ج ل والوقت باق ٠‏ وذ كراصورة أخرى مبئية على فول بعص انحیدین . وإن قال 
ا يه آحذ مردو دون آنتصر له جعضہم عا لانجدی e‏ الأول ق قو له سمط عنه 


- ۳۹ 


الرى إلخ ء منوع لأنه لما فعل الأر ركان حصل له التحلل الأول قبل حصول رض فسا بات 
المرض إلا وهو حلال فبطل شر طه التحلل به فكيف يعمل بقضيته ويتحلل . فإن قلت قضية 

شرطه الحلا ل مطلقاً فخصول التحلل الأول له لا عنعه من العمل ا 
يستفيده بالتحلل. الأول . قلت التحلل الثانى لم يبق متوقفاً إلا على الرى وهو يقبل النبابة لا سا 
منه لأن الصورة أنه مرض فلا ضرورة بل ولا حاجة إلى التحلل بالمرض حينثذ فل مجر e‏ 
رأيت كلام الأصحاب صرعاً ف , E‏ إذا فرغ من الثركان ولذلك 
صرحوا ی مبحث التحلل ) بالإحصار پأنه إن کان عليه بعد التحال الأول ركن کالطو اف" 
أو السعى أو الحلتق أفاده الشرط حينئذ فيصر و ف اش فسقط الركن الى عليه وإن 
م یکن عليه بعده رکن فإن بی‌عایه رى جمرة العقبة ۾ التحلل لقوهم الإحصار اصطلاحا 
لم عن إقام ركان الج أوالممرة أو ها فلو مع من ا ری أو المبيت م جز له التحلل لأنه 
متمکن منه ‏ ی الأول بالطواف والحلق اه . وهو صرح واضح فا ذکرته من التفصيل . 
ووجهه كا عل من تعليلهم المذ كور أن التحلل إنما جاز للضرورة وهى أن ما يستفيده بالتحلل 
لاکن آل تفه بغر ه والركن هو الخصوص بذلك لأنه لا عكن قیام غبره مقامه فجاز 
التحلل ! إذا کان عليه سقط عنه ببدل ودم تار رة كا فى الإحصار ر بنحو منع العدو وبلا واحد 
مہما آخری کا ی مرض شرط أنه به يصعر حلالا لاف الواجب لن الدم یعقوم مقامه 
فلا حاجة به حينئذ إلى الحروج من العبأدة الذى هر حلاف الأصا ل فاشءرطت فيه الضرورة . 
قإن قلت فما إذا بي ار ال له به الوطء > قلت لا عبر ة.عثل هذه لاا فق 
قى المتعات لا الحاجات عإ لى أن جرد الحاجة هنا لايوثر وإلا بلحاز للمحصر التخلل من 
ك لأجل هذه القائدة ول مروا پک عن با لدی بنوه علې ما له يدل 
وما لا بدل له » فتأمل ذلك حق تأمله فاه مهم ٭ کیف وقد غفل عنه الزرکشی مم جلالته . 
وأما المييت فالمر ض بسقطه أيضاً إن شق عليه معه : وغاية ما فيه لزوم الدم وهو.أهون من 
التحلل . وأما الثانية فلأن الحم مر إن وقع قبل فراغ الأركان فالأولى م تم أو بعدها والوقت 
باق فلا أثر له فى سقوط نحو الدم و فرض العلم بدوام الجحصر إلى 
خروج وقما. ولو أحرم قبل أشهر الحج وشك هل أحرم به أو بالعمرة ة كان عمرة أو أحرم به 
وشك هل حرم به ف a‏ ا Şحج‏ او قبلھا کان حجاً کا ی الحموع عن الصيمرى وأقره لكن 
اه ا و ا ض أصاءن فينبغى له الاحتباط إن لم يشرع ى الأال بنية الجج لصحة 
إدخاله على العمرة حينئذ وإلا فا قالوه فيمن أحرم بأحد ا 
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بأن ذلك ينبغى له آنه مندوب فظاهر أو إنه واجب فلا . ومجاب عن النظر بأن أصل تقدر كل 
حادث بأقرب زمن أخص من مطلق أصل العدم فقدم عليه على القاعدة فى تعارض الأصلن . 
ولو شك يوم ٿلاثن رمضان هل هو منه أو من شوال ل فال إن کان من رمضان فقد أحرمت 
بعمرة أو من شوال فبحج فكان من شوال انعقد حجاً قاله الداری . ور دد الزرکشی فا لو 
رؤی هلال شوال بب لد هو فبا م انتقل لأخرى آى ل تتحد مطلعاً مع تك فو جد أهلها 
صياماً هل ينعقد إحرامه با حج ئی هذا الوم ؟ والذی بظهر ترجیحه أنه إن أحرم ى تلا البلد 
أو ما يتحد معها نى المطلع قبل الانتقال مها انعقد إحرامه حجاً وانتقاله للثانية وإن لزمه 
الإمساك موافقة هى لا يقتضى بطلان حجه الذى انعقد صعيحاً لشدة تعلق الحج وأزومه > فحيث 

صح لایبطل عا طراً وإن أخر إحرامه إلى هذه أو ما يتحد مطلعه معها م ينعقد أنه بانتقاله 
لاا بعضمم الظاهر عدم الانعقاد حمل على الشتق الثانى من التفصيل . وقد 
يويد ذلك تعلبله بقوله لانسحاب حكها عليه ى الصوم م فکذا شی غبرہ + آی وهی لا ینسحب 
حکها عليه إلا بعد دخو ها . ولو وقع قوله حرمت آخر رمضان وقوله بالحج أول شوال 
فظاهر أن النبة إن قارنت أحرمت انعقد عمرة أو قوله لے اا ران رل 
فا يظهر لأن المقارنة لأحرمت انصرفت العمرة . فان قلت فلو م قن ) مقارنہا لقوله بالج 
مقتضية لانعقاده حجاً و يصر حینذ قارا : قلت هو ظاھر إن آنی بالثانية مستقلة ما إذا آتی ہا 
استصحاباً بالأولی کا فهو اة ف ا ا حى تكون مقتضية لصحة الج وإدخاله على 
العمرة ولو أحرم بالحج ى أشهره وعنده أا لم تدخل صح وقارق هذا تعمد الإحرام به قبل 
وقته حو الصلاة بقوة الحح وشدة تعلقه > وسبآنی ی باب العمرة بیان میقاما | وأا تصح فى 
كل السنة إلا لمن بى عليه ری أو مبیت وإِن لم یکن عاکفاً می . وقول البلقیي وغره جوز 
الإحرام ہا ولو للع كف عى شاد عالف للنص وها اتفق الاب کا ى الحموع و 
تقرر ر يعم أن العمرة ليس لها وقت محدود الطرقين كاج وإن كان ها وقت لا تضح فيه :وآن 
من قال لا میقات ها زمانی حمل على الأول ومن قال ها ذلك حمل ع لی الثانی ( قله نفس 
مكة ) ظاهره أنه لا جوز الإحرام من خارجها ولو من محاذاتما أو أبعد ك على 
طريقه ول يدخلها »وهو مقتضى قول التتمة الو أن الك فارق سر و ن عاد إلا 
واجتازها محرماً كان كن قدم الإحرام على اميقات > وأما إن خرج من u‏ جانب 
عرفات أو من جانب آخحر ثم مضى إلى عرفات ولم يدحل مكة فقيل يلزمة العودة إلى العمران 
أو الدم إن لم يعد لأن مكة قات ىا فارقها فلا إحرام له . والثانى لا لأن حك الحرم 
سک مک وقفية تمه پل صر أن المعتمد الأول وهو أيضا صرح قول شر و 
له ترك مكة والإحرام من خحارجها سواء ف ذلك الحرم والحل ٠‏ تم قال قال أصحابنا ومجوز 


E 
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أن حرم من جميع نواحى مكة بحيث لا مخرج عن اله وسوار ها اه فهر الخد إلا آن 
ينوى العودة إلما بعد إحر امه . وا حثه ا حب الطر ى من جواز ز اللإحرام من محاذا-با وإن لم 
aT‏ وإن کان قاس سال الراقتة.ونفرق مان مكة ها مز نة فاضت بذاك 
عل آنه ! لو حل عا E‏ بعد الاح رام م یکن بعبداً وإن کان ظاهره عالف ذلك 
ا لى بعلم أن ما نحثه ا الا كتفاء بالإحرام من أيعد ما إذا كانت عل 
ا وأن الاعراة ی عليه انه مواقت للا حثه انحب الطر ی بکتی 
> رد الحاذاة من غر دحول ولو تعددت أسوارها فقضية کلامھم : ی صلاة المسافر من 
أعتباز جاوز ة الور الختص بالبلد وإن تعدد أن العبرة هنا بالأخر وإن لم تتصلبه المارة خلافاً 
من بحث حرمة تأخبر الإحرام إلى الأخمر الذى م تتصل به عمارة . و عا تقر يعلم أن كل ما امتنع 
القصر فيه لمسافر جاز الإحرام منه وعكسه بعكسه ؛ وسور مكة الآن لم يبق له وجود فيعتر 
آخر العمران » وما امقر ة المحصلة با على الأوجه . ويستتى ااه ها ویار مواقت 
الأجر فإن العسرة ة عبقات بلد الحجوج عنه عند الإا طلاق كما مشى عايه البخوى والغزالى 
غوران وغرهم. وأطال انحب الطر یف ال ل افيح علق شرج اله واي 
i‏ . وأفهم التعبر بر باحجوح عنه آنه لو استأجر وارث عن ميته متلا 
اعتر لوا الد و ااج E)‏ خلافاً لمن وه نى الأول لما يو هه التعبر بالمستاجر 
ف بعض العبارات : وقيل الععرة عيقات بلد الأجر اا الطر ى ومشى عليه جم 
O A‏ زة الميقات 
ساد الإإجارة حينئد فإدا مفى الأجر | سق اجره المخل والدم عا على المستأجر عند ابن المطان 
کامر › ویوافقه ما انی قریباً عن جع . وإذا عدل عن اا ا إ1 لی مبقات انحر أبعد منه 
أو ساره اا زولادم ولاحط O‏ أجرته أو إلى أقرب.. فالذی أفهمه کلام الرافعى 
DG‏ ا 8 
ا ر ونملوا عن جع خلافه وهو صرح ف أن العر ة قات الطر يق ال ی سلکھا 
وهو ظاهر » وتمکن حمل کلام الو E‏ ا ار ا 
فيه مقصودة حلاف غبره فإن القصد الإ رام من میقات شرعی وإلا قرب لذلك . ویدل لما ق 
امحموع قول الشافعى رضى الله عنه كا فى التتمة لو جاء من غر ظر نىا المستأجر وميقاتة أقربة 
إلى مكة سنله أن حرم من مثلمسافة ميقات المستأجر ءفإن لم حرم إلا من الميقات فلا شى ء عليه 
لأن الشرع سوى بن E‏ لبعضہا على بعض مز ية اه . قال الأذرعى :والظاهر أنه 
المذهب :م استشکله بن مقتضی اعتبار باد المحجوج عنه أنه لا جوز العدول إلى قرب منه وأنه 
لو کان میقاته أقرب من میقات طربقه جاز له جاوزته بلا إحرام إلى عحاذاة ميقات بلد اعجوج 
عه . م قال ولا أراهم يسمحون بذلك . وجيب عن الأول بأنه إنما جىء ذلك لو سلك طريق 
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بلد احجوج عنه وإلا فلا لما ذكره الشافعى رةی الله عنه وعن ا 
لأجل مروره على شات شرعى لا نظراً بانب امحجوج عنه . فإن قات يلزم من ذلك أن 
لاخلاف لان ک| ل طریتق سلکھا فبقانہا میقاته فأین ن حل العزاع ؟ قلت عکن تصور عله بالمکى 
ذا ستوٴجر لبحج عن ,آفای 4 ٣ن‏ بنظر لميقات امحجو ج عنه یاز مه با لحرو ج إلى مبقات وإلافالدم 
وا و ی > وهو ظاهر خلافاً من نظر ذه عا لاجدى . ومن بنظر 
لميقات الأجر جوز له الإحرام من مكة ولا شى ء عليه > وهو ما رجحه اللمال الطرى + وفرق 
اب بر ن مكة وغبرها من المي اقبت بأن المستأجر لو أتى على غر ها کان میقاته ولو نی إلا غر 
رم مريداً لانسك تم أحرم ما لزمه دم فكذلك أجر ہ فما وا لوان له الإحرام من مكة 
فسد فاا فمل استحق أجرة المثل والدم غا لن المعضوب أو الولى المستأجر عن ميت أخذآم ن کلام 
حب والبلقي ی وب صرح البغویش نظر المسثلة إذ هو المقصر لتعين ذلك رای اغ ری 
ر ددا فما لو ترع مترح م بالخ عن‌میت آفاق حیث جاز وأحرم من مكة أو استأجر عنه وشرط 
الإحرام من مکة ثم اختار عدم آلوجوب عليه وأنه جب نى تركة اجج عنه إن كانت وازم 
حج وإلا م جب على واحد ممما وفيه نظر . والأو جه عندى أنه ء|ا ى المترع أو المستأجر لأنه 
الور ا فور ويسالي من كلام لصتف أيفا من أفسد ننک قن هب عيب 
الإحرام بالقضاء ء من حيث أحرم بالأداء أو مثل مسافته مالم یک ن أقرب إلى مكة من ميقات 
E E e‏ ج مکة ما إذا م يعد إلا 
قبل الوقوف وإلا سقط عنه كا يعار ما رأتى ر بسقط الدم 
بذاك بل بوصول إلى المیقات الذی للافاق کیا صرح به البغوی وسیآنی فی فرع | محاوزة ى E‏ 
نقله عن الحموع ( قله وى الأفضل SL‏ الإحرام بالمسجد »› 
ع ےم اتی إل باب .دار ه فيحرم عند أخذه فى السر بنقسه أو دابته ٤‏ إذ الإحرام لايسن عقب 
ا ركعت ن بل عند اللعروج إلى عرفة » ثم يدخل المسجد رما لطوف الوداع المشنرن له کا بای 
لا للصلاة »فاندفع قول الإسنوى ومن تبعه أن سن الركعتن n‏ .الإحرام 
من باب داره م را نى المسجد ليما قبل الإحرام . وقول المصنف الآ نى فان قلنا الأفضل ن 
جرم من باب داره صلی رکعتین ی بیته م عرم على بابه م دحل ألمسجد ويطوف معارض . 
بعموم قوم حیث کان ف اليقات مسجد سن فعل الرکمتن فيه : وله على غر مكة لا دليل 
عليه وتوجيه الاخحصاص بأنه يسن قضد «سنجدها لطواف الوداع فيسن إتیانه محرماً لايتجه 
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حد ها دو الحليفة ميات من توجة من المديتة اة وهو ان امد ينة عى 
تخو ستة أميال » وينه وين مةه 


E 


إذ لا ینای ما قلناه کا هو ظاهر اتأمل : ونما م يسن له ET‏ طزف مكة الأبعد من 
مقصده قياساً عل من ميقاته عل إقامته ثم قاصد نحل أشرف مما هو فيه وهذا پعكبه : ٤‏ 
ر ن باب داره جری على الأغلب أما من لا دار له فظاهر أنه حرم من المسبجد بعد فعل ال ركعت 
غه ود ر اوه ارچ لر ری ارو وام اسا ان لر ی وا رغ 
باا لا بابه ( قوله یوم الم وية ) پستۍ مته العإدم دى العتع أو القران کا اتی واللطیب 
غالسنة له يوم السابع أن ير المنر محرماً ويفتتج اللمحطبة بالتلبية قاله الماوردى . قال ى امحموع . 
وهو غریب حتمل ول الأذ رعی إطلاق غبره یناز عه ( وله وقيل إن أراد القران الخ). 
يوخذ منه أنه على الأصح يسن له ذلك خروجاً من هذا الحلاف ( وله الأقى ) عدل > إليه ى 
ر النسخ عن قول الغزالی وغبره آلآفا لأنه أنكره بأن ابحمع إذا م يسم به أي ولم يغلب 
کالانصار ولم ہمل واحده کأبابیل عا ا يان مال هنا 
فی ی إلا إن صح جعله کالاًنصار ف الغلبة فانه لا يكون حينئذ شاذاً بل مقياً . ومجور ف 
قى ضم الممزة والفاء وفتحهما خلا من نكر الفتح ( توه ذو ال حليفة ) محله إن مر علا 
وإلا بان ساك طرق ابلیحنة أو طريقاً يكون أقرب إليه عند ماذانها من ذى الحليفة عند 
عاذاما فهی مبقاته على ما قاله صاحب البيان . وعايه فلو استويا إلية فهل يتخبر أو حرم من 
عحاذاة الحليفة لأا الى حاذہا ولا کل تمل ولا بیع ان ان ها ما سقروه ف که 
يمن اليقات ومكة ( قله على نحو ستة ميال ) هو ما نى البسيط والحموع > ویوافقه ما نقله. 
الى ى المعرفة عن الشافعى ومانى سن أبى داود عن بعض السلف » لكن _صوب الإسنوى 
اا ثلاثة أميال وهو قريب من قول أبن حزم م ما على أربعة أميال . والحاصل أن الميل 
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ميل إلا مالة ذراع ونصف وثلت ذراع > وإن كان ستة آ لاف ذراع 
راغ ا ا ) باب صلاة المسافر كانت نو ثلاثة أمبال لقول السيد 
السمهو دى شكر الله سعيه اعتبر تما من عتبة باب السلام إلى عتبة مسجد الشجرة بذى الخحليفة 
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الٹاتی : احق . میقات الستوجمين ين الام عى ريق تبوك » والستوجپين. 
نین ومر والغر ب » وج رة لى حو لشو راح RCE‏ 
ل نے ر . 
الاك : قران اکان ااه » سی ڙن وقران العالب > وهو 
التو جين من تجدر الحجاز وين جد اين 


س و هم ا ا 


زرابم E‏ لمر » وهو قات ت ماھء ونان مص 


فرأيما تسعة عشر آلف ذراع بتقدع التاء وسبعائة بتقد م السن واثنين ولان ذراعاً ونصف. 
ا . وقول الرافعى كابن الصباغ إنما على ميل وجز م به الزركشى حمل على ہا 
اعتر! المسافة ما يى قصو ر العقيق لابا مارات ملحقة بالمديتة وآثازها اليوم موجودة : 
والحليفة تصغبر الحلفة بفتح أوليه واجد الحلفاء وهو البات المعروف . وبذى الحليفة بثر 
يقال ها بثر على › والعوام ینسبو ما إلى على بن آنى طالب كرم الله وجهه وقول إنه قاتل. 
ابحن مہا وه وکذب لا أصل له وت دا ن شرع مان ات اا رهی 
عيقات ( وله اححفة ) هى جم مضحومة فهملة مسكنة قرية خربة بعد رابغ على يسار 
الذاهب مها إلى مكة . فالإحرام م من رابغ كنا يفعله الناس اليوم إحرام قبل اليقات . والذى. 
بظهر أنه لا یکون مقرلا لتر اکر الناس بحهلهم بعيما فهو احتياط لا بأس به » ولأن 
ارتفاقھم با منز ل فہا من‌حیٹ الماء وغرہ آکٹر ( قول او کر ) ینبغی ان تکون أو فی ععی 
بل على حد قوله تعالی(أو بزيدون) إذالذى تحرر من كلام الحققمن نبا على مر احلو نصف. 
وقیل خمس أو ست » فقول المحموع وتبعه السبکی إا على ثلاثة ینبقی مله على سر البغال 
النفيسة ونحوها . وعكن آن يقال إن القائل بأنما ثلاث مراحل اعتمر ن الميل ثلاثة آلاف ذراع 
e‏ خ والفر سخ ثلاثة أميال » فن عدها ست مراحل اعتر 
ن اليل ستة آ لاف ذرا us c۶‏ ثلاث اعتر الميل ثلائة آ لاف و خمسمائة > وہنا : 
ہما کا جمع به فى ذى الحليقة وإلا فا مشاهدة قاضية نبا على ست وسميت ابححفة لأن 
سيل أميختها ززه كان اراء ) هو الصواب > فقول الصحاح إا مفتوحة وأويس 
القرنی منسوب إلا وه من وچهین بل هو منبوپ لبنی قرن قیبلة من مراد کا ی مسل لکن. 
قیل من سکن أراد الحبل ومن فتح أراد الطريق ( وله قرن المنازل ) هو موضع نى هبوط 
وقرن الثعالب هو موضع ف ضعود قريب منه ا محل واحد ولا یتافیه 
قسمية غير ذلك بقرن الثعالب وهو جبل أسفل مى قريب من مسجد الحيف لكر ا فيه . 
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جبل من جبال نہامة غر منصرف وجوز بعضهم صرفه ( توه ذات عرق ).وهو بكسر العبن 
وسكون الراء المهملتين قرية خربة قيل هى الحد بين جد وتمامة » وعرق هو ابلحبل المشرف على 
العقیی واد مدفق ماۋه ف غور نهامة أبعد من ذات عرق بينهما مرحلة أو مرحلتان کا جزم 
السب أو نحو أربعة آمیال کا قاله الأسدى قيل وهو أثبت . وقال القاضی حسمن إن هذا الوادى. 
لا يعرف الآن وينبغى تحرى آثار القرى القدعة لما قيل إن البناء الآن قد حول إلى جهات 
مكة . قال الشافمى رضى الله عنه : ومن علاماتما المقابر القدعة . قال الأسدى : ودون ذاته 
عرق ميلين ونصف مسجد رسول الله بلا وهو ميقات الإحرام وهو أول تمامة کل 
أن بين ذات عرق ومكة انين وأربعىن ميلا وبه جزم ابن حزم » فإن صححل قول المصنف 
مر حلتان على التقريب . ومامة بكسر التاء قبل وفتحها اسم لکل ما زل من جد وکان غور 

من الهم وهو شدة الجر وسكون الرج ق . ود بفتح النون 
قیل وھا اسم لکلا ارتفع تم اشتهر ى موضع مخصوص : والحجاز والمن مشتملان على جل 
ونمامة » فإذا أطلق جد فالمر اد به جد الحجاز والعقيق كلماشقه شقه السيل تاره ( قله لفل 
فى حتى أهل العراق الخ ) نص عليه الشافعى رضى عنه لأنه أحوط ولأنه ورد أنه به وقت 
لها ل المشرق العقيق لكنه ضعيف وإن حسنه الرمذى : 

«( تبیه )) سائر ما د کر م ن المواقت ثبت بالنص عليه . وحد مر رضی الله عنه دات 
عرق لأهل العراق إنما هو لأنه ۾ يبلغه النص ك) قاله البى وغبره والاعتبار فما بنفس 
الموضع لا با به من بناء ونحوه ( قله والأفضل نى كل ميقات الخ ) يستثى منه ذو الحليفة 
فالأفضل فبا الإحرام من المسجد الذى صلى فيه لم وأحرم منه » كذا قاله السبكى » وكأنه 


TA —-‏ ج 


ا E E E SE EE‏ 
ف . ف ميقات منيا ان حدم عن طرقم الابيد من 
تر 


ا ازم ى الاحر جار لاه ا مشه ٠‏ وهذه لاقي 


٤ ى‎ 2 e ۸ وم‎ 2 ٠ 2 2 ٠ 
لاهلا ولتکل ص 2 سپا من 2 اهلا من برف رة > کالشای‎ 
ب ميات آهل الدبنة و أن ا وصوله اليقات ا رة‎ 
اهر ومن غبرهاء ۲ وی الأفشّل قولان » اسيع .أن حزم من اليقات‎ 


اعتمد ق إحرامه منه رواية ان عباس الآ تية أ ىآداب الإحرام . وسيأنی عنه نفسه أن الأحاديث 
الكثمر ة الشہر ة تدل على ل آنه اغا أحرم عند انبعاث راحلت آی ومنها حدیث أنس رخ انه 
عنه ف البخاری : م رکب ب حى | استوت به راحاته على البیداء محمد الله عز وجل وس 
تم أهل بالحج والعمرة » على أن روابة ابن عباس رضى الله عهما ضعبفة كا بأتى »> وحينثل 
ف ى استثناء ذى الحليفة نظر » بل الأقرب عدم الاستفناء . : ينبغی ۱ ستفناۋ ها من وجه آحر 
وهو أن الإحرام من البيداء أفضل ا انه ليس الأبعد من مكة اتباعاً له 
س و اراب ى مج الجر لاه بى موضع تمرة كانت هناك يصلى 
نی یھ لہا آی قبل بائ ٭ لما روی الز بر ین بکار عن أف هريرة رضى الله عنه قال 
صا E‏ إلى الاسطوانة الوسطى استقباها وکانت موضع 
الشجرة ال ی کان ابی لے ب لی الما وبعض | ثاره موجود إلى اليوم . ویلحی به بناء على 
ستشنائه کل مسجد عیقات غر ه بناء عا على المرجوح أنه يسن الإحرام عقب ركمتبه وهو جال 
ke‏ عا لى الصحبح وهو ندبه ذا توجه فالأولى أن بصل ركعتيه بالمسجد تم إن قرب طر یق 
لمبقات الأبعد من مكة توجه إلبه وأحرم منه وإن بعد محيث يطول الفصل بن الإحرام 
وركعتەن ن حى لم ينسب إليه عرفا توجه إلى ما دونه وأ" م ( قله الصحبح آنه حرم من 
اقات ) يستتى مت الأجر اذا سلك طریقا قان آقرب من ميقات اجو عه وان 
له الإحرام و ل قبله من عاذاة ميقات احجوج عنه کا مر ی کلام الشافعمی رضی | الله عنه . قال 
ازرکشی ٠‏ والإحرام من بیت القدس ورود اص فيه ی بالرغيب بكثْرة الثواب فيه 
ف عدة احادیث کحدیث یی داود من أهل حجة أوعرة من انحن الأقصى إلى المسجد 
ا ر أحد رواته هکذا. 
وخر ابن ماجة : من أهل" بعمرة ٠ن‏ بيت المقدس غفر له » وى رواية : كانت كفارة لا 
قبلا من الذنوب . وخر ابن حبان ی بحه : من آهل“ بعمرة من بيت ادس غفر له 
ما تقدم من ديه . والدأرقطنى وقال : غفر له ما تقدم من ذنبه وما تأخر ووجبت له الحتة 


- 1۳۹ - 
ت ر اا یه 2 ۴ ت 1 3 - 
اقرا رول ار ماد ¢ والثاں من دوبرة آاهله أ من مسکنه بین الميات 
و ب او اا ا چ ت ر ا 3 ك 2 ٌ1 
َه فيقاته الفربة الى بسكنها أو الحلّة .الى ينزه البدوى . و تحب أن 
هي ر وه 2 3 ’ 2 ا 6“ ٤‏ ر“ 
غرم رەن طرفبا الا بعلر رمن EE,‏ وور من الاقزب . ومن سلك البجحر أو 
ایتا یی نه ئی* من الوایت اة حرم 


وفيه نظر تقلا لا دلياد“ . وقيل ويستنو ی أيضاً من علمت بعاد ا طرو حيض أو نفاس عتد 
اغات ول کا الرس ف سی ایر فیین کا عدم ارام لاما دات عام اه 
وهو تمل عافظة عل قوع الإحرام فى أ كل الأحوال :وحتمل خلافه لأن مراعاة الاتباع 
ف الإحرام من الميقات أولى E‏ وقوعه ئی حال الطهر وهذا هو الأقرب . م ریت 
النص مصرحاً بذلك وهو : ولا أحب لحائض والنفساء أن يقدما إحرامهما قبل وقمما ى 
ميقا هما . ومن نذو الإحرام من دويرة أهله زمه وإن كان مفضول؟ كها صرح به المصنف 
وغمه لما مر فيمن نذر الحج ما شباً خلافاً لز ركشى ى بعض كتبه أخذاً من قضية عبارة 
وقعت نى ا هموع . . ومن EE‏ التصدق بدره لم نجزئه بدينار کیا نقله هو عن الفورانی 
و ا بن الميقات إلخ عل نةل السبک والذ, رعى والبلقیی 
برهم عن الماوردی وارویا وأقروها یمن ۾ یکن مسکنه ب ن ميقاتین ولا بان کان 
آحدهی) مامه والآخحر وراءه کأهل بدر والصغراء فلم بن ذی ETT‏ 
من جادة أحدها أو کان ا فهو ميقاته إذ الاعتاء e‏ الجادة لا الميقات ٠»‏ فإن كان 
یما ته الخليقة أجرم. من لار ا الصر إلا ء فإن استوی قر به من جادتما 
قبل يتخ بين الإحرام من موضعه. ومن الححفة وقيل عرم من موضعه اه e‏ 
قات أل بدو اة وب صرح جمع لأہم على جادا: : لكنه تما يتأ إن اعتر نا اط بق 
القدعة قإن اعتبر نا الحادئة. فهم على جادتهما فیتخر ون على مايأى » وعا لی کل فلیس بدر 
جيقاتاً لأهلها. على الإطلاق > وبه يندفع استشكال البازرى إحرام المصريين من الححفة : 
قال لآم مرون قبل ذلك على بد NT TE‏ مات لأهليا ھنو 
لما علمته »على أن كو نما ميقاتاً لأهلها إن سم إطلاقه فإنما هو بالنظر لحادة الحليفة لوهذا 
مفقود .فى المصريين ونخرهم فل ل یشارکوم ئی ای المقتضي E E‏ 
من إجرام هله منه لما ذكر إحرام غر منه لفقد ذلك فيم » هذا كله إن سل أن الحليفة 
وراء آهل بدر حو تی یکو نوا بین ميقاتەن > ويتأتى فم ما ذكره » أما إذا قلنا تما هو المشاهد 
اع یشاز لاوراءهم فلا بک کونون من ميقاتين فحينئد بتعين أن ميقا ہم الححفة ويندفح 
شكال البازرى من أصله . والأوجه من الوجهن المد كورين نى الاستواء التخير ¿ وأن 


2 


إذاحادّى اقرب المواقيت إلو » 


ف ف الأفضلية لا ق الوجوب لما ستعلمه قريباً . ومحث تقييد كلام الماور دى والروياق 
بالنسبة لما كان بطريق المدينة أى أقرب إلا ما إذا سلك طا لار بال وإلا فیی 
میقاته لان قصده المرور علما صره من أهلها وفيه نظر ۰ پل الأو جه خحلافه لمامر من أن 
الافار بار بان هة لا للات ومح قر ن جا اغب مرها معان بكرن 
ميقاته محله وإن مز بابمححفة » ويفارق هذا ما مر من أن المدنى إذا سلك طريعَاً لا تمر بالحليفة 
وتر بالححفة أو يكون عند محاذاتما أقرب يكون ميقاته بال ححفة بأن المعتعر هنا قرب مله من 
جا ادها ا هو ووج ةه م دادو الح ف رة فر ما 2 راا اك 
فالعبر ة بالمرور لا بحل فاعتبر قرب طريقه من أحد اليقانين . ويوضح ذلك اعتبارهم ى 
المسامتة ال تية العمن والشمال لا الأمام و الحلف خخلافه هنا . والذى يظهر أن العرة بالحادة 
المسلوكة ولو محدثة لا بالحادة القدعة الى مجر ساوكها أو ندر . وأما قول الماوردى والرويافى 
إن أهل بدر والصفراء على جادة المغرب فيقاتهم ابلححفة أمامهم » وأهل الأبواء والعرج على 
جادة المدينة و ذى الحليفة فميقا مم حلهم وبنو حرب بين الحادتن فيعتر قرم من إحداهما فهو 
باعتبار ماکان ى زما مما من سلوك الطريق القدعة الی کان یسلکھا۔النی بے وهی من اتہاء 
وادى الروحاء عند مسجد الغزالة على يسار قاصد مكة وسالکھا لا عر حیف بی سال ولا 
بالصفر اء ولا ببدر بل بالعرج والحى والأبواء وهو شاي الححفة ..وأما طريق الناس اليومقهى 
بعد الروحاء على اللحيف المذ كور والصفراء وبدر حى عروا على رابغ أسفل الححفة * م مجامع 
الطريق القدعة قرب طرف قديد» وقد تقرر أن العر ة بالمسلوك ولو حادثة وحينئذ فأهل_الحيفه 
رالصفراء ى جادة الحليفة دون الححفة فيكون ميقاتهم حلهم وإن مروا بالححفة لاف أهل. 
بدر فإ ہم على ابلحادتن کا مر. . فان قلت ينازع فى تفصيل الماوردى والرویانی إطلاقهم أن 
u lS‏ 
العبارة هو موافقه من وجه بالنظر لقوهم من مسکنه بمن مكة والميقات فيقاته مسكنه فلا أن 
تناق ظاهر هين الإطلاقين نظرا إلى المعى الذى أوجب ها ذلك التفصيل وهو أن من قرب 
من جادة أحد اليقاتن ينسب إليه عرفا فيشارك من مسكنه بعد ميقات وليس آمامه ميقات. 
شاق يبان امحاوزة الموجبة للدم ( وله إذا حاذى أقرب المواقيت إليه ) أى سامتة ا أو 
شمالاً ون کانا فى جهة واجدة لا أمام ولا خلفاً سواء أسامتهما معاً أم مرتباً وإن كان الأبعد منه 
بعد من مكة وسامته أولا ءوبه عل أن من کان عند عاذاةذى الحليفة علىميلمن مها وعندغاذاة 
الححفة عإ ميل كان ميقاته ابححفة وخرج بقولة أقرب مالو استويا فى القرب إلية فإنه حرم عند 
عاذاة الأبعد منمكة وإن حاذى الأقرب إلا أولا كأن كانالأبعد منحرفاً أو وعرا »هذا هو 
المعتمدالذق بفهمة كلام الشيخين والجموع وصرح به نى التمة ومشى عليه الأذرعى وآبرزرعة' 


es‏ ا e e‏ چ Ses‏ ےےے 
قإن اد شا احر ص مز حلتين من N‏ ۾ کان ف ع4 الا مر تحر ی : 
E‏ 


TT Ee N,‏ ولم يعرف محل انحاذاة م رجع للأبعد اولك عل 
مافته سقط عته الدم نخلاف ١ا‏ لو رجع إلى الأقرب فإن استويا فى القرب إلا وإليه أحرم من 
اذا ہما إن م عاذ e‏ قبل الآخحر وإلا فمن عحاذاة الأول ولا ينتظر ماذاة الآحر » ها أن 
الْار عل أ ا لا وخر إحر امه رو فن م عاد شیا ما إلخ ) قال این يونس 


اراد عد إحاذاة 2 عأمه لای نفس الأمر إن لمر قىت تعے جات مكة فلا بد أن حادی 
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1 
متا ون وهذا تنه حسن کان حتلج ی نفوسنا مدة طو بلة E‏ 


و 


الاق غر ی جدة ی الحر قد لاعاذی واحداً ما وهو وان سلم لايدفع الاعراض عن 
امن فانه عر ب تله ومن سللك البحر أو طربقاً ليس فيه ثى ء من المواقيت فجعل طرین الر 
کالبحر فی آنا قد لانحاذی ميقاتاً . فقيل و عل !اذا م يعم شيا ا صلا فانه حينئڏ 
رھ عل مرن ما ذا عام أن على ينه أ Ses‏ فيج أن جد ی ععاذاته إن 
او نه إن أراد أنه يكلف الحاذاة بالتعرج إلہا فل ائ e‏ 
جد ف حل e‏ ی الہ 8 ري ای إن م جد عبرا عن وإلا لزمه 
اتباعه . والظاهر أحذاً مما ذكروه ى الاجماد ى القبلة آنه حيث قدر على ال لتحری لم جز له 
u‏ وإلا لزمه وأنه لو اخحتلف عليه اثنان رای ما مر عة ( قوله وطريق الاحتياط لاني ) 


٤ 
احا ها‎ 


هم منه أن الاحتباط سنة وه وكذلك لكن محث الأذرعى وجوبه عند ره ى اجاده إن 
ماف فوت الحج أو کان تی عله کد نله غر واحد عنه وهر مشا لعل صو أبه بالواو 
ل ن الفرض آنه إنى الآن ل حرم فلا بلر مه الاستظهار إلا إن حاف الد دت وكان قد تضيق عليه 
احج ى هذه السنة انه لا ا عکه عصیل ا لو اجب الذی خو طب بأد ره ۆر بالاستظهار » وما لا 
م الواجب المطلق إلا به واجب علا ف ما إذا لم يتضبق عليه فانه ر بيل من آن رم أو ترك 
فکیف بلزمه الاستظهار لأجل ۾ شىء لم بلزمه تم رأيت عبارة e‏ د کر 
صورة خوف الفوات فقط وفما الإشكال المذ كور تم عبارة توسطه وهى إن حاف الفوات 
إذا عم على الإحرام أ ركان قد تضيق عله وهى ظاهرة مزيلة ا السابق على عبارة 
ا عا جاز من عزمه على الإحرام ى هذه السنة ولا 
که N‏ . فان قلت قضة 

E‏ عند أل لتضيتق وإن لم حف‌الغوت وفيه نظر > فلت النظر واضصح 
فله التوقف إلى أن بخشى الفوت فحينغذ إذا م يظهر له شى e‏ إذا تقرر ذلك 
خصواب العبار ة يتعن الاستظهار إذا خحشى الفوات وقد عزم عا بى الإ-حرام a‏ نة أو كان قد . 


EE 
2 ع ےر و ص‎ 
فرع) اذا ایی اسان" إل اليقاتٍ وهو ريد ا‎ ( 


ھ2 2 و“ 


ن ان کر ا فن جاو ی رم عى واه ۾“ أن“ يهود إليه ٠‏ 


عا و لمل ها در ران ی ت عا ع ته بل آوسمت 2 
تقرر . ولو تضيق عليه وكان الاستظهار NM Ss‏ 
عدم وجوب الاستظهار جينئذ مع أن الأصل براءة الذمة من الدم وعدم العصيان 3 غقی 
الجاوزة وهذا هوالسبب كا هو ظاهر فى إطلاقهم ندب لار ر ر حه 
EEE ak‏ حترم معه ولم جد عارفاً یقلده ( قوله حجاً) 
آی وان کان حال امحاوز فی غر آشہر احج أخذا ما دل عليه کلام المحموع من أنه لو جاوزه 
ربدا ج ن الل افاية ارح فا ارم اى ولا نظر إلى أن باو الإتيان به 
لأنه عكنه الإتيان بالعمرة وف ذلك مزید بینته ف بعض الفتاو ی . وواضح أنه لو خرج من 
مكة وأحرم بالج فى السة الاية من اليقات Se‏ ٰ 
ويتجه أنه لو عجل الحج نى السنة :الأرلى أزمه دمه لأنه وقع بإحرام ناقص نظر ا لقصده جن 
النك ( قوله فإن جاوزه ) آى إلى جهة الحرم دون لمن والشمال کان أحرم من مثا ا 
أو أبعد» ومر بح اور ة ال »رالشه رق جاوز یر جع إلى المیقات والمر اد به کل محل یاز مه 
الإحرام منه حى يشمل مالو نذره من دورة أهله كما ق الحموع ومالو أحرم م مہا مثلا م أفسده 
فإنه جب عليه الإحرام .فى القضاء مها أو من مثل ا ر ادت قات ر الأذى. 
ا فيه وهو رم ن مكة والميقات والراد ياحاوزة فى نحو الصررة 
الاو أو الأخر ة أن يتهى إلى النجل الى تقض فة الصلاة لخدا من تر الحموع عفار قد 
العمر ان أو اللحيام أو الوادى فلا أثر لحاوزة ما دونه . وفيه لو حرج من که بن نکة و الیقات 
أو ا مک لمبقات فأحرم منه جاز ز ولادم عل غ وة فال شرل على من خرج مها 
لغر میقات ( قوله عصی ) عله إن کان ا إِذن غر ه کالمبد 
دون الروجة فى بعض أحواها السابقة أولى الكتاب وإلافلاعصيان ولادم . وإن كل العبد 
و الصى قبل الوقوف ولم يعودا فعلم أن الكافز لر جاوز مريداً للنساك * م آسلم ولم يعد عصی و لزر» 
دم لانه حاطب بالو جوب حال اخحاوزة حلاف النن وال علق عتقه إصفة تمکنه فعلها حا 
الجاؤزة خلافاً لن وه فيه لأن ا الامکان لا يقتقی محاطبته بالو جوب 7 هو جا لی ۰ و لوتر 
لرل عقد الإحرام للصى ثم جاوزه به غر حره ولم يعزم على ترك الإحر ١‏ به فقيل عليه دم 
2 ل الى يجهر جي الأول قمر رعر E ٠‏ 2 
امود إليه أو إلى ۽ مثل مسافته قبل التلس بسك رإلا فلا حرمة فيا يضور .را 
السبکی ما بهم ذلك . تم إن عاد إلى أحدهيا محرماً أو أحرء منه لم يلزمه دم وإلا ا : وإ 
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» عن ار فته او صیی اوقت ارم رى فى نکر زمه دم ذا ل رپ‎ 
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إن عاد إلى اليتات قبل الإعرام كأخرم مه أو بد الإخرام و کک 


اسقط الدم عن المتمتع بعوده لمبقات أقرب لأن المدار فيه عا ې کونه ر ي ميقَاتاً وبذلك يتحقق 
ارادا هنا على الإساءة أصالة وانتفاؤها بذلك غر قق واحبرزت بقولى أصالة عا 
بان :ات الجاوزة قد تجرز وجب الدم ا إذا لم ينو عند الحاوز EE‏ للدم 
لام . فقول کشرین من أصابنا eT‏ لا ر ت 
ف المسجد وكذا كل كفارة شرعت نى معصية لأن المعصية لا تر تفع من أصلها إلا بالتوبة » 
وتقیید الإسنوى له تبعاً للمحاملى عا إذا جاوز بنية العود فيه نظر لأنه حينئذ لا إت عليه حى بقال 
سقط ( قوله ورم منه) مثال والا فلو غاد إلیه حرماً کن کا علم ما مر ( قوله كخوف الطريق) 
أ عل شس حر مة أو بضع أو مال وإن قل » ولو كانت نفسه غر تر مة کزان حصن فهل 
الحوف علما مو ر أو لا لإخدارها به نظ > وکلامهم فيه میل إلى ر افای ت وا 
الاحترام وم تخصوه باضه ولابشرها لکن إطلاقهم فی عل ار آن الخ لا يو'مر بقتل 
OE E a‏ 
الرفقة ) مشكل ما مر من آنه لا يشرط ى جوب الحج وجود رققة إذا أمن » وأجيب بأن 
أمر احج ضيتق إذ لا بدل له حلاف الإحرام من اليقات فان له بدلا وهوالدم > واستبعاده أن 
الأمر هنا أضيق ی من حیٹ ا الاضاءة الحاصلة بالجاوزة فهو بالتشديد ول ممنوع »ورجح ابن الماد 
آنه بلزمه العود إذا كان ماشباً وإن طالت المسافة مالم يتضرر بالشى آی ضررآً یح الت 
خلافاً للإسنوی حیت آنه ,عا مرن ازوم الشی فی احج > فإن قصرت المسافة وأطاقه ا 
وإلافلا» وذلك لأن ما هنا قضًاء لما تعذى فيه فأشبه وجوب قضاء EE‏ 
المسافة . فان قلت مقتضى عدهم الوحشة هنا عذراً عدم وجوب المشى طلقا لأن مشفته وإن 
م بتولد عہا ضرر ببح التیمم تیم آقؤی من ضرر الوحشة كا هو ظاهر » قلت هو كذلك» ولو قيل. 
به لکان متجهاً ولا يصح قیاسه على قضاء القاسد لن الظاهر أن الوحشة. ست غدرافە ادام 
با ل اول و لانه لا جابر له وهنا الدم جابر + فالوجه آنه لایازمه المشى هنا حيث كان فيه حَشقة. 
توازی مشقة الوحشة ( قواله ومضی ف نسکه ) آی جوازآ تی غر ES‏ 
حیث عل ی غلب لی ظنه آنه بفوته احج إذا عاد کنا نحثه الأذرعی ( قوله إذا م يعد ) عله 
آن حرم بعد انجاوز زة سواء LT E‏ ى تلكالسنة.. 
لاف ما إذا ل حرم اسلو أحرم ى سنة رى من اليقات أى غب غر :الى نواھا کا عل تما مر 


= غ — 
ّل أن يطوف أو يفل شيتا من أ نواعم السك سقط عه الم ء وإن عاد بد فلل 
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نسك ل سقط عنه الام + وسواء فى ازوم الدم من جاوز عامدا او جاهلا أو ناس 


عن المموع قانه لادم عليه لأن لزومه إنما هو لنقص النسك لابدل مته > ولأن إحرامة هذه . 
السنة لايصلح لإحرام غبرها . ومنة يؤخذ صصة ما قاله جمع متقدفون من أن ما كر حاص يالحج 
حلاف العمرة قفا الدم وإن أحرم ى سنة آخحری وطال الزمن لأا قت هما » وشرطاعوده 
المسقط للدم أن يعو د للميقات الذى جاوزه أو لمل مسافته فلا أثر للعود لأقرت منة كا قاله 
جمع واعتمده السسبكى والأذزعى والزركشى لأنه ألزم نفسه الإحرام منه بنية النسك عند 
حجاوزته . وقول صاحب البيان عن الشريف العانى تجزئه العود إلى الأقرب لأنه حك لإرادته 
اانسك لأنه بلغ مكة غبر حرم ضعيف حكاً وتعليلاً وإن قيل إن ابلحمهور قطعوا به ومن مه 
ال ئى الحموع عقبه هذا نقل صاحب البيان وقبه نظر ١ه‏ › وى نسخة وهو تمل أوقيه نظر . 
وقد بینت فی شرح الإرشاد ضعت علته وما قاس عليه » والذی یتجه آنه لو أحرم بعمرة من 
اليقات م بعد مجاوزته أدحل علا حجا لم يلزمه الدم مالم يكن قاصدا للقران عند اليقات 
بأن قصد نسکا وجده أو نسکن على جهة الإفزاد وإلا لزمه . ثم رأيت السبكى والأذرعى 
رجحا ما ذكرته » وعبارة الأول ينبغى أن يقال إن كان مريداً ا على .وجه القران ايتداع 
تر جح الوجوب وإن م یکن مریداً وإعا ع“ له بعد الحاوزة الإدخال فالوجه القطع بعدم 
الوجوب اه . والفرق بينه وبين الأجر حيث لادم عليه على حلاف المعتمد السابق إذا اعتمر 
عن نفسه م حج عن الغبر من مكة أو عكسه وإن عزم على ذلك عند امحاوزة لانه م جاوز أ 
الميقات غر حرم وبن المعتمر ف قول الروضة لو أحرم بالعمرة قبل آشهر الحج وأتى بأفعا ا , 
نى أشهره ثم حج من مكة لم ياز مه دم الإساءة لأن المسىء من ينهى ليقات على قصد النسك . 
و مجاوزه غر حرم وهذا جاوزدعرما أن الأول عكنه الحمع بيهما فنيته ها متأخيره أحدها 
وإحرامه به بعد الجاوزة تقصر يوجب الدم لتعليلهم [جابه بتأدى النسك بإحرام ناقص »ولا ريب ' 
أن حجهخينقذ تأدى بإحرام ناقص علاف الأجبر والمعتمر المذ كور لتعذر إحرام الأجر عن نفسه 
وغره معاً من الميقات وإحرام العتمر بالحج والعمرة معا منه من قبل دخول وقت الحج والذو 
يجه ترجیحه من أوجه آنه بالعود تبن عدم وجوب الدم فهو موقوف إن عاد بأن عدمه , ٠‏ 
فلا . ويؤخذ من تعليلهم المذ كور بتأدى النسك بإحرام ناقص أن لو تكررت منه الحاو ر : 
الحر مة وم حرم إلامن آخرها لم یازمه إلا دم واحد ون آثم فی كل مرة لأن نسکه الذى تأدى 
بإحرام ناقص وهو الموجب للدم لم يتكرر ( قوله قبل أن يطوف ) أى يشرع ف الطواف ولو 
طراف القدوم سواء أقبل الحجر بنية الطواف أم لالأن تقببله حينئذ مقدمة الطواف لا منه . 
( فوله أو ناسا ) استشكل تصو ره بأن الساهى عن الإحرام يستحيل قصده للنسك » واجاب 
ان النقيب بأن الصورة أنه أنشاً سفره. بقصده واستمر إلى عند الحاوزة سوا منه . 
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ڳو مورا بفير ذلك وإما يفترقون فى الإم فلا ]ثم على الى والجامل وبا 


المأمد 


} فصل فى آداب الإحرام ) 
وفيه الل : حدما : الثتة أن ينال بل الإخرام لا ینوی به غل 


الإحرام »> وهو کک لکل a‏ يصح اا رام الاش والفاًء 


ھت ت لے ZK‏ 


والصى » فإن أمكن الانض اقام اغات ى تطبر راتسل تم تخرم فهو 
ا ف د ا NY ET‏ 
اع ر ا E N AE E‏ 

ا دی اام ی ما ا ین اور بل 
سار الأغسال المسنونة لا بد هما من النية تميز ا للعبادة عن العادة . وآما قول الأسدى فى غسل 
الحمعة مقتضى كلامهم أن هذا الغسل وأمثاله لا تشر تشرط فيه النبة وهو متجه فر دود بأن المنقول 
اشر اطها . وبؤخحذ من قرله غسا ل الإحرام آنه لا بد ی هذه الاغسال سن ن ية أسباما» ونقله 

از رکشی عن تصرح بعصم وأقره فقال قال بعضہم إذا أراد الغسل للمسنونات نوی أسباما ‏ 
إلا الغسل من الحنون فإنه ينوى الجنابة وكذا المخمی عليه ذكکره صاحب الفروع اه . ( قوله 
لکل من يصح منه الإحرام ) آی رغر ه کاحنون والصغبر یغسله ولیه وینوی عنه ( قوله حی 
اخائض والتفساء ) أى بنبة الغسل خلافً لمن نظر فيه ونقل الزركشى. عن مقتضى كلام الإمام 
ہما لا يسن فما تقدعه قبل اليقات لو أحرم قبله وفيه بعد والأوجه عندى خلافه كا أهمه 
إطلاقهم ( قوله a‏ من اقتصر على الوضوء ولم يذ كر التيمم كالبغوى 
راد أن أعضاء الوضرء أول بالغسل لما فيه من محصيل الوضوء الذى هو عبادة كاملة وسلة 
قبل الغسال القام مقامه التي . وقس على الوضوء نعضه إذا تحز عن امه وله فجت انه 
e‏ ن الغسل إن لم يتو بما استعمله الغسل وإلا تيم تيمماً واحداً عن 
الغسل وقد يقال ينبغى فا لو كان معه ماء لا يكفيه للغسل ويفضل عن ماء الوضوء أنه 
لا يقوم التيمم عن الغسل إلا إن استعمل ذلك الماء فى بدنه إذ الميسور لا يسقط با معسور وحينئذ 
غکان ا لا يستعمله ئى أعضاء الوضوء بنبة الوضوء لكن خواف ذلك لمامز وهو 
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فى عترة مواضع : للاحرام ¢ ولاخول مکة ¢ 


ظاهر فيا إذا كفاه لكل الوضوء أما لو كفاه لبعضه فينبغي أن ينوى به الغسل لا بعض الوضوء 
طلباً لصرفه للأ كل › ثم إذا فرغ من الغسل أصلاًوبدلاًيمم عن كل الرضوء فلا يفوت عليه 
و فقياس بعض الوضوء عليه ينظر فيه هذا . وحث الأذرعى ندب تقدم غال. 

اإرواح الكرمة إذ المقصود التنظيف والوضوء لا حصل به ذلك > وما قال متجه فيا ل وكقاء 
لبعض الوضوء فقط فقط » لأن تحصيل العبادة الكاملة مع تنظيف أعضائما أو من الاقتصار على 
تنظيف غر ها فقط وفها لو ظهر ى تلك الحال تغيبر حبث يوّذى غبر ه فيتعين الجز م a‏ 
غسلها على الوضوء دفعاً للأذى ( قوله كره ذلك ) مثله ما لوأحرم جنباً ( قله ى عشرة 
مواضع ) المعتمد فى طواف الإفاضة والوداع والقدوم والحلتق أنه لا يسن الخسل ها لاتساء 
وقت ما عدا القدوم وللا كتفاء فيه بالغسل السابق عليه . ومن العلة يوأخذ أنه لو ترك الغسل 
الدخول مكة أو طال الفصل بينهما سن الغسل لطواف القدوم وهو حتمل على أنه سای آخر 
الكتاب أنه لا يبعد سن غسل دخول مكة بعد دخوما لمن قركه قبله » وعليه فإذا ترك غسل. 
الإحرام أو حوه سن له تداركه بعده لكن كلامهم بقتضى خلافه » ثم رأيت السبكى أخذ 
مقتضاه وأفى بأن الأغسال المسنونة لا تقضى مطلقا لاما إن كانت للوقت أو السبب فقد زال. 
١ه‏ ويوؤّخذ من تعليله أنه لازول فى نحو دخول مكة إلا بهام الدحول ( قله للإحرام) آى 
ولو بالعمرة والقصد به العبادة والتنظيف فيتوقف على النية وإذا فقد الماء تيمم . وقول 
المتولى القصد به التنظيف فقط فلا يتوقف على نية الظاهر آنه شاذ ( وله ولدخوك مكة ) آى. 
ولو للمعتمر والحلال .»> ولا يسني لمن خرج مها فأحرم بالعمرة من نحو انعم يعد غسسله 
للنظافة بغسل الإحرام ولا لمن أحرم بعد غسله بالحج منه لكونه مسكنه أو ل جخطر له الإحرام 
إلا ذلك الوقت بل وإن حطر له قبله على الأوجه إلا أنه يكون ê1‏ . ومثل مكة فى ذلك دخول. 
الحرم والكعية والمدينة ."وما تقرر يوأخذ أنه لإ يضر الفصل بين الإحرام وغسله بزمن قليل 
حبث لا يغلب فيه التغر مخلاف التيمم لأن المدار فيه على العبادة لا النظافة . وبويد ذلك قول 
القاى عباض أنه ب اغتسل با لمدينة عند -خروجه لذى الحليفة تم أحرم مها E‏ 
التفريتق بالزمن الطويل لكن بنبغى مله على ما قررته من أن ذللك الزمن لم بغلب فيه التغر . 
) وله والوقزت as‏ كونه بنمرة قبل الزوال على كلام بأتى فية ( قوله وللوقوف 
(E,‏ أى عمشعرها ويدخل. وقته بنصف اليل على كلام يأنى فيه أيضا . فقوله بعد الصبح 
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وللوقوف بعرفة › وللواوفر عزدلهة بد الصبح بوم التحر » ولطرااف 

الإفاضة › ىء وثلاثة أغال رى جار أيام التدربق > ولطوافر الوداع . 
ا ت ڪاو ر ۶ مم 2ه س ا 

ويتوی فی تحبا مہا الرجل والمرأة والإلض . ومن جد ماء فحکمه ما سبق E‏ 
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المسثلة الشانية : تحب أن کيل النظيف على الماد و ننف 


ظرف للوقوف لا للغسل وخرج به المبیت ہا لکن‌سیأتی عن الزعفرانی آنه یسن له ( قوله لری 
جحمار التشريق ) خرج به رى حرة العقبة ويظهر دخول وقته بالفجر كغسل الجحمعة مجامع أن 
کلایفعل لما بعد الزوال › وقول الزرکشی یتوقف على الزوال تبعا للری مردود کا بای 
وان ت مزدلفة وحمرة العقبة مامر فى طواف القدوم لاحاد علة الثلاثة من 
الا كتفاء بالغسل فبلها ( قله والحائض ) لا بى فما ما ذ كره من ااطواف وهو واضح ومثلها 
فى هذا الباب النفساء كما أشار إليه فما مر ( تزه علق العانة الخ) عله لسر مريد التضحية 
فى عشر ذى الحجة ووقته قبل الغسل وحلق الرأس مباح بل ى الحموع أنه حلاف السنة فقو لى 
التتمة إنه سنة إن اعتاده حمل على أنه إنما يسن من حيث خشية الضرر بركه . م رأیته 
ی شرح مسل نقل عن الأصحاب أنه إن شق تعهده بالدهن ونحوه فالسنة الحلق وإلا فالسنة 
عدمه وبه قد بجمع بين الكلامين ( قوله ويستحب أن يلبده ) قيده الأذرعى عن لا يعتاد 
الجنابة أو الحيض فى إحرامه لاحتياجه للغسل التعذر إلا علق الرأس » وأجاب عنه الزركشى 
بقصر مدته غالبا وبألہم قد يضيفون إليه ماايسهل به عه :عند وجو د الارن اوقد بوخد 
من كلامهما حرمة ذلك على من يطول إحرامه ويعتاد ما ذكر ولا بضيف إليه ما مر وفيه 
وقفة » بل مقتضى إطلاقهم آنه يسن له فعله مطلةا فإذا حصل له شى ء من ذلك احتمل أن يقال 
با إذ العذر الشرعى وهو حرمة الحلق كالحسى وهو مرض الرأس ومحتمل أن جوز له‌الحلق 
بل مجحب عليه ويفدى ويكون احتياجه إليه لأجل الغسل الواجب من الأعذار الحوزة له ى 
ذلك » والٹانی أقرب أخذا ما صرح به الأذرعى من أن محل حرمة إزالة شعرالميت رما ما 
إذا م يكن لبده نى حياته بنحو صمغ بحيث لا يصل الماء إلى أصوله إلا بالإزالة فإن كان لبده 
كذلك وجبت إزالته فقياسه وجو ما هنا لكن نى لزوم الفدية حينغذ نظر إلا أنه هو ظاهر كلامهم 
بل صرغه » ألا رى أنه لو حقق الضرر ببقاء شعر رأسه لزمته إزالته مع الفدية إلا أن يفرق 
عا بآنى ى الباب السابع فما لو احتاج للازع لأجل الوضوء . وبمحث الزركشى أنه يسن الماع 
قبيل الإحرام إن أمكن لأن الطيب من دواعيه . ویویده ما ی مسام عن عائشة : کنت أطیب 


EAS 
الإبط الشارب ۽ وتقلم الأظفار واو ن ا و ا‎ 


ےا 


5 شن الا فلڑ اش 5 
الكاهة : نل بندر ا ن 
بصخ ر حط ر غاسول ونحوه . 
TT‏ 
ور داء؟ : والأفتًا” أن يكوا أ بيضين 


رسول الت ق م يطوف على نسائه ثم بصبح حرم بنضح طيباً . وینبغی ا لحز م به إن شق عليه 
تركه لطول زمان أو شدة توقان . . واعل اه ورد ى حدنت تیف آنه تھ ا راد أن 
حرم غسل رآسه مخطمی وأشنان و دهنه زيت غر كثر » فالقياس أن ذلك سنة وإن م ر من 
تعرض له لأنه م رد ى الأحاديث الصحيحة ما بعارضه والضعيف يعمل به ى فضائل 
الأعال ( وله أوغاسول ) هو الأشنان ( قوله يتجرد ) أى الرجل ا وظاهره بل 
صرعه أنه سنة وهو قضية عبارة الروضة والحرر والشرح الصغر » ومن تم رجحه الإسنوى 
کاب الطری وغیره ومال إليه بع ارون ۽ لکنه الذی مٹشی عليه المصنف ى الحموع 
کال ر افعی فی العزیز أنه واجب » وأطال الزركشى وغ ره فى الانتصار له . واحتج الأولون 
بأن سيب الوجوب وهو الإحرام لم يوجد وبأنه لو علق الطلاق على الوطء لم ممتنع الوط ء 
وإنما جب اللزع فوراً » وبأنه لامجب إزالة ملكه عن الصيد قبل الإحرام › وبأنه لو حلف 
لا يلبس ثوباً وهو لابسنة قتزعه حالالم حنث » وبأن من أراد الصوم فوطىء أو أكل ليلم 
يازمه تركهما قبل الفجر . وأجاب القاثلون بالوجوب بأن موجب النرع ليس الوطء بل 
الطلاق العلق عليه فلا جامع بين الإحرام والوطء وبأن الصسيد بزول الملك عنه بالإحرام 
لاف نزع الثوب فيجب قبله كالسعى لجمعة قبل وقنّها على بعيد الدار » وبأن المطلوب من 
الحرم أن يكون أشعث أغر ولا يكون كنلك إلا إذا زع قبله حلاف الحلف » وتر المفطر 
إا هو بطلوع الفجر فاحتيط له مام محتط هيا . واللتق أن الوجوب وإن كان هو المعتمد من 
حيث الفتوى لكن السنية هى الأقوى من حيث المدرك لأن الحواب المذ كور بتضح بالنسبة 
حجة _الثانية فقط كا هو ظاهر المتأمل > وكون الوطء ليس سيباً للازع منوع لأنه سبب 
للطلاق المسبب عنه ازع وسيب المسبب سبب » والفرق بين ماهنا والسعى لحمعة واضح 


—~ 14۹4 

جد د أو نيفين O‏ ابرغ » و بش لین » م ٤ rg‏ 
للحشية الفوات نمة لاهناءودعوى أنه لا يكون أشعث إلا بالتزع قبله وأنه احتيط له مالم بحتط 
ها منوعة إذ لادليل علاء وى فرق بن ما هنا وألحلف مع.آن المدار نى كل من الباببن على 
حقيقة اللبس عرفا والصوم أولى بالاحيتاط ما هنا لأن الأكل والحماع يفسده ومع ذلك م 
يوجبوا تقدم الفراغ مما منہما على مقارنته لأوله فأولى أن لا جب النزع هنا قبل الإحرام لان 
الاستدامة هنا تفسده (قوله جدیدین) ینبغی أن یندب نی النعلین کو ہما جدیدین أيفاً (قوله أو 
نظقين) قال قى غر هذا الكتاب جديدين وإلا فنظيفىن وظاهره تقد م الحديد ولو غر 
نظت عا لى العتيق ولو نظيفاً وهو عمل . والذی ينقدح نی ى التفس تقد النظيف وأن عل 
تقدم . الحديد حيث استویا ف النظافة .أو عدمها وسیانی آنه يسن غسل حصی الحمار 
احتیاطاً فهل يقال بمثله نى الحديدين كذلك أو يفرق محل نظر . والذى يظهر الفرق فإن 
احال الحصى للنجاسة أقرب من احبال الثياب N E‏ 

إذا قرب احمال تنجسه . ويۇيد ما ذ كرته من‌الفرق قول احموع وغره من اليدع غسل اشيا . 
الحديدة (قۆڵەويكرە المصبوغ ا المعتمد وعلهإن وجدالبياض وإلافاصبغ 
قبل‌النسج آولی ما صیغ بعده لن هذا ل بلبسه ب لاف الأو لفقد روی البہی أنه بق كان 
له ر د يلبسهق العيدين والحمعة . وعله أيضاً نى غبر المعصفر والمز عفر لحر مة لبسهما على کلام 
فى المعصفر . وإنما كرهوا هنا المصبوغ برها مطلقاً بخلافه نى نحو ابلحمعة لأن الحرم أشعث 
أغر فلم يناسبه المصبوغ غ مطلقاً . على أن الماو ردى والرويانى فصلا .هنا كثمة . وهل يكره 
الرت بعضه وإن قل فيه نطر »ولاخفاء أنه خلاف‌الأولى . والمتنجس أى الجا ف كا قيدته 
فى شرح المنباج كالمصبوغ بل أولى (قو له ویلبس نعلىن ) ی عد ذلك من السعن خفاء لانه إن 
کان المراد أن الانتعال سنة من حيث هو فلا حاجة للتقييدبالنعلمن وإن كان المراد خصوص ندب 
النعلعن دون غير هما احتيج لبيان المع تى ذلك وکأنەآنہما قرب إلى صورتی نعلیه پل إذ المراد 
ما اداس المعروفة اليوم أو حوها وهى أقربملبو سات الر جل شم بنعليه طا ۾ ومن نة كان 
ظاه ر كلامهم أن المر اد الثانى »ويدل له مارواه أبو عوانة ف صحيحه من قوله بلق ليحر م أحدك 
فی إزار ورداء ونعلین وعصححه ابن‌المنذر . تم رأيت‌الزركشى قال وعلى وجوب التجرد فلا يعد 

من السان إلا بأن يقال التجرد عن المخيط إلى لبس إز ارورداء أبيضان و نعلهن فإنهبالنظر إلى هڌا 
اتقييد رعايصاح أنيعدم| اھ وهو ظاهر غا ذکرته (قوله ٤‏ بتطیب ) علة ق غر الصام فمایظهر 
لأنهيسن له ر كالطيب وكذا يقال ى الصائم إذاأر ادصلاةالجمعة »و محتملخلافه » ومحتمل آنهإن. 
کان به روائح پتأذی ا الغبر ولربزل إلابالطيبسن وإلافلا .و إا قلا بعر جیح ‏ ترك الطيبمن. 
حيث الصوم وم نقل بندبه من حيث الإحرام أوجضور الحمعة لأنمصلحة ترکه أولى لعودها 


— 0۰ 


َة ه ص ا ے و ê‏ 
والا ول ان يقتصر على تطيب بدنه دون يابو » ` 


على الصوم بتكميله مع عدم الحظ للنفس فيه بوجه لاف فعله . ثم رأیت شیخنا شخ 
الإسلام زکریا سقی اله عهده فی بأنه يسن للصائم تركه‌يومالحمعة وهو صربح فما کر ته» 
الکن ینبغی تقییده بغر ما آشرت إِلیه فيمن عليه روا = إزاتها على الطيب فيسن له 
ذلك مطلقاً دفعاً للأذى عن الناس الأم بالرعاية عن عر ہ کا يأ . وله أيضاً ىغب المحدة 
1 رمة ,الطيب علمماء وى غبر البائن لأنه يندب ها ترك التطيب وهذا یؤید ما ذ کرته فی الصائم 
فانم قدموا ندب ترك التطيب ها على ندب فعله للإحرام مطلقاًء فقياسه‌أن يقال فيه بذاك » 
ومع ذلك فالوجه تقيبده ف البائن والصائم عا ذكرته فى الاحتال الثالڭ من أن عله ما إذا م 
يكن نة روائح يتأذى نها غبره وتوقفت إزالما على التطيب . فإن قلت لم ندب لمريد حرام 
لد م کا اقتضاہ کلامھم مع آن المطلوب من كل أن يكون أشعث أغر 
وإن كان ذلك واجاً ف المحرم متدوباً ی الصائم > قلت لان من شأن الإحرام أن یتولد عنه 
تخار ما فندب تقدیم ما بحخففه لاف الصائم فإنه ليس من شأنه ذلك . ويؤيده ندب الغسل 
ونحوه ما مر قبيل الإحرام دون الصوم . ثم رآيت فى أحاديث طلب التطيب للصائم قبلالفجر 
وحینشد اضتوی‌البابان ون اختلف السبب إذ هو هنا ماتقرر وثم أن التطيب ينعش النقس 
ویقوپا فتقوی به ٠‏ على الصوم كا رمزت إلبه تلك الأحاديث . وأفهم قوله عة مع ما قدمته 
أن الآولى اتقديم :التنظيف. ثم الغسل ثم النجرد ثم التطيب( قول والأولى أن يقتصر الخ). 
متمد خلا لیا نی الهاج كأصله فتطییب الوب مكروه لا سنة : وقال مالك عنع الطيب 
ف القوب والبدن لیر مسل أن أعرابیا آنى الى يق عليه جبة وهو منضمخ باللخلوق 
قال يا رسول الله إنى أحرمت بالحج وعلى هذه فما أصنع ؟ فلم یرد عليه شیا حى زل 
عليه الؤحى»:فلما صرى عنه قال انزع االحبة واغسل عنك أثر الحلوق . وجوابه أن هذا 
منوج بحر .غائة رضى الله تعالى عنما المتفق عليه آنا اطیبت رسول الته بړ حن أحرم 
فى حجة الوداخ إأذهى سنةعشر وذاك كانبا عر انة شنة مان وأجیب أیضاً بأنه کان ق‌البة خلوق 
وهو الزعفران وهو حرم على الحلال ولحرم و لن و2 د ا عر تف عو 
طرف الثوب المخلق بالر عفر انء وإن قلنا عرمة ٠‏ لبس الزعفر لأن._ غاية الثوب المخلق 
پالزغقران آنة كلو ب سجن أو رفع با زیر وهو جائز بشرطه ولو لخر حاجة فلیجز ها بأولی 
رلايقید ماقي بەذاڭ لن حرمة ار عفر ان أحف» “وقضية جوا ہم الأول بالنسخ حلتلطبخ البدن 
باز قران > لکن کلام اہی ضریح: ف بقاء حر مته غار : ور دعن این عمر. آنه 
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Oss Co 


o‏ م و 

ن السىك ¢ رالافضل ان علط عاء 2 أو حو م ليدهب جر مه » 
۶ 

3 م ق جره . و استدامة لجس ا حرم بد الإحرام على الذەبٍ 


اليح لئافت الطيب بعد الإحرام من موضم إلى مموضمر ارق ووم 
م يضر ولا ية عليه على الاأصح » وقيل عليه الفدية إن ترك بد الال 
ا ٠‏ م 2 ا ا و که و ر ٠‏ 

. قل باحتيار ا فع اتوب الطب ع ل الفدية كى الأصحٌ‎ ٣ 


م 


وسوا فا د کرلنام بن ات ار و 0 
بالحتاء إلى ومین قبل ا رشح ا سىء هن لاء لتس ال 
۳ تا 3 »> وسواء فى اتباب ايمضاب الروّجة ويها ر 
ر : ا ار ۴ ٤‏ ەه وم ت ت ی ره ‌ 
ET‏ وإدا خضرت عمم ت 2 ليدن ٠‏ ویکره النقش والتسوید والتطريف رهر 


SG a‏ اا ف ر ل أن یکون مستٹی غر أن حدیث ہی الر جل 
ن الزعفران مطلةاً أصح ان E‏ الاستشناء لصحة الأحاديث بصبغ اللحية بالحناء 
وهو حرم على الرجال a‏ 
یکون باسك ) ی لآنہ الذی صح بل تواتر عن انی بق التطیب به بخلاف غبرہ بل یک 
ار د ان ی ر ا eT‏ 
يينجاسة امك » قلت الشيعة ونحوهى لا يعتد خلافهم بل رعا یکون ادعاؤهم نجاسته کفراً 
كا يعم من كلام آنيمتنا وغبرهم ى باب الردة ( قوله لزمه الفدية ) أى إن بقيت رانحة الطيب 
۽ لو بظهورها عند رش الماء عليه . وقول القمولى لو تعطر الثوب يما على البدن فزعه ًم 
لبسه لزمته الفدية قطعاً ينبغى مله عا لى ما إذا كان المنتقل إليه عبن الطيب لا جرد رغه .وی 
احموع لو تعطر ثوبه عا على بدنه م يضر بلا حلاف وتتكرر الفدية بتكرر النقل والتزع كا 
یع ما يان ( قوله وسواء فیا ذكرناه من الطيب الرجل والمرآة ) فارق عدم ندبه للمرأة 
ف يوم الحمعة بأنما نة قد تحتاج حالطة الرجال محلافه هنا » ودليل ذلك خر أ داود 
عن عائشة رضى الله عا كنا نخرج مع رسول الله بر إلى مكة فنضمخ جباهنا بالمسلك عند 
الإحرام قإذا عرقت إحدانا سال على وجهها فر اه الى ا و ( وله ویستحب 


س ەل ہہ 


خث بض الأمابع وأيرة ا اللاب بن الإخرام . 
رم Ey‏ 


اة :ي دضو با د تاه بص رڪتين ينوى ہما سنه الإخرام ۾ 


8 فا بم القامحة : قر اا الكاوون رتل هو اله أحد » فإن كان هناك 


ى 
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مح صلا فيه › فان أحرَمٌ فى قت فربفة EE‏ نار کج رار 4 
ولو صلا متفر د تین عن الفريضة کان أفضر" ¢ فان“ کن الحرم ف وقت 
حح ہے a‏ ى ء۶“ ر ږے م = ھص ص م 

كراهة الصلاة یمام عل الاصح 8 وا أن وخر الإحرام اک خروج 


E 
. وقت الكراهة ليصامما‎ 


الادسة : إذا صلى أْرَمّ ونى الأفضَل ين وقت الإحرّام قولان لشاف 

فر ار و م ت . م م 4 ا 
رجه ل تمالى ٠‏ أخدها لقصل أن مرم عقب الصلاق وعو جال » 
للمرأة ) أى غر الحدة فخرجت الحدة واللحتثى والرجل فيحرم علهم إلا لضرورة خلا 
لحمع فى الأخرین » فقد نص الشافعی والأصعاب كما فى شرح الممذب على حرمة الحناء على 
الرجل ولم بره الباحثون تحواز فكان محم له غلطا غبر معتد به ا بسطت الكلام عليه ى 
تأليف نفيس . والبامن فلا يسن هما ذلك نظر ما مر . واللحضاب بالسواد والنقش وتطريف 
الأصابع به وتحمر الوجنة جائز لحليلة أذن ها حليلها » فإن كانت خلية أو لم يأذن ها ولاعلمت 
رضاه حرم‌فيقيد بذلك ما أطلقه المصنف ( وله بعد الإحرام) ف الكراهة نظر إن کان بالحناء 
لوجھها أو يدا وقصدت به سترهما تداركا لافوتته منندب فعل ذلك قبل الإحرام بل لو قیل 
بالندب ف هذه الصورة يبعد ( قوله قل یا أا الكافرون وقل هو الله أحد ) وجه مناسبتيما 
ا اوج ا الله تعا لمأ كد على الحرم مراعاته ( وله اغنته 
a E aT‏ الأخر حمل ماتقله ابن فة عن الأضصاب 

من اشر اط النعيعن فا فما » ونازع فى الحموع فى ذلك بأن هذه مققصودة فلا تندرح كسنة 
الظهر › وأجاب عنه الزركثى ما د کر ته ف شرح الإرشاد مع رد مااعر ص به عليه 7 

( قوله م يصلهما ) هو المعتمد لتأحر سبہما ( قوله إذا ابتدأ لسر ) يستشى منه مامر. 


-— o 
والشّانی آن' رم إذا بدأ الَيْرَّ را كا كان أو مائ وهذا هو المحيح » قد“‎ 
ج‎ 
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ا2ے سر ر ا . اا Io‏ 
ا ادت ی کل ےا ادت ارارد رل هه کت و 
مم“ 2 ۰ 5 و eho 0T‏ 
أن يستقبل القبلة عند الإخرام . وأا السك فإن فلا الأفضل أن حرم من 
ص 2 e‏ ممم 2 @ ۶ه ا اث 2ے ر ق 
ات دارم صل ر ڪمتين فى بيته ثم حرم ص باه ثم يد“خل السجد و بطوف 
ا ET‏ م ٠‏ ا . ی کے ٍت 2 و 
م تحرج » وإن قلنا بحرم من المسجد دخل امىجد وطاف ۴ صلی ر کعتين 
o» E Ea‏ را 
کم قربا من الت کم سہی . ۰ 
ر ٤ ٠‏ 
( فصل فى صفة الإحرام وما يكون بمده 4 صنة الإحزام أن 
اھ 2 ع ر و ا ر و ر و 
ینوی بقلبه الدخول فى الحج والايس به » وإن كأن ممتمرا نوی الدخول 
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ق العمرة 6 


عن الماوردى من سنه للخطيب يوم السابع ليخطب عرماً ( قله را كبا كان أو ماشاً ) 
موافق لما فسنر به ى الم معنى انبعاث الراحلة الوارد ف‌الحديث بأنه توجهها إلى مكة سائرة 
وليس المراد محرد ثورانما خلاقاً لاإمام حيث قال معبى انبعت استوت قانمة . ويدل للقول 
الأول حديث ابن عباس رضى الله تعالى عنما أنه صلی ال عليه وسلم هل ف دبر الصلاة 
رواه الأربعة وحسنه الترمذىوعححه الحا ج على شرط مسل لكن ضعفه البهقى وجزم به 
الملصنف هنا . وقال السبكى لولا كثرة الأحاديث واشارها بإحرامه صلى الله عليه وسل 
عند انبعاث راحلته لکان ف هذا زيادة عل علما . تم قوله متفق على حا مراده به أن أحداً 
م يطعن ى عتما لا أن للشيخين خرجاها لأن البخارى انفرد ببعضما ( قوله وأما المكى الخ) 
مر أن المعثمد خلافه ( قوله صفة الإحرام ) أى الصفة الحصلة له إذ هو إما يطلق وراد به 
النية ومنه قوم الإحرام ركن أو الصفة الحاصلة للداحل ف النسك وهى الى يفسدها الماع 

قبل التحلل وتبطلها الردة وليست التجرد ومنه قوط لا يصح الإحرام إلا بالنية وما أشار إليه. 

البلقيى كالسبكى من أن الإحرام غر النبة لكن يتوقف صوله علا كسائر العبادات لا ينانق 
ما تقرر خلافايلن وه فيه لأن معنا أن إطلاقه على الصفة السابقة هو الأصل وعلى النبة إغا 
هو لكو ما محصلة لتلك الصفة ر قوله الدخول ق الحج الخ) هذا بالنسبة ريد التعين أما 
مريد الإطلاق فصفة إحرامه أن ينوى بقلبه الدخول نى النسك من غر عيبن حج ولا عمرة 


يا ب 


تى هذا بقلجم ولا بحب العاف به ولا اتتليية ء ورل كن الأشر” ان بني 

: د ِ ا ا 2 ت ر ر 
به بلسانه وان“ بلي > لان إعض المللاء قال لا يصح حرام حتی لی » وبه قال 
بض اصحاب لشاف زرحي ال ما > لاختیاط آن ینوی بقلب 


ح 


Zo» ا‎ 


وقول بان ف تحضر ف التب ا المج وأحر٬ت‏ به 
Eu e‏ ال لبیک ۲ لبيك إلى خر القلبية کت جه غیره يقل : 


e ۹ 


و 


وک الم ع لانو بارت ب ف ال عن ییک ا لبیک ن لان 


ا خر التلبية . قل الشثيخ أن ر : تحب أن سی فی هذه التلبية 


۳ ر e i,‏ َ رم 2ے 
ما احم rT‏ فقول : لبك الل حه لبك إل آخرهاء أو ليك 


چ س 
ها ستدكره ( قوله فالاحياط الخ ) ضاهره أنه لايم الاحياط [ل إن رنت اليه بجي 
التلبية وفيه عسر + ؛ لر قيل إنه حصل اقتر انها بالملفظ بها وبأول اللبية م يكن بعيدا إلا إن 
کان من . وجب التلفظ ا يوجبه مجميع الوارد مع اقران النية مجميعه فحينئذ لايم 
الاحتياط إلا عا اقتضاه كلام المصنف . ۰ 


( قوله عن فلان ) تقدم فى حج الأجر فيه تفصيل فراجعه . 


) وله قال الشيخ أبو محمد الخ ) أقره ى الحموع وصوبه ی الأذكار قال لانه 
الموافى للأحاديث . قال الأذرعى وهو كا قال » فا فى المهمات من تصويب ما: ف الروضة 
كالإملاء من عدم الندب ضعيف . وقضية قوله من حج أوعمرة أن المطلق لا يسن له أن 
يقول بنسك ولو قیل بندبه له لم پبعد . 


( قله حجتبن أوعمرتين ) أى أو نصف حجة أوعرة فينعقد كاملا قياناً عا ى الطلاق 
على ما فيه ما بينته ى شرح الإرشاد . ٠‏ 


( قوله أربعة أوجه ) زاد ابن جماعة خامساً وهو الإحرام تما أحرم به الخر ولازيادة . 


ت 00 کے 


= 2 


الهم بننرة أو محجة وعبرة . قال وا بهذه الله ع 


ا ااه کے واا نا هه ا الأفَر” أن E‏ 


و 


به فی لیت آم لا؟ فيه حلاف ٠‏ والأصح أل لا بذ كر . قد ورد الان فى 


ر 
الحديث وأحدها ول عل الاضّل وا لبان الجواز 


لو نوی الح ولي رة باونو السرة ولي بالمج » أو واا 
ئ ادها ا مک فالاعتار ا اه دون مالیٌ به . 


5 م 2 6ے ر ا ر e‏ 
) ا ( لو نوی 2 ححتين 1 2 تين ا#فدت' إحد اها ول ّمه اا 


ء 7ء 
| 


2 8 ەر 2 3 مم ر 
( رع ( ۶ فا 93 يه اربعة أو جه : الإزاد » والتمتم > والقران » والإطلاق . 


TT N CT 
فما الإفراد فېو ان مرم بالج فى آشېرم ن ميقاتِ طريقم » ثم إذا فرغ‎ 


ے 
© 


و و ا ق ا N‏ 
منه خرج من مكة زادها الله شرفا فاحرم بالعمرَّة من أذلى الحل رعرع ؛ 
و ردو / 


قېره صو ره انى غلا 


f 
۶ ر کن و 2 رر‎ 
وله صور لی فا سای اا َ اء ال ا‎ 


لأن ما أحرم به الغر لا محلو عن هذه الأربعة . 


( وله فأما الإفراد ) أى الذى هر أفضل وجوه أداء النسكنن لا يأنى من أن القران أفضل 
من إفراد م یعتمر بعده ی سنته . 


قله فهو الذى مرم بالعمرة من ميقات بلده ) مثله ما إذا جاوزه مريد للدك آم 


د 

و سوم ا و 9 ت عاو . 0 

وأا المتمتعم فو فهو الذى ر بالمەر ق من ميقات بره ر ن مها 
ر 3 ر سے : tL‏ ص 

بشید ا E‏ لاسمتاعه عخظورات و الإحرام ین الم 

> ق ل جيم الحظورات إذا وغ اال ر کان ماق 


عد آم ] ف 
رانا قران نهو ان 2 بالحح والرق جیما ندرج نال اسر فی امال 


5 


ا اليقات والفمل” یی عنہما ا ا 2 واد ¢ 


ولا بريد ع ما يفم الح أصاّ ٠‏ ولوار ال د ف 
ور ٤‏ 


ê ‌ 1‏ 
2 ٌ4“ 2۰ر . ا n‏ کک ےہ ي »ر I‏ 8 
اشهر الحج ثم أحرم بالج كيل الشروع فى طوافبا صح إحرّامه به أيضاً 


أحرم وقد بى بينه وبين مكة أو الحرم مرحلتان وإلا لزمه دم الإساءة فقط على كلام طويل 
بای فيه . 

( قول م ینشیء احج من مکة ) شرط نی وجوب الدم لا نی تسمیته متمتعاً کا سنذ کره 
إذ لو عاد وأحرم به من الميقات كان متمتعاً ولا دم عليه 

) ۋلە ى متمتعاً الخ) آفهم کلامه آنهذا وجه تسمیته متمتعاً لالإلزامه بالدم وهو كذلك لان 
سبب لزومالدم له کونه رم میقاتاً کا بأنی . وقوله لاستمتاعه أی لمکنه من ذلك وإن ميفعله. 
٠‏ ( قله ولا زيدعلى ما يفعله مفرد الحج أصلا ) هذا بالنسبة للواجب عليه وإلا فقد قال 
الصیمری والعمرانی یسن أن یاتی بطو فن وسعين وسیأتی مبسوطا ئی فصل انسعی »› و#حاصله 
أنه لا يسن "٤‏ وحینش بب يبى كلام المصنف على ظاهره . 

( قله ولو أحرم بالعمرة وحدها فى أشير الحج ) مثله الإحرام ما قبل أشهره ثم إدخاله. ٠‏ 
علہا فی آشہرہ کا سیصرح به . 

( قوله قبل الشروع ف طوافها ) ) أى ولو جخطوة » و حرج به استلام الحجر بنيته فيصح 
إحرامه بالحج بعدہ کا ی انحموع لانه مقدمته لا بعضه . ونقل جماعة عنه عدم الصحة سو 
رلو شك هل أدخله قبل الشروع أو بعده صح لأن الأصا ل جواز الإدخال وشل کلامه مالو 
أفسدها قبا ل الشروع فى طوافها تم أدخله علما والأصح اناده فاسداً فيازمه المفى 


f 7 A ea‏ ور 
و صاز قار زا ولا حتاج ان نجار القر ان . ولو أحر م بالج ا 3 ۾ حرم 


0~ ر ر 5 E‏ ی ٠‏ 2 2 3 
ال مل اررق صح التو ل ھک 
رص ا n E‏ 2 . 


وما الإطلاق و ینوی لارام ولا يقصد الح و لا المرة 
ولا ال ا جالز خلاف ر م ينظ فان كان 0 فی اشر الج 
E N‏ رة أو قرانو کون انسر والنین بالتية 


اقات لا بااغظ ولا ا 


النسكن ا > وهل حرم عله ااال إذا عل بالفساد لأن التلبس بالعبادة 
الفاسدة حرام ولا لان فاسد احج کضحیحه کل تمل > ولعل الثانى أقرب » فإن أفرد فيه 
بن تی بکل من النسکین وحده أو قرن أو تمت فعلیه‌دم فقط . آما نی الإفراد فلنه توجه عليه 
فى القضاء القران ودمه فإذا ترع بالإفراد لم يسقط الدم »> وأما ف القران فواضح › وأما 
فی العتع فلأنه دحل فيه دم بقران لأنه ععناه . وقال البلقيى يلزمه دم القران الذى 
الز مه بالإفساد وآخر للتمتع . 

( قله وصار قارناً على الأصح ) هو المعتمد » ولا تغتر بقول بعض المتأحرين : عامة 
الأععاب على خلافه . 

( قله فله صرفه إلى ما شاء من حجأوعمرة أو قران ) آى وإن ضاق الوقت ويكون 
كمن أحرم بالحج ى تلك الحالة كا رجحه الإسنوى . وأفهم كلام المصنف أن له أيضاً الصرف 
إلى ماشاء وان فات وقت احج وهو أحد أحمالمن للقاضى › قال غر ه وهو ظاهر کلام 
الأصصاب » فعليه إن عينه لعمرة فذاك أولحج فكمن فاته الحج » وله احځال أنه يتعن عمرة 
ورجحه الزركشى . قال الإسنوى : وقول الرويانى صرفه إلى العمرة بوافقه لکنه بوهم 
الاحتياج إل الصرف . 

( قوله قبل النة ) أى الصارفة وشمل إطلاقه كالأعحاب العمل الواجب والمندوب »› فقول 


— (O^ — 


See‏ يھ rE‏ رر 
قبل > اة » وإ کان 3 ٠‏ قبل أشهر احج إنفقد إحرامه رة . 


27l0۰ 


(واع) أن حذه الأوجة الأرة جارخ باتتاق لاء رجهم ا . 


ا و ا 
وأا الأنسَرٴ من هذه الأوجه ر فر NN‏ التمتم « التران اواسمين عند 
الإصرام أفضَل من الإطلاقِ 


م 


( اعم اف اشرات ال ن ار ا مو ع ان ع ق 


ا r a,‏ ¢ 2“ ر ور ا 
سنه » إل تأخير الممرة عن سنه الحج e E‏ . 


العمرانى والحضرى لو طاف ثم صرفه حج وقع طوافه عن القدو مفيه نظر وإن اعتمده الإسنوى 
وغه لانه من سنن الحج المقصودة» فإذا فعلقبل الصرف لم يعتد به من تلك الحيثية وإن اعتد 
به من حيث كونه تحية للبيت أن هذا لايتوقف على خصوص الإحرام فضلاعن کونه بحج + 
وینبغی حمل کلامھما على هذه ای و و ق 0 
وإن قلنا ما قالاه ھکذا أفهم قال القاضی ولو أحرم مطلقاً م أفسده قبل التعيمن فأہما عبنه 
کان lk‏ له . 


( قله من غر أن یعتمر بعده فی سنته ) عر عثله فى الحموع وكلام الروضة وأصاها 
حمول عليه » وبه بعل أن المراد بسنته ما بى من شمر ذى الحجة الذى هو شهر حجه » 
وأته لو اعتمر قبل أشہر الحح ثم حج فى عامه ولو من ميقات بلده م يكن إفراداً > وهو كذللك 
خلافاً للمحب الطمرى أو غر إلا آن يۋول كلامهم بأن المراد الإفر اد الذى هو قسم العتعم 
الموجب للدم لا مطلقاً » لان الأصح أنه تمتع لادم فيه لأن الشروط الى ذكرها الصنت 
لجع إا هى لوجوب الدم عليه لا لتسميته متمتعاً كنا صرح به فهو من أحر م بالعمرة وآغها 
ار المذ كورة دون الإفراد ى الفضل وأفضل من القران . وظاهر أن عل 
ذلك مالم ب يعتمر أيضاً بعد الحج فى سنته وإلا كانت من صور الإفراد الفاضل بل أفضلها . 
أما إذا لم يعتمر ى تلك السنة أصلافإن كلا من المتع والقران أفضلمنه . وقول المتولى الإفر اد 
أفضل وإن اعتمر فى سنة أخرى قال فى الحموع شاذ ضعيف وهو كذلك وإن اختاره السیک 
مسدلا بأنه م ينقل عن فعله ل اعار بعد حجه » و رده قول المصنف جحعاً بن الروايات 
الكثرة المتناقضة نى إحرامه بل : الصواب الذى نعتقده أنه قم أحرم ار اچ هرا 


کڪ RV8‏ 
ا ر > ا ای و ر ار 2 ۾ »چ 
و لی القارنر والمستم دم شاة فصًاعدا صفتما صفة الاضحية › 
ر وار م ر 
یم بذ او من رة ناله ا بهد الد ف وض O‏ 
الثل لز مه صوام تلاق ابام فی اتیج e‏ إذا جم إلى أهله . وإكا i‏ 


ا ا27 1 اف ر َ 
على التىمتع_ أ ربمق شروط : أن لا عود إلى ميات بلره لإحر ام الحج » 


م أدخل عليه العمرة لمصلحة بيان الإحرام ہا ى أشهره ذا الحمع العظم وإن بينه قبل 
ذلك باعیاره فما ثلاث مرات ى ثلاث سنن فى القعدة > وإعا ساخ له ذلك خصوصية له إن 
منعنا إدخاها عا لى الحج » فتر جح الإفراد لاختياره ب له أولا > ولذا واظب عليه اللحلقاء 
الر اشدون إلا علباً فاخحتلف فعله . وع من إطلاق المصنف وغبره أن اللإفراد أفضل وإن. 
ااعتمر ى أشهر الج بعد حجه أو ار اة أو بعدہ وهو كذلك کا هو ظاهر › إن 
حث الاسنوی نی الول أا أفضل من الإفراد ء وکذا هو وغره فى الثانية تبعاً للبازری › 
لأن ى الاتباع eS‏ 
مان رکعات أفضل من فعلها إثى عشر ركعة للاتبأع »> ونظائر ذلك كثرة فى كلامهم . 
ولك أن تفرق بن ما نشبوا ف ا برجو الماء اشر ارقت غڑن ضر 

أزل وال ره هور اه ق لرا افا و ان دات اش المفعولة 
مع النقص هى الصلاة المفعولة مح الكمال فقد أنى بالكمال المقصود وزبادة مع عذره » وأما 
هنا فلي يأت بالصفة الكاملة أصلا تمکنه مہا وإنما أن بالناقصة وزاد بعمل آخر› ومعلو 
أنه لا مجر ما وقع من النقص لأنه أجنى عن عله . 

( قله فصاعداً) أى فبقرة فواحدة من الإبل » وليس مراده فشاتىن فأكثر لأن الزائد 
على الواحدة لا بقع واجباً والكلام فيه . 

( قوله بأ کر من تمن مثله ) مثله مالو احتاج إليه أو إلى : من مثله کا یأتی بسطه مع بیان 
الصوم ووقته وغبر ذلك من فوائد وأمحاث نى باب الدماء آحر الكتاب . 

( قوله بأربعة شروط أن لا يعود إلى ميقات بلده ) أى إن كان إحرامه بالعمرة وإلا بأن 
جاوزه غر مريدللنسك حرم من حيث عن له م حتج للعود إلا حل إحر امه أو مثلمسافته كا 
هو ظاهر لانه میقاته فلا يكلف بعد منه وکعوده لمیقات بلده عوده لمل مسافته أو لميقات 
آحر ولو أقر ب منه سواء عاد إليه .وأحر م منه أم عاد إليه محرماً إذ القصد قطع تلك المسافة 
محرا وإ نما م يكتف بالعود إلى الأقرب إذا جاوز الميقات لمامر» فعلم أنه لا یکی محرد 
الحروج إلى مر حلتمن من مكة حيث م يكونا مثل مسافة ميقاته وإن قال به جمع . نعي إن خرج 


کا 


ت # ى ر ر e:‏ ت ا ۴ م 
وآن يكون إحرامه بالممرة فى اشر الحج ٠‏ وأن مج من عاِه » وأن لا يکون هن 


حاضری اجار الحرام وم آهل الحرم وس کان مه لی اقل من مراحلتين › 


لرحاتين من الحرم فقضية قول الروضة وأصلها لو عاد ليقات أقرب لادم عليه لأنه أحرم 
من موضع ليس ساكنوه من حاضرى ال مسجد الحرام سقوط الدم لأن الحارج لمرحاتعن من 
الحرم ANS A A‏ . ویؤيده ما ئى الكفاية 
عن الإنابة والعدة من أن المحمتع لو سافر بعد عمرته سفر قصر ى من الحرم م ا 
ى بأن أحرم من تلك المسافة فلا دم عليه > ونقله ى الحموع عن قطع الفوران وآقره وإنما 
ينفعه العود إن كان قبل تلبسه بنسلك ولو بعض طواف القدو مبأنأحر مبالحج خارج مكة مثلاً 

م دخل إلما ثم طاف بعض طواف القدوم ثم خرج إلى الميقات بعد طواف القدوم أو طواف 
الوداع بأن أحرم بالحج ما م طاف للوداع عند خر وجه لعرفة فإنه يسن له کا بای فی کل 
من هذين لا ينفعه العود لأنه إنما أنى عا يشبه التحلل وإنما ينفعه العسود أيضاً إن كان قبل 
الوقوف بعرفة كما اقتضاه تعببر الروضة والحموع وغرها وصرح به بعض التأخرين وحمل 
عبار ہما على غر ذلك فيه نظر وسیأنی الفرق بینه وبن القارن ( قوله وأن کون إحرامه 
ا احج ) يفهم منه انه لو أحرم آخر جزء من رمضان لم یازمه دم وهو کذلك 
بل له ثواب عمرة ئی رمضان لکن دون ثواب من أل بجميع أفعاها فيه . (قوله وأن لایکون 
من حاضرى المسجد الحرام ) أى حن إحرامه بالعمرة بأن لايكون حال تلبسه متوطً بالحرم أو 
قريباً منه ( قله ومن كان منه الخ ) هو المعتمد الذى رجحه الرافعى ى الشرح الصغر واقتضاه 
كلامه نى الكبير وتبعه المصنف نى كتبه والعرة بالوطن فلو توطن غريب لابن الحرم دون 
مرحلتین فلا دم أو مکی محلاّبينه وبعن الحرم مرحلتان فالدم ولاأثر حرد نية الاستيطان ومن 
له مسکنان أحدهما قريب من الحرم اعت ما إقامته به أکثر ثم ما به هله وماله دابا أو غالاً 
غإن کان کل عحل اعتر الأهل كا ذكره الحب الطرى وحصل المراد جم ى الزوجة 
والاولاد امحاجير وأقره المتأحرون « م ماعزم على الرجوع إليه للإقامة فيه » م 
la‏ خرج منه > فإن استويا ی کل شیء اعتر حل إحرامه . ويوٴخذ من اعتبازه فيمن 4 
مسکنان ما إقامته به أكتر أن من لمسكنه طريقان إلى الحرم إحداها على دون مرحلتن 
والأخرى على مرحلتن اعتعر ما یکون سلوکه له آکثر » وحتمسل أنه حاضر مطلقاً لأن 
منز له يصدق عليه أنه على دون مرحلتن › ولا نظر لکونه يصدق عليه آنه عا ل 
ذلك لان الأصل راءة الذمة من الدم . إذا علمت ذلك فالمعتمد الذى لاأ عيد عنه أن من قصد 
مكة إن جاوز الميقاث غير مريد للنسك تم اعتر حن عن له ذلك عكة أو بقر ا لزمه دم على 


۱~ 
کر ور 2ہ 


قان ا وا الشروط قاد دم u‏ وهو متمتم ل الأصح « وتیل یکون 


انختار ى الروضة والجموع ى الأولى وعلى الأصح فما تبعاً العراتى فى الثانية لأنه ليس من 
الحاضرين لعدم الاستيطان . وما نقله الزركشى وغره عن حع كالغزالى ف الأولى وعن ابن 
کج والداری نى الثانية من عدم لز ومه لانه حاضر او نی معناه فبی على أحد قولى الشافعی رضى 
الله تعالى عته أن الحاضر من حصل نة ولو مسافراً والمشور خلافه لكن استشكل ماهتا 
عا فى الروضة من محل آخر من أنه لو جاوز الميقات مريداً لنسك م أحرم بالعمرة متمتعا 
وينه وبىن مكة مرحاتان لزمه دمان دم للتمتع ودم للإساءة أو أقل فدم للإساءة فقط لفقد 
العتع المرجب للدم لأنه حبنئذ من حاضرى الحرم فكيف ججعل هذا من الحاضرين مع عصيانه 
ولا بجعل ذاك مم مع عدم عصيانه . وأجيب بأن ذاك محمولعلىغر المستوطن وهذا محمول 
على المستوطن » ورد بأن المستوطن لافرق ى عدم وجوب الدم عليه بن أن حرم على مر حلتين 
مک او ال وقد فرقوا فيه ييبما ولك رده بأن التفرقة إنغا هى بالنسبة للوطن لا لحل 
الإحرام > وحینئذ فالذى يتجه أن يقال إن کان بن وطنه والحرم مرحلتان لزمه دم المتع 
سواء أجاوز ميقاته مريداً للنسك أم لا أو دواہما لم يلزمه مطلقاً وہذا مجتمع أطر اف كلام 
الشبخن . وقرل البلقینی من دخل مکة فی غر آشہر الحج ثم اعتمر نی أشہره آى ثم حج 
من سنته لا يازمه دم مى على الضعيف السابق . واستشكل أيضاً تعبرها هنا بالقرب من 
مكة مع أن المعتر عندها القرب من الحرم » و جاب بأنهما إنما تركا التنبيه عليه للعلم به ما 
قدمناه على أن مكة قد تطلق ويراد ا حميع الحرم . 

«( فرح )» حرم آفاتی بالعمرة ی أشہر الحج وأنمها م قرن من عامه لزمه دمان کا 
قاله البغوى . وقال لزني إنه قياس قولالشافعى وتبعه الشيخ أبو حامد ومشى عليه البلقيى 
والرضى الطرى ونقله العز بن حماعة عن والده »> لكن صوب السبكى لزوم دم واحسد 
للتمتع » قال لأن من وصل مكة فقرن أو تع فهو حاضر وعلى تقدر أن لا يلحق بالحاضر رن 
غدم التتع والقران متجانس فيتداخلان › نم قال نعم إن قيل إن الحاضر هو المستوطن 
. استقام وجوب دمين مع احمال فيه من جهة التدخحل . ويۇخذ من کلامه آن ما صوبه من 
ازوم دم واحد مبى على القول الضعيف من عدم اعتبار الاستيطان ومن ثة نما كان 
الإسنوى وغره يعتمدونه توا التبکن فیا صوبه وأن التداخل إا هو احمال له ولكن 
وجهه قوی » ويؤيده مامر فيمن أفسد عمرته م أدخل علما الحج . وقه يقال قياس 
ما قاله البغوى أن المحمتع لو كرر العمرة قبل حجه تكرر الدم وهو مأ أفى به الر عى لكن قال 
جع متأحرون بعدمه وهو الأوجه . وى الجموع نى مبحث المتع عن صاحب البيان ما يصرح 
يه . والفرق أن علة وجوب الدم نى القارن ترفهه بأحد النسكين وهو حاصل هنا ع 

( م -۱۱) 
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ردا .ونا خي م و رطان : آن لا سود !ی اليقات نمك 


و 


دول ا فا ل وم e‏ رف ¢ وأن له کن من حاضری السجد الحرام . 


ا ا ي 
رجه المبقات أيضاً فوجب الدمان » وفى المتمتم رحه للميقات لأته لو بدأ بالحج 
بعده إلى اللحروج لأدنى الحل. لالإحرام اة وهو غر متکرر . . ويؤخذ مته مع مامر 
وان آ5 الرب م انت ر ل ر بالعمرة مع الإحرام بالحح أنه جوز تقد الدم. 
عليه وبعد الإحرام مما وأنه لو قدم الدم هنا على سیا اوا اا فا 
عنه شىء لأا ليست هى الموجب وإنما الموجب هو الأرلى والإحرام بالحج کا تقرر ٤‏ 
و ذا يفرق بين ما هنا وما أو فعل الحرم محرمات من جنس وكفر : ى أثاتبا لن الأخر 
غة مستقل بإنجاب فلم بمكن وقوع التقدم عليه عنه ثم رآیتى صرحت بذلث فیا بای آخر 
الکتاب ( قله أن لا عرد إلى الميقات ) أى الذى أحرم منه أو إلى مثل مسافته أو مقات. 
آخر أو مرحلتىن م ن الحرم نظر مامر ى الممتع الملحق به القارن ( قله بعد دخول مکة) 
يهم آنه لر عاد قبل دخوغا م سقط وهو کذاك عل الأوجه لوجوب قطع كل المسافة بن 
مكة والميقات لكل من النسکن » ونه لو أحرم بالعمرة من الميقات و دخل مکة نم رج إليه 
قبل الطواف فأحر م بالحج م باز مه دم وإن کان قار نا وهو ظاهر واقتضاه کلام الدارى 
رازه الیک رول وقیل بوم ی و ا ف 
ومقتضی کلامه انه لو عاد قبل ورف ون طاف لقدوم ه قال بعضهم وهو 
المذهب ء ونوزع عا لا مجدى.وقياسه أن العود ينفعه وإن سعى بعد طواف القدوم قإن 
قلت مر نى المتمتع أن عوده إنما يد إذا كان قبل التلبس بنسك وقد ألحقوا القارن به ى 
أکٹر أحکامہ فا المنی الذى أوجب عدم ۾ لحوقه به هنا ؟ قلت القياس واضح على مقابله 
الذى مر > فیجاب بأنه قد مر ز لك أن من جاوز اميقات نم عاد بعد الشروع ف الطواف م 
ينفعه العود أى لأنه آذ فى أسباب التحلل حقبقة إن كان متمتعاً وإلا ففما یشپها فلم یشرع 
له .لغلا يتأدى النسك بإحر ام ناقص . إذا علمته فطواف المتمتع بقسمبه السابقين وقع بعد 
عله من أحد نسكيه وقد مر أن كلا مما له دخل ف إبجاب الدم فكأنه وقع بعد فمل 
بعض التحلل فلل ينفعه العود لذلك حلاف انقارن فن طوافه وقع قبل و 
ات تال كه فان العوذ لزوال النقص به حينثڏ م تقصره . ومن م ۾ 
بنظروا ی حقه لوجود ما یشہها منه علاف جاوز اليقات .. وأما السعى بعده فقد وق 
بطريق التبع مع أنه لا دحل له حينئذ نى التحلل حلاف وقوفه بعرقة لأنه شروع فی آسباب 
التحلل فلي ينقع العود بعده ونفع قبله . واعلم أن صاحبى الروتق واللباب قالاً بشترط نی 
الدم a‏ تمتعه بين النسکن . قال الأذرعى ولعل المراد أن محصل زمان بینہما عکن آن 
ج ا ج اط وا اخ وار . والوجه أنه لا يعتر شىء من ذلك . 


۳ — 
چ ا ا ۶ E‏ 8 ھ a‏ ت ا 
0 ۶رو ا احرم به زید ر a SE‏ 
SEU‏ 
فی ذات ۔ ا إن کان زید محر ما انمد م سرو تل إحرَامه » إن کان حا فج 
ےه و ر 2 
وان د فعمرة › وإن کن رانا قران ¢ وإن کان > طلا نقد إخرام 
ا او ت ے2 ا مر به ەر دو 
عر و أبضا مطا » و تخر فى صرف .إd‏ ما شاء کا بتخیر زي > ولا بارمه 
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صَرذه إلى ما يصرف إليه ريد إلا إذا أراد كإخرام زيلر بمد مينم ۰ ولو 


ر تتمة ) قد مجحب الدم على غر حرم كستأجر أمر أجره بتمتع أوقران وول تجو صی 
قرن أو تمتع أو فعل محظوراً آخر بتفصيله الآ نى ( وله انعقد لبمرو مثل إحرامه ) عله 
کا يعلم من آخر كلامه إن صح إحرامه لاف ما إذا أحرم بقاسد أو كان غر حرم أو 
كافراً أو أنى بصورة الإحرام ولو ما اند تفت و طا ی کا ذلك لأنه قصده 
بصفة فإذا بطلت بقى أصلها ( وله إل إذا راد کإحرام زید بعد تعیینہ ) هو ما نی الہذیب 
ويؤيده ما قاله المتولى ونقله الرويانى عن الأصحاب من صحة آنا حرم غداً أو رأس الشر 
أو إذا دخلفلان ثم إذا وجد الشرط صار رما خلاف قوله إذا أو مى أو إن أحرم زيد 
أو طلعت الشمس فأنا حرم والفرق فيه عسر » وقد يتمخل له بأن الأول قدم فيه ابلحزم 
بالإحرام ثم علقه على شىء آخر فلشدة تعلق النسك لم عكن الإلغاء مع ابحرم ولکون 
إلا باخره . يکن رما من حن التلفظ علاف الثاني فإنه' 2 فيه آداة 

لتعليق فل يعکن الانعقاد معها ولو قال إن شاء الله »فإن أر اد الثرك صح »و إن أطلق أو قصد 
. أشار إليه نى الجموع . واستشکل الشيخان الشق‌الثانى عى ما بعد قول خلاف 
قوله إلى إلخ لصحة إن .كان زيد رما فأنا .حرم وكان محرماً فإن اعلق هنا بحاضر وتم 
بعستقبل لأن ما يقبله من العقود يقبلهما جميعاً . وأجيب بأن المعلق بحاضر أقل غررأً لوجوده 
ى الواقع وإنما تبعه في قوله إن كان محرما فنا حرم ى الإحرام مطلقا وى عدمه لاف 
أحرمت كإحرام زيد للجزم به هنا خلافه ثم . ولو أحرم كإحر ام اٿن اى معينين کا هو 
ظاهر صار مثلهما إن انفعا وإلا فقارن . نع إن كان إحرامهما فاسداً انعقد له مطلتا 
أو أحرم أحدهما فقط » فبحث أن القياس انعقاده حيحا نى الصحيح ومطلقاً نى الفاسد 
ويتعين تقيبده عا إذا كان ذو الإحرام الصحيح رما بعمرة حى عكن صرف الإحرام 
لمطلتق الذى استفاده من التشبيه بالثانى إلى الحج الذى عكن إدخاله على العمرة الى استفادها 
من التشبيه بالأول وإلا فلو كان الأول عرماً بالحج أو ما فلا فاثدة لانعققاده له 


وتان + يق مي . ولركانة إحرام يدر فاسدا اذد لمرو إحرام مطل 
ل الأ . وو كان ريد عي مرم مق لمرو إحرام مطل ويمرفة 
اا اه غ 
آنه مت راف اعم : 
مطاقاً ثانا لأته لا بمكن صرفه لسا يدل على ما هو فيه من الج > ولو كانا مطلقين 
أو أحدهما فقط فالذى بظهر أن يقال إن م يرد النشبيه فى المستقيل انعقد له مطلقا ی الأرلى 
وكالمعىن فى الثانية وإن أرادهء فإن احتلف تعیدہما ی الأرى أو تعيبن المطلق مع المعن فى 
ية فقارن وإلا فهو مثلهما ( قوله فالأصح آنه ينعتد إحرام مرو مطقاً ) أى مام يقصد 
E A SG‏ ثم أدخل الحج علما 
فيلزمه ضما الإحرام بالعمرة لا التمتع فى الأولى ولا القران ى الثانية E‏ 
الا فیکون نی الگولی حاجاً إن کان زيد عند إحرامه فرغ من العمرة وأحرم بالحج وفى 
الثائية قأرناً.ولو أحرم كإحرامه قبل صرفه فى صورة الإطلاق الى ذكرها المصنفوقبل 
الإدحال نى الثالث وقصد النشيبه به فى حال تلبسه بإحرامه الحاضر والآ تى صح على الأوجه 
وإن نظر فيه الأذرعى بأنه فى معنى التعليق عستقبل » قال إلا أن يقال إنه جازم فی المحال 
أو يغتفر ذلك فى الكيفية لا فى الأصل . وقول کم إن کاب إحرام مرو بعد تعيين 
زند صح وإلا فلا ضعيف › وعلل اة ظا أنه يارمة أن عق الضر ف والإذشال. 
ويظهر أن يآنى خلك فى الثاني أيضاً فيازمه حصوص التمتع هنا وإن لم يازمه فها لو كان زيد 
أحرم بعمرة بنية النمتع كا مر » ولوتحلل زید لحصره وغوه م يتبعه عرو وإن کان 
إحرامه حال تعلله ونو النشییه حالا فیا بظهر قباس على ما لومم یکن رما . ولو قال له 
زيد أحرمت بالعمرة آبعه وإن ظن کذبه وکان فاسغا لانه لا یعلم إلا من جهته بأنه غر 
حرم أو رما بفاسد انعقد له مطلقاً » أو حرم بالحج تبن آن إحرامه کان به . فإن فات 
وقنه تحلل وأراق دماً ولا رجوع له به عليه » ولو نسی منویه او تعذر سؤال زید م پتحر کعدد 
ركعات الصلاة فلا حل إلا بتعيين ثم تار ة يعر ض له ذلك قبل الإتيان بشى ء ء من الأعمال وتارة 


8ھ -— 
Je O :‏ 3 ر E‏ 2 5 ل صابن ر 
( فصل ق اللي ) الشتحب فا ڻ بقتصر على تلبية رسول اله ملا ده ٠‏ 
Ere‏ ےم مر ے ی ت ~~ ~” “e‏ ۹ لے و 
لبيك اللمم لبيك » لبيك لا شريك لكت لبيك › إن الحيد والنسكة لاك والملك 
ت ےه e‏ ج ا ‌ Te‏ 
لا شريك لاك . بكر الممزة من قولر إن الج ولو ققحت جار ٠‏ قإن زاد علا 
E A‏ و سه ر ےت 
فد ترك لحب ولكن لا يكره على إلاصح . 
بعده » ومحل بسط ذلك المطولات وقد استوفيت أکثره ى شرح الإرشاد (قوله فتحت جاز) 
ما ذكره هو المعتمد وإن نقلالزمخشرى عن الشافعى اختبار الفتح. وارتضاه الإسنوى لقول 
سلامته عا يوهمه الفتح من التعليل والتخصيص » أى أن الإجابة معلولة وعتصة حال شېود 
الإنعام ولیس الطلوب الأ كل إلا إحلاصا له تعالى من حيث ذاته لا بواسطة شود شىء 
آخر . فإن قلت والمكسورة قد تدل على التعليل أيضاً » قلت هو خلاف المتبادر مها فكان 
الفتح فيه أظهر . والمشور أيضآ نصب والنعمة وبجوز رفعها . ووجه نى الشريك هنا بسار 
أنواعه الرد على الحاهلية ى قوم بعده إلا شريكاً هو لك تملكه وما ملك . 
: 


( قوله فإذا زاد ) أى أو نقص ( قوله ولكن إلخ ) ف النسائى وغيره وصححه الجا م 
كان من تلبيته به لبيك إله الحى لبيك . فى الأم يسن ذلك من التليبة المشهورة»وكان تمر 
وابنه رضى الله تعالى عنما بزيدان لبيك لبيك وسعديك واللحر بيديك لبيك والرغباء إليك 
والعمل : ولبيك مثى مضاف منصوب بعامل لا يظهر قصد به التكشر إجابة لدعوة سسيدنا 
راهم على نبينا وعليه وعلى ساثر النبياء أفضل الصلاة والسلام معناه أقنا على طاعتك. 
إقامة بعد إقامة . ومعى سعديك قيل أسعد بك › وقيل مساعدة لطاعتك بعد مساعدة . 
والكلام فى بنالما كلبيك . والرغباء بفتح الراء والمد وبضمها والقصر الطلب . وروى ابن 
المنذر عن عر أنه كان زيد لبيك ذا النعاء والفضل الحسن لبيك مرغوباً ومرهوباً إليك . 
وصح عن جابر ن الناس كانوا بزيدون فا ذا المحارج والنى به يسمع وم يقل م شيت . 
وروى ابن النذر مرفوعآً: لبيك حقاً حقا تعبداً ورقا » لكن الصحيح أنه موقوف على نس . 
وهذا کله رد على من قال بكر اهة الربادة . لكن قد يستشكل ماهنا عا قالوه فى أذكار 
الطواف من أن كل ما أثر فيه عن أحد من الصحابة رضى الله عنهم يكون مندوباً ومأثوراً 
فل جعلوه تم كذلك بخلافه هنا . وقد جاب بأن الذى يعهد منه ّم وواظب عليه جهاراً 
هنا هو ما فى المعن فكان الاقتصار عليه أولى لذلك ملافه تم فإنه لم يعهد منه مثل ذلك لأن 


STE 


2 . e, 


ر < ا 6o‏ ۹ص ¢ e‏ 
صل عل ال و کل بعد التلبية » ويال الله رضوائه والنةء 


2 ةة فرص‎ a 
لنفیدر ولن ا ۰ ویسقحب‎ 


ت 


و ەمن ال E‏ 


الإ كار من الشابية ¢ و E.‏ أ قاع دا أ ٤ E‏ وما CL,‏ 


و ب وحانتاً » و انتيابما عند تار الأحوالو والأما كن والازمان » 


ارم ور ر 

و لستحب د فی کر صمودر وحبوط وحدوث ا ر کر أو تول أر 
ا رفأفر فیا أ فود ¢ وعند السَحَر وإقبال اليل واا ر 
واراغ, ين اللات : تحب فى العحد قرام وماج اليف E‏ 


ا 


ارام ا بعرفات . لاا مواضع ك وي ق السا جد 


أذ كار الطواف خفية › على أن ذلك مشكل خارج عن القواعد فلا يقاس عليه . 

( قوله ويستحب الخ ) الأ كل صلاة النشمد وليضم إلا لسلا لكرامة إفراد أحدها 

عن الآخر ( قاله ويسأل ) أى ثم يسأل كا قاله الزعفرانى . 

( قله والغراغ E‏ تقدعها عل الأذكار المشروعة.عقما وهو تمل . 

( قله ومسسجد إبر اهم برت عة بعرفات ) إطلاق كونه بعرفات تما هو باعتبار مۇخره 
اذ هو الذی مہا فقط کا ا الحاورة . وصرح كلامه أن المراد إبراهي 
الحليل عليه الصلاة والسلام ويوافقه كلامه فى غرهذا الكتاب كالرافعى» وما N‏ 
الإسنوى علمما وتبعه بعض تلامذته من أن ما قالاه خحطأً أى'وإنما هو منسوب إليه أحد 
أبواب المسجد الحرام بى فى دولة , 1 بی العباس زده الأذرعى والتى الفاسی وغر دما بان ذلك 
غر قادح ف النسبة اة ل ا دة بعد ېكمه وعلى تقدير بنائه له فلا عنع نسبته 
e E‏ 
SS‏ ن اثر کغيره من آكابر العلاء . 


( قله ویرفع ہا صزته الخ ) له إن م ریشوش عل نحو قار یء أو ذاکر أو مصر* 


- ۱۹۷ -— 
ويرقم پا شر فى السأجد على الأصّح کان فی غر السا جد » وقیل لایراقع 
ف الملساجد» ويل دع فى المساجد اللائ د را 


ولا 0 ف حال راف و ددم والسّی على 3 ¢ لن م أذ کارا 
2 و Ee‏ الإفأضة فلا ا فيه بلا خلافر تر رر وقتِ ااقلبية. 
0 


و لرل رقم صوته بالقلبية یت لا بضر تشه ٤‏ ویگرن و 


ك 


2e 


درن فك فی لاہ على رعول ان لا تنبا . وأا المرأة فلا رقم صونها 
ا بل تقتصر على اعاعا فس > فان رضت كر و رم . 


أو طائف أو نامء »فن شوش على. واحد من هؤلاء برقع صوته أو يفوق ما يسمع تفسه حرم 
عليه إن كر التشويش وإلا كره . وماق الحموع وغبره مما يصرح e‏ 
على الشق الثانى . 

( قله ى حال طواف القدوم والسعى الخ ) ظاهره أن طواف النفل قبل الشروع 
قى أسباب النحلل ومته طواف الوداع يوم خروجه لعرفة لايلى فيه لأن له أذكاراً خصوصة 
وهو ما اقتضاه كلام ا لحب الطرى » لكن يوؤٌخذ من علة المصنف تقييد ذلك عحال الأذ كار 
لار ن ارت ره ل ل بر إذ قضية كلامهم آنه لا یلی ف 
طواف القنوم م ولون انحال الى لا ذكر ها فكذا غبره إلا أن يفرق وتكره التلبية ى مواضع 
التجاسات كغبر ها من الأذكار . 

( قله رقم صوته باتليية ) أى إلا القت نة بالإحرام کا مر» وینبغی أن یکون صوته _ 
a Ro‏ . وکذا یسن لکل من صلی 
ویسل عليه بم آن را ون ر اا ى المبالغة . وقضيته أنه لا فرق فى ذلك بین 
من اتخذها ورده وأ کار ملپا وغره وهو. متجه إن أمن .على نفسه الرياء وحصول ضرر 
هآر لقره ( قوله لایضر بښه ) هو بضم آوله وکر انيه من آضر مخنلاف پضره من 
خر فإنه بفتخ وله وضم ثانیه . 

) له کره) ی إلا إن كانت وحدها أو بحضرة حو حرم ومثلها الحنى > وإ عا حرم رفع 
صو تپا بالا ذان لأنه يندب الإصغاء إلية » وهنا كل أحد مشتغل بتلبية فضه › ومن ملم حرم 
غناؤها آنه لا يندب الإصغاء إليه بل يكره ( قوله ویستحب تکرار التلببة ی کل مرة ثلاث 


¬ ۱۹۸ - 
وإشتقب تکرار انیز ى ڪل رھ لات رات » وبأ با وليه 
لايق بکلام ولا غرم ان لي عليه رَد عليه الام اظ ٠‏ نم عليه 
اَافيٌ اا ا ا eg‏ أن سل عليه فى هذه اله . وإذا 


رأی شتا ا ل ل لك إن اليش عش الآخرة ١‏ 6 


2 ٤ . e 
له مسن اتبيه ال ب يکي بلا ويل وت السلبتةر من ین ا‎ 
إن“ شاو الله تمالى‎ E TE E ونش إلى أن شرع فى التحلل‎ 


مرات ) الصحيح أو الصواب كا ى امحموع أنه يكرر جيع التلبية ثلاث مرات ( قوله ولا 
غبره ) یستثی منه سكتة لطبفة عند قول الملك لأسا سنة حينئذ > وکأن حکہا الإشعار بأن 
لاشريك لك بعدها غا أن به اتمم والئا کید للاستنناء عن عة وار من وم ود 
النيى بلا لما قبلها وإن بعد جداً ( قوله رد السلام باللفظ ) أى يسن له ذلك وإن کره السلام. 
عليه كما قالوه ف باب السبر وتأخبر ه إلى فراغها أحب كا نى المؤذن . ويقرق بين عدم وجوبه 
الرد علمما وبين وجوبه على القارىء لتفويته لشعار هما محلافه » وبين الندب هنا وعسدمه. 
للمؤذن بأنه تم قد يحل بالإعلام المؤدى إلى لبس مخلافه هنا 

«( فرع )» قال ابن حبان من أععابنا : يسن إدخال الملى آصبعیه ی أُذنیه لقوله لړ 1 
وصل' إلى وادى الأزرق كأنى أنظر إلى موسى واضعاً أصبعيه نى أذنيه له جؤار بالتلبية . 
وقد ينظر فيه بأن مثل ذلك لا يثبت به سنية على قواعد أصابنا » إلا أن يؤخذ ذلك من أن 
سياق حکایته سن عنه تدل على الثناء عليه به ترغیباً نی التأسی به فيه ( قول وإذا رأیى). 
الذى يظهر أن رأى هنا معى أدرك لبشمل الإدراك عاسة من الحواس الخمس . 

( قول فأعجبه ) ی أو أساءہ کا نص عليه فى الام للاتباع فما كن الوارد فيه عند 
الإعجاب بأمته يوم عرفة لبيك إن العيش عيش الآحرة » وعند الإساءة نى حفر الحندق لا 
رآهم وقد كت آبدانہم واصفرت ألوابم اللهم .إن العيش عيش الآخرة > وحيتئذ قيؤحد. 
آن من ی نسك پات بالتلیبة نی الالتن ومن لیس نی تنك باتی باللھم إن اميش عيش 
الأخرة فما وهو ظاهر وإ م أر من صرح بتلك » وحككته أا تحمل ى الإعجابه 
الشكر وى الإساءة على الصر إذ معناه أن الحياة. المطلوبة النية الداعة هى حاة دار 
الأحرة . وقيل معتاه العمل بالطاعة ( قوله ومن لاعسن الخ) خرج به من سن قالوا 


- ۱٩۹ 
{ فصل فی 2 مات الإحر آم‎ } 


ع 2 2 2 1 
فيحرم عليه بالإحرام بالحج أو العمرة سبمة أنواع : 


er 3 


25 ٌ. ر 2° , £ ل 5 
( الال الى )ا ولحرم هران رجحل وار اة 6 فا اردل فر عله 


e 2‏ ص 
سار یع ٤‏ يمضه بل ما ن ا واه کان خا ا E‏ مادا 


u 


2 8 م ۰ ي ۰ 72 


ر 2 i‏ ت ا . و 
مفورة › ولإ ا لعصارة و وها حیىی E f‏ ا ص د 


ا ومقتضاه حرمة الرحة على القادر كحرمة ترحته للأذكار فى الصلاة وفيه 
TT‏ بن من ى الصلاة ومن ایس فبا واضح . م رأيت الأذرعى اعتمد مقتضى 
اتشيه وخالفه ره قال اوی اواز مطلقاً . والفرق أن الكلام م ى الصلاة مفسد من 
حيث ال حملة | ه وهو ظا هر صربح فما ذکرته (قوله بالج أو العمر ة) أى أو بالإحرام المطلق 
قبل ن يصر فه إللهساآو إلى أحدهما (قله سبعة أنواع ) عدها بعضهم عشرين 
وبعضهم رو ا اعدا اة امد کنو ا ن داخل فہا.قیل حکة 
حر عها الحروج عن العادة لبتذ كر ابه ما هو فيه من العبادة . وأقول حككته أيضاً ما أشر 
إلبه ٤‏ الحدیث من مص ره شعت أغہ ر ليتذكر بذلك الذهاب إلى لموقف الأعظم فیجاز ی 

ماله فيحمله ذلك عا ل غل سن قان تلك اليا للبمة واكارسن قيا قزل ار يض 
دخل فيه البياض وراء الأذن وهو العتمد المرجح فى الروضة وغبرها . ومن محث إلحاق 
الأذن به د وخ کیت راما طا اا ات امن بل ألم التللبون عل أن 
البياض حوفا ليس من الرأس » فالمراد باليياض وراءها الذى مر ا ما حاذی أعالہا 
E‏ الإحاع المذ كور خلافا لما يوه إطلاقهم البياض وراءها ( قله بکل ما بعد 
ا ال ها ار ر ا و ل برد عليه ما لو شد حرطا على ر ت 
ساتراً قاله الأصحاب لاف العصابة العريضة كا فى الجموع . والذى يظهر أن مراده 
بالعر رضة yy‏ 
عرفا وقد طب وقد ر جع للأول ودخحل فيه انحو العسل الخن وما حكى البشرة فتجبه 


٠ ۷۰‏ 
مرم لجز واوا إا م یکن به ج ا مالا ت اترا قل بس به بره 


ي 
چ تر 


ن تود 


اة أو وساد س 
فيه الفدية على المعتمد ولا تغر من توم خلافه مستدلا بكلام الناق أن المدار هتا عل 
ما يعد ساتراً عرفا ولو حك البشرة إذ الملحظ هنا الرفه وهو حاصل بذلك وى الصلاة 
على ما عنع إدرا كها إذ الملحظ فى ستر العورة درء الفتنة وإنغا محضصل بذلك ومن ثم کفی 
للسمر بالماء الكدر هناك لا هنا ( قله إن م يكن به شجة ) مفهومه بالنسبة لعدم زو مالفدية 
لا بالنسبة لعدم الحرمة بر مراد لقول الجموع قال آصمابنا لو كان على الحرم جراحة فشد 
اعلا خرقة فإن كانت لى غير الرأس فلا فدية وإن كانت نى الرأس لز مته الفدية الأنه منم 
ف الرأس الحيط وغره اه . قال بعضهم والمراد بالشد هنا هو مجرد اللفت لا العتقد وإن 
كان هو المراد من الشد الواقع ف نحو شد المميان والحيط عن الإزار اه وهو متجه إن 
حتج اللعقد للاستمساك على ابحراحة وإلا قالوجه جواز العقد أيضاً لكن مع الفدية e‏ 
المراد بالعقد عقد الحرقة نفسها » أما لو شد علا ى غير الرأس حيطا وربطه فإن ذلك 
لا یسمی عقداً ولا حرم ولا فدیه به . 

«( فرع )۲ سثلت تمن به سلس بول لا ست ستمسك إلا بشد ذکره فشدہ حر صا على 
علهارته نحرزاً عن تنجس بدنه وثوبه » فأفتيت فيه ما حاصله أنه لا فدية عليه بالشد مطاتا 
للا تقرر عن المجموع المصرح بأنه لا أثر فى غبر الرس لشد لا إحاطة فيه بأن خلا عن 
العقد ولا بالعقد إن تعن لدفع النجاسة » وبأنه مى أمكنه الشد بنحو خبط أولف اللحرقة 
حن غر عقد لم جز له العقد ولزمته 8 . وما استدللت به لعدم الفدية نى العقد 
المد كور قوم کل حظور ی الإحرام ابيح للحاجة فيه الفدية إلا حو السراويل واللحف لأن 
سر العورة ووقاية الرجل عن النجاسة مأمور ہما لمصلحة الصلاة وغرها فخفف فما 
اه . ويواقق ذلك ما سأذكره ى الباب السايع فيمن لبس عمامة لضرورة واحتاج لكشف 
كل رأسه لخسله من الحنابة أو بعضه لمسحه ى الوضوء أنه لا يتعدد به الفدية مطلعا لأن 
الإ کراه الشرعی کالإکراہ الحسى » وفرقت بن الشد والعقد بأن العقد صر المعقود مستمسكا 
ينعسه فيوجد فيه حقيقة الإحاطة الممتنعة ولأ كذلك المشدود عليه حيط لأنه غر مستمسك 
بنفسه فلا يسمی حيطا . ويؤيد ذلك قوهم حرم عليه شق إزاره ولف كله بنصف على 
ساق إن عقده كا ف الروضة وأصلها . وقول الجموع إن شده مراده به عقده لما تقرر 
هن الفرق بين العقد والشد ء ومن تم عللوا الحرمة بقوف لأن المعقود يشبه الخيط من حيث 


۱۷1 - 
2 ر . ا م ر e a‏ »° 6° ِء رم م ١‏ ہے ر 
أو ينعمس ف ماع أو بتظل عمل أو ر فلا باس په » سواء مس المحما 
لر ۶و E.‏ 2 ر e EP‏ ا م 2 
رأسه ام لا . ويل إن مس المل رأته زمه الندية ولس بثىء . ولو وط 
E 0‏ سے e‏ ر 6 2 و م ر َ a‏ ر ص 
يده على راه واطال او شد عله خيطا لصداع أو غیره فلا باس . ولو وضع 
LE r‏ 0 تڪ ور م ر ورو ءے ا 9 
على رأ حلا أو زنيلاً وغوه كره رلا بحرم على الأصح . ول مى على رأسو 
E a a‏ 
ناء او طين أو ص م فإن کان رقا فلا شىء عليه » وإن کان خینا ب 


اتر 
ر ٤خ‏ 2 ك ر م ا re‏ 2 أ 9 
وجيت الفدية على السحيح . واا اراس من الوجه وباقى البدنر فلا حرم 


رور ت ت اکر ې و ٣ر‏ و Ss‏ ےھ کے2 
سره بالإزار والرداء ونخوها + وإما عرم فيه المايو والعمول عل فدر البدنر 


( قوله أو ینغمس نی ماء ) أی ول و کدرا کا مر (اقوله ولیس بشیء) ای وإن قال به 
المتول وتبعه حع ومن م صوب الرافعى خلافه > وف الحموع أنه ضعيف أو باطل + وقول 
الإمام ويستظل الحرم على احمل أو الر احلة والأرض ما شاء ما لم بعس رأسه لا يؤيده خلافا 
لمبلقيى ومن تبعه لأنه كا قاله الول العراق ليس فيه الاستظلال بامحمل وإنما فيه الاستظلال 
وغر ف اوغ ا اعا با عمل ار عل ارف ا ن ما ال به راه 
والکلام انما هو ى الاستظلال باحمل نفسه لا بغره وهو فيه»وأغرب بعضېم نى فهم هذا 
منص فاحذره ( قوله فلا بأس ) ى وإن قصد سما الستر كا اقتضاه إطلاقهم . ويفرق 
ينه وبن ما یأنی ی نحو الزنبیل بأنه قد بيقصد به اتر عادة حلاف اليد واللحيط . نم 
قوم یکی ستر بعض العورة بيده یقتضی أنه قد يقصد ہا فلیوشم فا القصد کالزنيبل إلا 
أن يفرق بأن الماء الكدر يكنى م ولاشی ء فيه هنا وإن قصد به الستر كا اقتضام إطلاقهم 
فاكن اليد مثله . واخاصل أن ما قد يعتاد الستر به عادة کالزنبيل لا مرجح فيه إلا اقصد 
فأثر فيه بحلاف ما لا بقصد عادة به ستّر مطلتاً كاليد والماء الكدر . ( قولم أو زنبيلاً) 
هو بکسر الزای وبجوز فتحها مع حذف النون كوزن رغيت وهو الفقه . ٠‏ 

( قوله کره) عله ما إذا لم يقصد به الستر وإلا حرم أحنا ما قاله جم متقدمون واقتضاه 
تعليل الرافعى خلاقا للوسنوى من وجوب الفدية بذلك . نعم إن استرخى على برأسنه حى 
صار كالقلنسوة ولم يكن فيه شىء يحمل حرم ولزمت فيه الفدية وان لم يقصدابه السبز حينئذ 
کا هو ظاهر لانه ف هذه الحالة يسمى سانراً عرفا ( قوله من الوجه ) ى لإجماع الصحابة 


¥۲ — 
أو تر عضو مه e e‏ ا مخياطة واا بير خياطة »> ودللكه 
4 


کالقہیصس والسرّ اويل راان و والباء و و لبد والقميمں 


تثرم نم ايا وون E‏ 
پبمض سوا ا الجلود والقعن أ غير ها > وسو ار حرج یدید 1 

ا3 آم لاء والأمح تخرم النداس وشبيه مخلاف التسل » فإن ب 
شا ت هذه الفديه I NE‏ فيه الاحاظة 
لتد رة افلا باس 2 وإ ودن نيه ية یجو أن" برتدی امیس 
والح وشن به فی حال انوم » وأن" 0 ربسراویل أو بز ار من 
رقأ مخيطةء وله أن يقل بالمباءة وبالإرار والرداء طاقن وثلاتة وأ ك » 


رل ان تو ا 


رضى اله علهم عليه » ولايعارضه خبر مسل الذى أخذ به أبو حنيفة ومالك رضى الله هما 
ولا مروا رأسه ولا وجهه » فقد قال الب ذكر الوجه وهم من بعض الرواة » وحله ق 
الشامل على ما لا بد من كشفه من الوجه ليتحقق به كشف حيع الرأس » على أنه نقل عنما 
أنہما لا يقولان نع سر رأس اليت ووجهه . 

( قوله أو قدر عضو منه الخ) RR E‏ 
بتخذ من الحديد للمقاتل وكيس الحية إذ ليس المراد بالعضو حقيقته حقيقته المباينة للشعر وهى کا ی 
القاموس کل لل وافر بعظمه » ومن عر بعضمم ا »> فاستشكال وجوب الفدية . 
فى ذلك بأا من الوجه وهو لا حرم ستّره غفلة عن الحيثية الى قالما الصنف . 

( قوله .بغر خياطة ) أى كئنسج ولزق وضفر وتلبيد وعقد وغرها . 

( قوله وامبوشن ) هو الدرع كا فى القاموس » وحينئذ فقد يشكل عطف المصنف له 
على ما قبله» فإما أن يقال إنه من عطف الرديف أوأن بيهم نوع مغايرة ( قوله وابلحورب) 
هو لفافة حيط على الرجل ( قوله والأصح حرم المداس إلخ ) المراد به حو السزموزة 


ت 
ويشد عل وسطه لمان والئمة ر ال ا 
أو فرجية وهو مططجم إن گان یت لر“ قام بد لا به زمه فة > 
وان“ کان بیت ر فام أو م 1“ تيك متسر إلا إعلاح فلا ديك . 


وله أن يقد الإزارَ و عليه خیطاً و ل مل المج رة ویدخل فہاً 


والزربول لا المذاس المعروف الوم وبالنعل التاسومة كا قاله الز ركشى قال ويلحق ما القبقاب 
لأنه ليس بمخبط . ومن العلة يعلم أنه لو فرض سار سبرها بلحميع الأصايع محيث م يظهر ملا 
شىء كانا كالسرموزة » لكن يأنى عن المحموع فا لو قطع الحف أنه لا يضر استتار ظهر 
القدمن » وقضيته أن القبقاب والتاسومة لايضران مطلقاً وعليه ففارقا السرموزة بأما عحيطة 
مجوانب الرجل وهى عضر مستقل خلافهما فإلما محيطان بالأصابع وهى جزء من عضو › 
وقد قال ما ينی لا یشہد لما ذ كر فان تلكحالة ضرورةفسومح فما عا لم یسامح به فى غبرها 
على أنه يتعذر أو يتعسر المشى نى اللحف لو قطع حى صار كالتاسومة فالأوجه ما قدمته أولا 
والفرق المذ كور منوع بلالأصابع نى هذا الباب عنزلة العضو المستقل »ألا رى أنه لواتخذلإصبع 
كيساً حرم نظر ما مر نى المحبة ونحوها ومحل ما ذكر حيث وجد النعل ونحوه کا يأتى . 

( قوله الهميان والمنطقة ) أى ولو بلاحاجة لان من شأ ہما الاحتياج إلہما مع أنه لاإحاطة 
هما حقيقة كالحاتم الانى » والمراد بشدهما ما يشمل العقد وغبره سواء كان فوق ثوب 
الإحرام أم محته . ويوّخذ منه آنه لايضر الاحتباء محبوة وغبر ها بل أولى ولا ینافيه أن له أن 
يلف على وسطه عمامة ولا بعقدها كا هو ظاهر › على أن قصية كلامهم نى المنطقة جواز شد 
العامة المذكورة وعقدها إلا أن يفرق بأن العامة مع الوسط تشبه الرداء مخلاف المنطقة . 

( قوله احاتم ) صرح به ی امحموع أبضاً كان الصلاح ودوی فيه حدياً . 

(قوله ون کان إلخ) استفید منه مع قوله قبل وسواء حرج يده من کی القباء ام لا أن 
وضع طوقه عند رقبته نمتنع ون لم یدخل يده فی که لانه يعد لا بسه حینئذ لاستمساکه على 
a e E E‏ ما لی رجلیه وأسفله فوف لاه لا بشتاك 
-حینذ فلا يعد لابساً له ( قوله وله أف و الإ ار الع تى مه برج أ زرا 
فى عر فزنه ممتنع فيه الغدية لكن قيده الغزالى ومجلل عا إذا تقاربت محيث أشهت الحياطة 
لا يتقمد ار داء بذلك لان المتباعد يشبه العقد وهو فيه متنع حلاف الإزار قال المتولى 
یکره عقده وشد طرفه بطر ف ردائثه ( قوله الحجزة ) هى عهملة مضمومة جع فزاى »› 


- ۷£ - 

اتك رکةان ارز ا ارا فی زاره ول وز اداه ولان 
بره ولا نله مخلالو أو مل ولا يريط حيطا فى مره ر طر ا 
الاخ »> فان دا ف م ا بتاَل ف ر کک طن ولوتام 
تر من ا ا داو کلإزلر فإنہ فاد E‏ وتف لنم اماف 
امابو . وقد وی الشافيء رم تدر لادا عن ان عبر رض اء 
وار شق الإرار ر من کل ساقي نصفتا فپو جرام على لاح 
ر ه ية . واا الرأة ا Era‏ ڪراي ازل قن 


ا وسار سوی اجه بيط چ E‏ ما لسر به ټل“ 


والتكة عثناة فو قية مكسورة ( قوله وله أن يغرز إلخ ) أى ویشد کا مر ( قوله ولا جوز 
عقد ‏ الرداء ا الفدية . وآفبم إطلاق حرمة خمد أنه لافر قبن أن یعقده ف 
طرف الآحر أو نى. طرف إزاره . وقضية ما مر عن المنولن جواز الشانى لأن الرداء. 
لافرق فيه بين الشد والعقد وقد جوز شده بطرف: الإزار فقياسه جۆاز عقده به ولو کان 
إزاره عریضا فوصل به ندیه فهل پستر له حکم الإزار ڳو بصبر رذاء افیه نظر والأول 
أرب » وعليه فهل يلحق به ما لو کان زاره ئی وسطه فجعل له آخر حت کتفیه أولا 
لأنه حينئذ قد نسمى رداء » للنظر فيه جال . والمنقدح أن يقال إن سمى ى العرفه' 
رداء أعطی حكمه وإلا فلا ( قۆله ولا آڼ يزره إلخ ) علله ي الحموع بأنه ى معت 
الفيط من حيث أنه يستمسك بنفنه ومنه بؤخذ أن إلصاق أحد طرفيه بالإخر بنحو 
صمغ بحرم أيضاً وهو ظاهر ( وله ولف عل کل ساق نصفا ) ی إن عقده . 
قوله ( سوی الوجه ) تردد الزرکشی فا لوخلق ها ية أو وجهان : والذیيظهر آخذاً 
من قول الإمام حد الوجه متها ما بحب غسله فى الوضوه أنه حرم علها ستر اللحية لأنة يازمها 
غسلها وسر کل من الوجهین أو أحدها أو بعضه لوجوب غسلهما وإن كان أحدها زائداً إن 
تصور کا اقتضاه إطلاقه م م yy‏ 


¥0 — 
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لارا کالةمیص e‏ والخف »وتر من وجا القد"ر اليسير الذى 
بی ارآ ٤‏ إا لا : ست جيم اراس إلا به . والرآس عور جب المحااة 
E TT‏ ھک 
ا 


الخ اماب“ التو ا بغر اختيارها ور الحا فلا فدبة »> وإن. 


که را او قت لمي اختيارها وات را الفا وان ار 


وا و و فط قلا فداية عليه > وإن e‏ ا 


س 
کا مجزی مسحه ى الوضوء ( قوله إذ لا عكن إلخ ) إنغا م بازمها كشف بعض الرس 
لأنه لايم کشف جہ يع اموجه إلا به لان السر أحوط من الکشف ( قزل والرأس عور 
ما اقتضاه من أن الأمة لا نتر لأن رأسما غر عورة لیس مراداً لا ان ا 
لافرق ی ف إحرام الرأة ولبسما بين الحرة والأمة وبه يرد على من محث أن الأمة لا تسر 
شيئاً من الرجه للاحتياط لسر الرأس لأنه ى ف حقها غر عورة ( وله وجهه فقط ) أی. 
O E O‏ 
علها سره مطلقاً والرجل حرم عليه سره عط ( قله أو رأسه فقط ) هذا بالنسبة. 
للحرمة ما الوجوب فسیای ( قول معا ) بی بان محصل منه سترهما فی [حرام واحد لکن 
محث بعضهم أنه لو ستر أحدها فى إحرام والآخر نى إحرام آخر لزمه الفدية لتحقق سيا" 
وان جھل عین لان الواجب شی ء واحد ممن کمن حلت ينن عل شيئىن ونحقق الحنث ٠‏ 
ئى أحدها وجهل عينه فإنه بجحب عليه كفارة u‏ ثم مس أحد 
فرجیه و صلل الصبح مثلا ثم أحدث فتوضأً ثم مس _الآخر ثم صلى الظهر مثلاً فلا قضاء 
عليه › > لن ما جب قضاژه لي ليس واحدآمعلوماً | ه . وقد ینظر فيه بأن المي جب للكفارة۔ 
ف الأبمان هو ألحنث وهو متحقق لا إام فيه لأنه لوم بوجد إلا أحد الأمرين المشكوك 
فہما کان کافاً فی قر تي لزوم الكفارة حلاف ما هنا وما مر فى الصلاة › فإن أحد المسن 
أو السترین لو وجد وحده م یکن اقا نى تحقق وجوب القضاء ثم واافدية هنا ولا بتحقق. 


ES 


رە 


( فرع ) عم على ازل إن الشازين فى يرم » ورم على المرأة أبتا 
على الاح 


الوجوب فبا إلا بوجود المسين آو السرين > وعند وجوددا ينم الأمران a‏ 
الموجب هنا وإمام الأمر نى مثل ذلك يسقط الوجوب كا قالوه ى الصلاة لأربع جهات 
بالاجاد . هذا وف الجموع عن ابحمهور ویسن أن لا يستر بالخبط باز كوه رجلا 
ومكنه السار بغره . وعن القاضی آی الطیب لا خلاف فإنا نأمره بالسر وليس الحيط 
E‏ فى صلاته كالمرأة . وتعقب السلمى ذلك بأن الاحتياط الذى بحب 
مراعاته ی حق الحنی يقتضى وجوب ستر رأسه وحرمة سر وجهه لأنه إن کان آنى 
فواضح أو رجلا لم یازمه سره ووجوب سر بدنه لأنه إن کان أنى فكذلك ار 
کک مع الردد واجب » وهذا أمرت سودة أن تحتجب عن ابن وليدة زمعة . 
ا لبس الخیط لأنه إذا کان ذكراً حرم أو نی جاز فقد ر دد 
بن الحظر والإباحة والحظر أولى » ومقصود الستر بحصل بغر الحيط فلا معنى لتجويزه 
مع جواز الحظر وعدم الحاجة . . قال وإما أوجبنا سر الرأس وإن تردد بين الحظر والإباحة 
لآن سر رأس المرأة واجب أصلى احق الله تعالى » وتحريم ستر رأس الحرم عارض : 
وقد قدمنا أن الغلب فى حق الحنى حك الأنوثة اه . واستحسنه الأذرعى . والحاصل 
أن کلامه ینای كلام القاضی إلا فى لبس الخبط فهو عرمه والقاضى مجوزه أخذاً نما نظر به 
أو يو جيه أخذاً من عطفه على الأمر بالسر وإن کلامھما لا ینای کلام الجمهور لأنه 
بالنسبة لاإحرام وكلامهما بالنسبة له ولوجوب الستر على الأجانب »> ومن ثم ek‏ 
أنه لو أحرم بغبر حضرتهم له كشف رأسه إلا نى لبس الخيط فابحمهور والقاضى على أحد 
الوجهين السابقن مجوزنه والسلمى رمه > والأوجه الحواز كا لا فدية فبه للشك » وإتما 
وجب الستر بغره مع الشك لأن مفسدة كشف البدن أعظم من لب ں الخیط فاحتیط له کر 
لما قد يبر تب عليه من خشية عر کا ر ری دی لای ف ا 
برت ا وی ن لرا ما مر مع تردد كل بين الحظر والإباحة كذلك فرقنا على 
طريقة المهور بن جواز الخبط ووجوب ستر البدن با مر مع تردد الأول بن الحظر 
والإباحة والثانی يعن الوجوب واب جواز » ولیس كل ما تردد بن الحظر وال باحة یراعی 
خبه جانب الحرمة . ألا ترى أن سودة لم تؤمر بالاحتجاب من ابن وليدة زمعة إلا ورعاً 
مع احټال کونه أجنياً »> فا أفهمه كلام اللمى من كونه وجوباً مردود ( وله 
افازين ) هو تثنبة قفاز وهو شى ء ء يعمل ليد ليقما من نحو الرد شى بقطن وله أزرار 


¥ — 
ولرّنها باه فة » ولو اخحصَبت ولفت على يدها خر أو لفت بلا خياب 
قحي أنه لا فديةَ . 
E‏ سے رر “o‏ ٍ ہہ : اسه 
( فرع ) ذا الى ذ گرام من ترم اليس وار هو فا إذا م يكن 
8 ا ےك ےر ت E‏ و As‏ ص »® کے 
عدر » قإذا لبن أو ر معا عا فلا إت سرا* أ واز مته الفدية الى يى 
اما فی آخر الکتاب إن شاء اث الى 


ا على الساعد . ومراد الفقهاء ما يشمل الحشو وغبره ولبس القفاز الواحد كلبس 
القفازین کا ى الكفاية ( قوله ويلزمها ) حصا بالذكر للخلاف وإلا فافرجل كذلك . 
وى نسخة ياز مهما ولا إشكال علما ( قوله ولو اخحتضبت الخ ) مثل اللف الشد › وما ذكره 
هو المعتمد بتاء على أن علة حرم القفاز علا كونه ملبوس عضو ليس بعورة فأشبه خف 
الر جل وهو الأصح لايقال يازم عليه حرمة لبسما للخت لأنه أيضا ملبوس عضو ليس بعورة 
لأنا نقول بل هو مليوس عضو هو عورة على الإطلاق مخلاف الكفين فإمما ليسا عورة 
بالنسبة للصلاة . وقد يؤخذ من التعليل أن اليد الزائدة عر م القفاز فما أيضا سواء أوجب 
غسلها ى الو ضوء أم لا ٤‏ لأن الملحظ هنا كوا غر عوزة وهذه كذلك وتم کونہا 
نى محل الفرض واللحارجة عنه ليست كنك > وبه يرد ما لازركشى هنا ومن البناء الم كور 
آن الرجل مثلها نى لف اللعرقة » ويؤيده ما مر من أله لو شتق إزاره ولف كل ساق تصغ 
لم حرم إلا إن عقده. . وقولم لو آدخل یدہ ئی کم قبص منفصال عنه آو رجاه فی ساق 
الف ولم يصل إلى قراره فلا فدية . ثم رأيت ما قدمته عن الجموع لى الشجة وهو صريح 
تی جواز الشد له أيضاً . فالفرق بضيتق باب اللبس نى حقه دوا غفلة عن ذلك . وقول 
الملصنف فى هذا الكتاب وى الروضة كالرافعى إنه لا فدية فى لف المرأة خحرقة على يدها 
ولو لغر حاجة صريح تى أن ذلك جائز ما وهو ظاهر »> ومن تم جزم به ابن المقرى 
وغره » ویوهی بعضهم خلافه أخذاً من عبارة وقعت نى المجموع وغبره وصنف ف ذلك 
وأطالٰ عا لا جذى بل عا يدل على مزيد ية وتعصب . وغاية ما احتج به إطلاق عكن 
تر يله على التفصيل بين القفازین وغر ها کا آفهمه فز قهم یما و بین غير هما ى الفدية . 
فالحتق آنه جوز ها سر يدا برها سواء ارق وكها والفرق بيہما لا معول عليه : 
والقول بأنه لأ يازم من عدم جوب القدية ابوا برد بأنبم صرحوا بالتلازم بيبا إلا 
ى مسال ليست هذه ما و بأن. تلك السائل'المستشناة ‏ لمعنى لا يتأن هنا كنا يعرف بتدبزها 
( ۱۲-۴( 
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یکن .ول إن اکن 3 فة َه واتضاذازار مله آرم فق دم بز لبه له زاوی داح 


کک لار واذا به ثم وجد زارا وجب حه » فان أخر عم ووَخَبَتٍ الهد ي" . 


خی ابر اقوله آم ) أی إن کان مکلفاً أما غبره فالإم عل ولیه إن عم وأقره . 
(قوله لو احتاج إلى بر رأسه الخ) الأوجه کا قاله العز بن حاعة أن المراد بالحاجة هنا 
وى سائر محظورات الإحرام مشقة لا عمل ملا غالآ وإن تبح التيمم أخذا 
هن عد اذى هوام الرأس غذرا مع أا لا تۇدى للل شىء من ذلك . ومقتضی کلام 
: ابن عب السلام بيد ذلك . وقال الأذرعى لا ييعد الضبط هنا عا فى النيم وم عضرنی ق 
ذلك :تقل والظاهر أن. ما هنا أخذ مما هناك ١‏ ه وفيه ميل إلى الأول » وحيث زال الملر 
وجب الزع. فور وإن ظن عود العذر ولو على قرب » وله تزع القميص من رأسه فان 
استدام ففدية واحدة ( قوله أو احتاجت المرة إلى ستر وجهها ) ینبغی آن یکون من حاجنا 
الذلك, ما إذا حافت من نظر إلما مجر لفتنة وإن قلنا لا جب علا سر وجهها ى الطرقات 
کا هو مقرر نی ججله ( قوله ولو م جد إزار؟ ووجد سراويل الخ ) فارق هذا ما یی من 
9 جو 2 ا ل الكمين E‏ بقطعه » وکان وجهه أ یار مض التق هنا 


i‏ قطن م بات الست ن امس 3 ا بال 
E‏ م E‏ کک زمن و عورته e‏ 


1۷۹ - 
ت E e am e‏ 
الثاكة :لول جد لين جاز المَكس + وإ ا ل ق 
الكن وا ولا قدب . وإنة لبس المكب أو المقطوع اقفر السلَيّن تم 
سے ے م ل 5 ران و 
وجدهما وجب الثزع » فإن حر حى ووجبت اليدية . وللراد نقد الإزار 
والنلين آن لا يقد على تحصيله 1 لفقلرم ¢ و امدم بذل مالک › 
2 
رارض ت ار ر ولو بیع Sa‏ له ل يزه 


فول وإن" عر TO‏ 


. ر 8 و r.‏ 
( النوع اثانى من رمات الإحرام الطيب ) لذا أحرم حرم عليه .أن يتطيب 
> ت ٤‏ 2 ‌ ا ے س 
فی بده او ٿو به أو فراشه با يمد طياً وهو ما يظرٌ فيه قفص الطيب وإن 
ەە ےو 


کان فيه ۰ مفقصود حر 


قد يستحی من ظهورهٴ أيضاً حلاف ما يظهر من القدم ( قوله 'اثالثة لو لم جحد تعن الخ) 
ظاهره آنه جوز له قطع الحفبن وإن وجد المكعب » > لكن محث بعضهم حرمة القطع إذا 
وجده وهو قريب ا فيه من إضاعة الال بلا حاجة 1 ویکفی قط أسفل كعبيه وإن 
استتر ظهور القدمين كا فى الجموع وغبره عن الأصعاب . ولازركشى فى ذلك كلام بينته 
ی شرح الإرشاد . والمكعب السرموزة ونحوها ما لا يسر الكعبين ويقوم مقام اللحف المقطوع 
( قوله إما لفقده الخ ) ضابطه فاع ى ايع وجل ذلك عحث الأذرعی مجىء مامر ثم 
فى قرض المن والشراء نسيئة › وينبغى أنه ياتى هنا ما مر ثم أيضاً من وجوب طلب 
العارية وحوها 


«(تتمة ٠)‏ كل محظور جاز لحاجة فيه الفدية إلا حو السراويل والحفن المقطوعين 
وما بأتی ئی دم الل والصید ویعم ما مر ویانی آنه لامجب الفدية ى اللبس إلا على عاد 
عام باحر مة محتار لم يتحلل ( قوله عا يعد طيباً) أى على العموم والقول بأنه یعتر عرف 
كل ناحية فما يتطيبون به غلط كما ى الروضة وأصلها 


( قوله والكافور ) يشمل الحى والميت لكن الذى اعتيد التطيب به فى الأغلب إنما هو 
الميت فيحتمل إلحاق الحى به اعتباراً بابحنس وعتمل عدمه لأنه نوع مستقل عتزلة جنس 


- A5 
ولك كالسك  والكافو ر والمو د والمنبز والسندل والزعفران والو دس‎ 
وارد واليا مين واللین وخر والبفسج والرجسِ والخیری وار ةن‎ 
ا و ا‎ 
ولا رم مالا ا به و رة وإن* کن ر اة ی کالفو | که‎ 
عة ارانحة كالفرجل والتناًح وا ر والتارئج » وکذا الأذرية کالماارصیی‎ 


آخر ( والورس ) الأشهر أنه نبت أصقر طيب. الرانحة يصبغ به ولون صبغه بين الحمرة 
والصفرة ( قوله واللينوفر ) ووي بنون مقتوحة ويسمى أيضاً النينوفر بنونن يببما حتية 

( قوله والبنفسج ) هو عوحدة مفتوحة أو مكسورة فنون مفتوحة ففاء ساكنة فهملة 
مفتوحة فجم 

( قوله والترجس ) هو بنون مفتوحة فراء فجم مكسورة قمهملة ( قوله والحرى ) هو 
ععجمة مكسورة فثناة محتية ساكنة فمهماة فتحتية مشددة قال فى الضياء شجر معروف 
معري منسوب إلى انحر أى الكرم وحينئذ فكسر أوله من شواذ النسب . وقال الدينورى 
هو رمان طب الريح يرنى به الدهن وهو ضربان أصفر وأحر والأصفر أطيب رعاً 

(قوله والرحان) أى العربى (قوله والمرزنجوش ) هو عهملة فزاى مفتوحة فنون 
ساكنة فجم مضمومة ثم معجمة معرب مرزنكوش وهو طيب تجعله المرأة فى مشطها 
يضرب إلى الحمرة ( قوله والرعان الفارسئ ) هو بفتح الراء والعامة تكسرها ( قوله وهو 
الضيمران ) هو بمتح المعجمة وسکون O ELE‏ 
وقال ابن يونس ال مرسہن وخر ج بالفار سى العر نی . ومقتضی قول المصنف أولاً والرعان وثا 
والرعحان الفارسى أن کيا واحد وهو قريب . ثم رأيت عن صاحب الإقليد أنه قال 
واحرز بالفارسی عن الاس فإنة رمحان العرب ولا يصح ذلك فإن فيه الحلاف ى الفارسى 
أيضاً . وقال ابن المقرى بعد ذكر الريحان وهو معروف وسائر الرياحمن مثله ى كالمتثور 
والقام إن كانت رطبة . وى الجموع عن النص أن الكاذى بالمعجمة ولو يابا 
طیب . وینبغی تقیبده نى اليابس عا إذا كان عحيث لو رش عليه الماء ظهر ره 
ومثله نى ذلك فا يظهر الفاغية وهى عر الحناء ( قوله والأترج ) أى مزة مضمومة 
وفوقية ساكنة أو مضمومة (قوله كالدارصيى ) هو بسكون الراء فهملة مكسورة والقر تفل 


NAS 
1 3 ۶ تول ص‎ n ع . م‎ 
والتر تقل والسبنيل وسار الابازر الطيبة .وكذا ايح والقيصوم واسشتَاف ا‎ 
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أزحار البرارى الطيبز ى لا تنيت قصداً» وکذا نور الفاح والکرۍ 
ويره وكذا الصف والجناه فلا بحرم شىء ين هذه ولافدية فيه . 


( وآما الأد"مان فضربان ) دهن هر طب ودن لس بطيب › فنا ما يش 
بطیب ر گزیت والتج. و وا دو ا فلا یرم الإدهان 
4 فى غر الرس الي . وی آی إن شاء ا تسالى پيان نگ ارس والية 
ا( آنا ) ما حو عیب کد لورد ج 2 اتال فى جيع الجدنر 


والثياب ا من الان المنشوش E e‏ الطب ات وقي 
تلوط ا بيب 


هو بفتح أوليه ثم فاء مضمومة . 


( قولة والنبل ) اتفتق عليه الشيخان كالبغوى فهو العتمد وإن وزعا فيه ومثله حب 
للب والمصطكا . ويتردد النظر نى البان الحاوى وأكثر الناس يعدونه طيباً . 

( قوله وكتا الشيح) قضيته أن البعير ان ظیب لأنه يستنبت قصداً وهو تمل 

( قوله كذهن الورد والبنفسج ) المراد الدهن المطروح فيه الورد والبنقسج › وی معناها 


الآس .وجوه لاو حسم ولوز طرحا فیه حی تروح ہما م م عصر فلا فدية على المعتمد لن 
رمه رم مجاورة .. 


(: قوله وأما دهن لبان إلخ ) الذى عليه الجمهور أن البان نفسه طيب ولا فرق فيه 
قها :يظهر بين الى غكة أو مصر › ولا نظر لأن شجر الذى بعكة غير مستنبت لأن النظر فى 
الاستنبات وعدمه ليس لأفراد البات بل لأجناسما » وجنس البان مستنيت بلا ريب وأن 
ذهنه كذاك فيأني .فيه التفصيل السابق ى دهن البنفسج لالم إذا ألحقوا به دهن الأترج 
و غره ما لیس بطیب مطلقا فأولی دهن البان المختلف فيه بين الحمهور والغزالى وإمامه > 
لکن قول الشيخين توسط بين امقالتن أن دهن البان المنشوش وهو المغلى نى الطيب 


E Aa 
ورم استمال نکنل الى قله طيب > ردواھ 6 ایی في ي‎ 
ورم کل عام فيه طب تاور العام أوٴ ازاحة ان کے تیا ای ب‎ 
ان“ بی افون ذون‌الر اة ز داللنم م يحرم ص . ولو نیت رائة‎ 
الطب آ و الوب الممليب رور الرّمان واقبار وتحوه ان کان او اسا‎ 
ا حرم اما ان جي افون اة ا‎ 
e ٣ و طيب و ر کا ررد لر انت فی ماه ك ر‎ 


2 


f شه‎ oz 
ل الأصح ء وإن بھی ل ریسه حرم" > وإ بی آللون َم بم عل لات‎ 


ك 


طيب وغر المنشوش ليس بطيب يقتضى خسلاف ذلك أنه قد الف ماكر a‏ 
اتفاق الأصعاب تى دهن البنفسج . وما قله النووى عن قطم الدارى وأقره قى دهن الأثرج ج 
من أنه كدهن البنفسج وقد علمت أن البان أولى من الأترج ومن م توقف :ابن الرقعة . 
فما قالاه بقول القاضى عرم على الحرم سواء شمه أو اتخذ مته الدهن. واستعمله آو عضر ٠‏ 
ماءه واستعمله وهو مواقق لكلام ابحمهور وثبعه السبکی فقال ما قالاه يقتضى أن البسان 
لیس بطیب وھو بعید إذ هو مثل الورد انہى . عل أنه مکن تأویل کلامھما بان يقال 
مرادهما ئى الطب فى قوفا وهو المغلى نى الطيب البان وأبرز الضمر لنكتة تسميته طيباً الي . 
هی .محل الحلاف » فحيتلذ يطابتق ما قالاه فى البنفسج من أن المراد بدهنه ما أغلى فيه وعلى . 
نظره فی البان حمل کلام ابلحمھور لاما تروح هسمه به وعليه حمل کلام الغزالی وإمامه. 
٠‏ والنص على أن البنفسج والبان ليسا بطيب محمول فى الأول على المري بالسكر اللى ذهب 
ره ونی الٹائی على یاہس' لا یظھر ره برش الماء عليه و شوش يفت للم وإسكان النون_ 
وععجمتن بیهما واو من النشيش وهو وت نو الماء عند 'غلیانه وألحق تى الح بالبان 
المنشوش نى الحرمة الزنبق وهو بح الزای واكان النون وفتح. الموحدة بعدها قاف دهن 
الياسمن الأبيض ‏ > وألحق بعضيم بدهن. الأترج دهن زهر النار لاعتبار الطيب به وإن 
کان OR‏ الأترج دهن زهره کا هو ظاهر . . 


( قله ورم اسستمال الكحل الخ ) نما حرم نى المسائل الثلاثة الى ذکرھا ذا 


ا 
zyooe 6£‏ لار ۶ 0 ھے ۳ م e E r‏ 
( وع ) أن الاستمال» الحرم فى الطيب هو أن يلص اليب ببدير 
أو بريه لى لوجم المعتاد فى ذلك اليب » َيب جز٤ا‏ ون بدن بقالية 


ظهر طعي الطيب أو رعه قلا يشترظ اجاعهما حلاف لما فى بعض النسخ » وإ نما ضر بقاء 
الرانحة هنا لانى النجاسة المغسولة إذا عسر زوالا لما المقصود من الطيب والقصد ثم زوال 
عبن النجاسة والرانحة لیست عیتاًٴ» و ہذا یعل آن الذی ینبغی اعماده آنه لو أصابه من الطيب 
ما لايدركه الطرف فإن ظهرت له راحة وجب غسله فور وإلا لم يضر لاف نجس لايدركه 
الطرف » لأن المدار هنا على الراحة وقد وجدت تم على الععن ولا ظهورها . 
ولو اختلط الطيب بنجس غر معفو عنه فغسل فبى رح عسر الز وال فإن كان للنجس عى عنه 
أو للطيب لم يعف عنه كا هو ظا هر . وإن شك فالذى يتجه أنه لايكلف إزالته لأن الأصل 
يراءة الذمة . فإن قلت يأنى أن الرانحة وحدها لا تضر فلم ضرت هنا ؟ قلت إذا تأملت قول 
امن فيه طيب ظاهر الطعم أو الراحة ظهر لك الفرق لأن ما بأتى نى جرد ريح بلا عبن وهنا 
ف ريح نشاً من عبن عالطة للطعام وسبآتى لذلك عقيق آخحر . ٠‏ 
( قوله واعل أن الاستعال الحرم الخ ) أورد عليه صور غفلة عن تأمل كلامه ومداركه 
فلذا أضربت عا صفحاً . ويوٌخذ من ضابطه هذا وما بعده أنه لو ألصق نو الورد من 
الریاحان ببدنه أو ثوبه من غبر أن شمه م يضر وهو ما صرح به ابن کج حيث قال تما تجب 
الفدية ف الرياحين إذا أخذها بيده وشمها أو وضع أنفه علما للشم » وأقره الأذرعى وغره . 
ويتقيد قول المصنف الآلى ولو شم الورد فقد تطیب أی إن أخذه بيده أو وضع أنفه‌علیه . وبه 
٠‏ أيضا يعلم بالأولى لو جلس ی د كان الفكاء وألحق به نى التتمة دخحول بستان فيه ذلك قاصداً 
شم ذلك م يضر لکن ينبغى أن يكره إِذا قصد شم ذلك أو عبق به رمه قياس على ما ذکره 
المصنف‌فيمن جلس عند عطار » وكذا لو وضعها بن يديه على هيئة معتادة وشمها فلا يضر 
أیضاً کا رجحه ابن النقيب وكذا ال ىوان اقتضی کلامه ی موضع آخر خلافه . وی المحموع , 
لوكان الحرم أخحشم فاستعمل الطيب لزمته الفدية وإن م ينتفع به انهى . ومعى استع اله له 
ان بيعب مته أو ٹوب شی ء حلاف جرد آذه أو أخحذ الورد بيده › وفارق جواز دهن 
موضع الصلع بانتفاء ما حرم لأجله من تنمية الشعر وهنا لصوق الطيب به فيه انتفاع له بحسن ' 
رحه لبعود على نحو مجالسيه وإن م يعد عليه هو منه شىء . واعلم أن الذى مشى عليه 
الشيخان وغ رها آنه لو مس نحو مسك بابس فإن لزق به عينه ضر أو ره فلا لأن 
الريح قد محصل بانحاورة بلا مس فلا اعتبار به »> وذا فارق مامر ى أكل طعام ظهر 
فيه ريح الطيب لأنه تم استعمل عن الطيب الخالط له يقبا الدال على بقأئه ووجود نحو 
رحه ويضر كا قاله المصنف هنا أيضاً هل مسك أو عر نی ملبوسه وجوه ومنه يده 


IAG —‏ — 
أو نكر ود رتخوما زه الفدية سوأ ت بظآهر البدنٍ أو باطِنه »> 


ان کاو ا أ a‏ ل E‏ أو کافوراً 
ق I ١‏ کک I‏ 2 فلا بأ لاله لا يعد تطيباً . 

ر2 س ر م 3م ت 0 

و ر ا ع 5 م ھ سے ار 
شف e‏ ا E E‏ عبقت به n‏ هڌا درن 
امین لم ف ا إن ل يتطد اوضع لان م الراتحة.) e‏ ¢ 
و! ك ES‏ لى الأصح 
فما يظهر » ومحتمل خلافه إذا كان لحرد تقل وهو يابس لأن ذلك لايعد تطياً عرفا . 
ثم رآیت ما یی قریاً . وقد يوخذ منه ترجيح هذا الاحتال لاحل عود وکلہ کا ياتى ء فعام 
هذا أن قول الحاملى لو أخذ قطعة مسك أو كافو رأو عود وشمه صر ضعيف بالنسبة للعود 
وصحيح بالنسبة لغره » لأن آخذه فيه حمل له من غر حائل . فقول ابن كج لا فدية فى شم 
المسك والكافو ر لأن العرف نی‌استعال مثل‌هذا أن يستعمل رطا ئى البدن ينبغىحله على ما إذا . 
م بأحذه بنحو يده وإلا لزمته الفدية وإن كان بابسا ى خرقة غير مشدودة ولو يشمه بناء 
على مامر إلخحاق يده علبوسه وما ياتى من أنه لايضرحله ق خحرقة مشدودة بدليل قوله بعده 
أا المسك إذا أخذه بيده وشه افتدی » وکذا إن لطخ بدنه وهو رطب » فأما ن شمه من 
غبر مس أو مه بابسا من غر شم فلا فدية نص على جميع ذلك . فعل آن قول بعضهم يحمل 
كلامه الأول على ما إذا كان من غبر مس كأن يكون ى عو خحرقة فإن مسه وجيت الفدية ٠‏ 
وان کان بابسا فيه نظر لما مر من أن جرد مس الیابس لا یضر لان لزق به عینه . 

( قله بأن أكله إلخ ) عله ى غر العود . فو ی الحموع عن الماوردی والرویانی آنه لو اکل 
العود لا فدية عليه لأنه لا يعد تطيا إلا بالتبخر به خلاف أكل نحو المىك » ويقاس بالا كل 
ما بعده . وقو له أو احتقن به نظر فيه القونوى من حیت .عدم الاعتباد به . وقد جاب يان 
الاعتد وعدمه إعا عتلف الخال ره فما لیس عماس للبدن ماسة اتصال واختلاط < أا 
ما عاسه کذاك فلا فرق فيه ب آذ بستعمله ءا لی الرجه الألوف أو غره ( قوله تی طرف إزازه) أى ' 
a‏ أو وضعته المرآة فى ہی اد e‏ نوا ب ( قو له عبقت ) هو یکس رالا رفوه وإن قصده: 


< 


go‏ نم بنهغى كراهة قصد الم وإن م يعبق. 


E E E TC ee “e 0 0 a‏ ر ء 22 ص 
ونی قو ل لا یکره . ولو احتوی على رة تبخر بالود بد نه أو ٿو به ععی 


ان »,و 2 کے وا ر AES‏ 
و الفديد . ولو اس رو ح إلى رانجه طیب موضوع بين بد ير کَ و( 
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به رمحه کا شمله كلام المصنف نظر ما قالوه ی ااصام بل 1 . وجب حمل كلامهم على 
ما إذا كان محيث لا بعد مستعما للمبخرة لبوافق ما قالوه نى استعال مبخرة آنية النقد وق 
إطلاقه نظر لإمکان الفرق بأن المدار ثم على مطلق الاستعال وهنا على وصول الععن. 
لا الراحة فالأوجه أن فيه التفصيل الآآنى : 

(قوله لو احتوى على مجمرة الخ ) ظاهره آنه لا بد من الاحتواء بن مجعله حته وهو 
ما جزم به الطرى » قال لأن التطيب به ليس إلا مجعله حته »> لكن محث الزركشى أنه 
لو طرحه ى نار أمامه ولم مجعله تحته حرم-. ويؤخذ من قول المصنف قبل ذلك وإذا عبقت 
الراحة فى هذا دون العين لم حرم أن الأول مولعل اذا عقت به او ره لز اة 
فقط > والثانى على ما إذا عبقت به العن » وكالثوب فعا ذكر الماء المبخر . ويؤيد ذلك 
قول الغ زالى لا حلاف ف آنه لو وضع بين يديه أنواع الطيب ايرواحاً إلى روانحها فلا فدية 
ولرد س کالتېخر فإنه إلصاف بععن الطيب إذ خاره ودخانه عبن أجز ائه ويعلم رد ما قیل. 
لیس ف التبخر إلصاق وإيا ح كنا بطهورية الماء البخر مطاقاً أنه لا فرق هنا بن 
العن المحالطة والمجاورة بجلافه ثم » لم تزلوا الراحة هنا ى كشمر من الصور منز لة العنن 
خلافه ثم كنا يعلم تما مر من الفرق بين ما هنا والنجاسة > فلما كان ما هنا أضيتق أدرنا 
الإسم على جرد وصول العىن محلافه ثم ( قوله وق قول الخ ) هو ضعيف وإن حه 
ونص عليه ی الام والإملاء 


( قوله ولو ش م ماء الورد الخ ) أى من غر إلصاق بالبدن اا ر ل ا 
ك رکرو کت اا قیده عا لامسك غيه لما مر ر من أن مس نفس المسك مع 
اشرق الراك لا رال ت نعم مر أن حله شمه مضر فالكلام نى غر فلك . 
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وة ولو جل سكا ف فار غر مشقوقة الرأس الخ ) المعتمد ما قاله فى المسئلتن وإن 
نظر الشيخان ى الثانية بأنه لايعد تطبباً والمعتمد أيضاً أن الجر قة كيساً كانت أو غبره كالفأرة ' 
كنا قالاه > وأفهمه قوله هنا أو خرقة مشدودة » ونقله الأذرعى عن النص . فإن کانت 
غر مشدودة ضر ولا فلا وإن شم ره کا نقله الماوردى عن النص وأشعر کلام السبکی 
بتر جيحه خلافاً للأذرعى لوجود الحائل بشدها > ولا فرق بن حمل المشدود بيده أو شدها 
ابه كا اقتضاه إطلاق الشيخان فالتقييد بالأول فيه نظر » وبجرى ما ذكر على الأوجه 
ف قارورة وحلى فما نحو مسك فيفرق فما بن المصمت والمفتوح بل ها أولى بذلك 
من الفأرة والحرقة > ولا فرق بين الحمل باليد وغبرها نظر مامر . ومحث الأذرعى أن 
حمل الفأرة المشقوقة والقارورة المفتوحة جرد النقل لا يضر ولیس ببعید إن لم يشدها. ى 
ثوبه وقصر الزمن حيث لا يعد ى العرف متطيباً قطعا وعليه فيلحق ہما الحلى المفتوح 
والحرقة الغر المشدودة وما حه من أن حمل اللحرقة المشدودة يضر إن قصد التطيب فيه نظر 
ولعله حمول على مامر له فبا من أن شم الرڅ مہا ضار 

( قوله رقیقآً) آی بشرط أن عنع الطیب من أن يعلق به شىء منه وإلافهو كال دم 
'ذکره فی البیان ( قوله کره ) أی لأنه لا يقطع عنه رانحة الطيب بالكلية > ومنه يۇخذ 
أن کل ما فيه علوق رانحة من الطيب باحرم وإن قلت يكون مکروهاً وهو متجه ٳذ 
الشرض قطعه عن الر فهات ما أمكن » وذ يعم الكراهة فى حمل اممك ف المسائل السابقة ٤‏ 
بالأولى وبالكراهة فيه صرح نى الام (قوله ولوداس بنعله الخ ) شرطه أن يعلق به شىء 
ها تقله الماوردى عن النص > ولمامر عن الشيخن من أن مسه لايضر إلا إذا لرق 
عينه > ولا فرق ى ذلك بين التعل والثوب والبدن لاقع نا پومه کلامه هنا . وکالدوس 
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شد » إن“ کان نطب اسيا لإخرامه أو جاھلاً بترم _ اليب أو مكرما 


فیا ذکر ما لو جلس عابه أو نام واستدام ذلك فلا حرمة حیث م یعبق به من عبنه شىء 
حلاف من توهم الفرق بن الدوس وغبره ونقله عن الشامل لا يشہد لذلك كا هو ظاهر 
للمتأمل ثم وجه حريم ما ذکر ى النعل أنه من ملبوسه > ومن ثم لوكان به نجاسة م تصح 
رک و ان ارد غر لای کم لے ھا کله ت اف اس 
يالنسبة للنجاسة والطهارة وإن لم ينسب ليه بالنسية لماز السجود عليه وهو محتمل « 
ومحتمل ضبطه عا لا يصح السجود عليه دون ما يصح عليه . ويؤيد الأول قول الزركشى 
ولو کان راکباً فداست دابته طیباً بآتی فيه ما سبق ى الصلاة | ه وفيه نظر لما تقرر من 
أن. ماسة الطيب بالبدن أو الثوب لا يضر حيث لم يعلق به من عينه شىء حلافه ى النجاسة 
بالنسبة للصلاة فإنه يضر مطلقاً » فالذى يتجه ما ذكرته من إلحاق الممبوس هنا ما لايع 
السجود عليه والقطع بأنه لا يضر إبطاء الدابة لطيب وإن علق بها عينه سواء کان ماسکا 
للجامها أم لا ( قوله إذا كان استع‌اله عن قصد ) أى واختيار . . ومثله ى هذا النوع الأول 

من اللبس ونحوہ کا مر ( قوله فان تطیب ناسا ) ی وإن کر الطیب على الأوجه کالا کل 
فى الصوم > وفارق الصلاة حيث تبطل بنحو كثرة الأكل ناسياً بأنا مشتملة على أفعال 
متجددة مباينة للعادة من كل وجه » فالنسيان فما المؤدى إلى ذلك يشعر عزيد اتقصر 
وغفلة تامةاغنلاف الإحرام فإنه جرد استدامة النجرد الذى بقع فى المادة كثيرً فهيخته ليست 
مذکورۃ کھیشا بل قد لا یوجد فیه مذ کر صلا کیا او کان غر متجرد ' 


(قوله أو جاهلاً) قال ای ا الطب او ادعى ى زمننا الحهل بتحريم الطيب 
ا ف ترد وا ۲ راا کے ا دا س ع غ 
عليه ذلك عادة لم يقبل وإلا قبل » ومعى القبول وعدمه هنا بالنسبة اللتعزير وانتفائه ئه » آما 
بالنسبة للكفارة فالعرة عا فى نفس الأمر » قإن كان جاهلاًمم يازمه إحراجها وإلا لز مه 
سواء أعذر بالحهل ام لا وإلى هذا الأخر أشار الشاشى ويأتى هذا فی الحهل بجو الان 
والماع ( قوله أو مكرهاً عليه ) نقل غبر واحد من التأخرين أن الحرم لو طيبه غبره 
فالفدية على الفاعل وهو كذلك فقد نقله الغزالى عن الأصحاب »› لکن عله حيث لا اختيار 
للمفعول به نظر ما بأنى نى اللوق كنا هو ظاهر فعلي أن المكره بكسر الراء عليه الفدية 
ويلحق من طيب غو نائ وكذا الولى أو غبره إذا فعل بنحو الصبى محذوراً كتطينب 
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فلا إقمّ ولا ديه . ولرعلم تخر الطيب وجل كون ا طياً نلا إت 
ولا ف فدية على الصحيح E‏ بظنة یاپ لا بعل مه شي ف کان 
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ص 5 “چ ءِ ت مھ ي 2 ت اڪ 
لص به عل وجه لا رم وا وت الفدية بأن کان ناسا أو جاهلاً 
أو مكرها أو ألقذه اليح عليه ازمته المبادرة إلى إزالته_» إن أخر مح الإمكان 
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عصى وازمة اليدبة . وإزالته تكون بتفضه إن کان ابا » إن کان رطا 
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وغره E‏ رد قول بعضمم لو عم 
حرمته وظن أن نوعا منه ليس بطيب لزمته الغدية . 


( وله ولو مس طيباً بظنه يابساً إلخ ) هو المعتمد . 

( قوله ووجب عليه المبادرة إلى إزالته ) أى ولر بغر ماء فإن توقفت عليه ولم جد إلا 

ء يكفيه له ا و لطهره قدم الطهر م ما ول ب ا ی وإلا قدم إزالته لأن الطهر 
اا ولا فرق فیا ذ کر بین تطییب عصی 
به وغبره واغتفرت له مدة الطهر تحصيلالمصلحة الواجين . نع إن لم بعص والطيب لغره 
و إزالته فوراً إذهاب عينه أو نقص ماليته وتراخحى تى ذلك فهل يغتفر له الراحى حيناذ 
هذا العذر ولا ؟ كل عتمل ولعل الأول أقرب . 

( قله ن بأمر غبره بإزالته ) ی حیث لا تراخی فيه وإلا حرم ( قوله فإن باشر إزالته ) 
أى وإن طال زمن الإزالة لأنما ترك ولو توقفت إزالته على أجرة مثل فاضلة عما ذكروه 
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OT O N) 
لا جوز أن بتولاه لنفسه إذا قدر على إزالته‎ E ى الفطرة لزدته ( قو له م يضر ) فقيل‎ 
مغر ه فرراً على وجه لاضرر عابه فيه لانه میا شر الطیب مع إمکاته الاحتر از عن فنع کا إنا‎ 
أراد استع‌اله » ورد بأن لوتر مباشرة فما نوع ترفه ولو بوجه وهذا لاترفه فيه البتة لأن‎ 
ازالته ترك له وارك قد لایعطی حكر الفعل إذا اخحتلف مدركهما وهو تلف كها تقر ر فالةو ل‎ 
بان هذا ليس من الر ك الذى لا يعطى حك الفعل لیس ی محله و ذا يعم انه لو أراد إزالته‎ 
منفسه لک ن اآمکنته عس وبغره کانت بغره أول أيضاً لاو وا‎ 

«(فرع )» بحث الإسنوى وتبعوه أن لمن طهرت من نحو حيض وهى محرمة أن ول 
قليل قط أو إظفار لإزالة الرح الكرة لا للطيب كالمعتدة بل أولى لأن أمر الطيب هنا أحت 
لوجوب إزالته عند الشر وع فى العدة لا الإحرام »> ولا يكره المحرم شراء طيب وملبوس 
وأمة کا ی الحواهر » وبه أفى البازرى ى الأمة» کن قال ارجا یکره له شرزها وظاهر, 
آنه لا فرق بن الى لخدمة والى للشراء » ووجهه أنه بالعقد تتأهل للفر اش 

( له الثالث ) دليله ما فيه من الزين المناق لحديث الحرم أشعث غر أى شأنه المأمور 
به ذلك . وزعم الإسنوی أنه او اله الشعت والطار لس فى له إذ 
مله عا ار اض يصره خالياً عن الفائدة لأن الإخبار بذللك معلوم فتعن حمل ا 
بالمعی الذی ذکرناه وإ عا لم بحرم ما ذکره لاإحاع . 

( قوله والحية ) أى ولو من امرأة على ما صرح به القاضى . وقد يوجه على ما فيه منبعد 
أا قد تقصد تہ تنميما للتشبه بالرجل أو SS‏ 
فإن أحداً لا يقصد تنميته مطلقاً » والواو هنا بمعنى أو ومثلها سائر شعور الوجه ما عدا شعر 
الحد عا لى الأوجه وفاقاً للمحب الطر ى وتبعه الإسنوی والاأذرعی واازرکٹی فی الحاجب 
والشارب والعنقفة والعذار ودا ن الت فرك ل فى اة الاجا زافدت 
وما على ابلبة » وفارقت شعر الحد بأنه بقضية المشاهدة حلاف من ززعم خلافه لا تقصد تنميته 
اده ن محلافها > وبه عام أن الأوجه ما قاله فما تبت على الحمة لأنه لا يقصد تنميته قطعاً 
والشعر النابت على الأنف أو فيه كشعر انلذ بالأولى كا هو ظاهر > ولا فرق فى دهنه ذلك من 
ففسه أو حرم آخر . وقضية ما تقرر حرمةا کل دهن-یعل أنه پلوث به شاربه وهو ظاهر إن ۾ 
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الاصح وازعّه الفدية . ومحوز استغال هذا الدهن فى ميرم ادنر سوی الر اسر 
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واللحية . ولو کان فى راسه شا فحعل هذا الدهن فى باطنا فلا فمية . 
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( انوع الرابع حا وز الثفر ) يحرم إزالة اشر علق أذ تقمير أو فر 


أو إحراي ء 


تشتد حاجة إليه وإلا جاز ووجبت فيه الفدية . 

( قوله فیحرم ) أى وإن قصر الزمن كا هوظاهر نظر الطيب . 

( قوله بکل دهن ) منه الشحم والشمع الذاان واستشكل عطف الشسمع على الشح 
ووصفهما بالذوبان لام إن أرادوا أن الانضام قيد ى الفدية فر مسل لان الشحم الذائب 
وحده دهن وإلا فالشمع الذائب وحده غر دس وأجيب بان مرادم بذلك بيان أن م 
الشمع إلى الشحم لا حرجه عن الدهن لاف اللن المشتمل على الزبد والسمن . وفيه تسلم 
لقول المستشكل وإلا فالشمع الذائب غر دهن وهوثى محل المنع » وأى فرق بينه وبين الشحم 
لأن ئى كل دهنية يقصد ما تزين الشعر وتنميته ى الحملة . 

( قوله وكذا لو دهن الأمرد ذقنه ) قيده الزركشى عا إذا لم يكن أول نبات يته وإلا . 
فهو كالرأس الحلوق وفيه نظر ويفرق بأن الرس يعهد فا الشعر فقصدت تنميته عادة لاف 
ذقن الأمرد › ويظهر أن المراد به هنا من لاشعر بذقنه وإن قارب آوان طلوع لحيته وإن م 

وله ولو دهن علوق شعر رآسه ) ىأو يته كا عثه الأذرعى قال وإنغا خصوا الرس . 
بالذ كر لأنه الذى علق عادة ( قوله ولو كان فى رأسه تبة ألخ ) فارق حرمة نحو الاستعاط 
بالطيب بأن المدار هنا على تنمية الشعر ولم توجد وهناك على مطلق استعاله ف البذن وقد وج 
ويي قى هذا النوع مامر فى الطيب من حك الإزالة ونحو النسيان واستدامته بعد الإحرام 
وغار ذلك . وسبأتى آخحر الكتاب أنالفدية تحب ولو بدهن نحو شعرة واحلة. ٠‏ 
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الظفر ِ إز اله الشعر » فيحرم قله ولثره وقطع جزء منه » فإن فلل شيا من 
ص ج . 1 ا 7 ر 5 5 e~ ٤‏ 
عى وازتتة الفدية . ورم عليه مقط ليه ورأيم إن" أدى إلى ف شىم 
e NCTE‏ 
من الشعر › فإن لم يزد إليه ( رم لکن يكر » فإن مشط وې از هه الفد ية . 
ان سقط عر فشك عل" اتف بالط آم ڪان ممنتلا فلا داب عليه 
م 2 0 ا کے ى e‏ ي 
على الاصح . ولو گثط جلد رأسه أو قط أو يعض أصا بيه وعليه شر 
fe. e‏ ع ت 8 ,2 e 0 2 Oe‏ 
أو ظفر فلا فل ره عليه 2 تا مان عر مقصودين : ووز لامحر م حل جر 
$ ۰ ەل 7 2 6 : ص ر رل ي رم للا وص 
اللالر ورم على اللالر حلى شمر المحم ».زان حلى حلال أو حرم شر 


ھ کس 


رم اخرَٗ ا ¢ 


( قله أو غر ذلك ٠‏ ) بشمل الزائل بواسطة حك رجل الراكب فى جو قثب وهو 
ظاهر من كلامهم فتجب فيه الفدية وإن احتاج لذلك غالبا لإمكان الاحتراز عنه خلافا لمن 
حث عدمها وأطال فيه عا لا مجدى , ` 


( قوله إن أدى إلى ننف شى ء من الشعر ) أ باعتبار عادته الغالبة فيا يظهر فإن ل تعرف. 
له عادة كذلك » فإن ظن الانتتاف حرم وإلا فلا فما يظهر أيضاً . 


( قوله شعر حرم آخر ) يشمل ما إذا دخل وقت حلقه وهو كذلك بالسبة تحرمة 
لا للفدية سواء كان حياً أو ميتاً كا قالوه ف ابلحناثز » فیحرم حلق. رأسه بعد موته ون ذخل 
وقت لله فإن لم يدخحل وجبت الفدية على الحالق حلاف لبعضہم مالم یکن قد لبده ی حیاته.: 
بنحو عیغ ول کن غسله إلا علقه فيجب ولافدية فبا یظهر . ومن حت وجا من ترکته فقد 
أبعد . ویفرق بینه وبين اغى عليه إذا طيبه الولى أو حا رأسه لحاجة فإن الدم ى مال المغمى 
عليه بأن اللجاجة عائدة عليه وحده وأما الحاجة ف اميت فعائدة على المسلمن إذ لا بسقط الفرض 
اعم إلا بغسل الرأس بل امحرم فات عليه كونه يبعت هرما القتضى أزيد شرفه شوت عليه 


1۹۲ -— 
a‏ و 0 2 وع 2 2 . ‌ ص 
فن کان حلق باذ ر مالفدية على الحاوقر » وإن حلق بير إذير بان کان ناما 


يو2 


أو مكرما او نی عله او کک ا أن اليدب على الاق وقيا 
على الحاوق 


رعاية لسقوط الواجب عنا قلم يناسب وجوب مى ء ء ی ترکته ولا نظر لکون التلببد فعله لأنه 
محسن به لکونه سنة ولا ینای ما تقر آولا قوم فى ابلمنائز لو طيب إنسان ميت محرءا أو ألبسه 
فلا فدية لما هو ظاهر من الفرق بين إزالة نحو الشعر وغره من الأستمتاعات . 

( فرع ) أخذ البلقينى ما قالوه نى ثلائة محرممن قتلوا ظبية أنهم لو حلقوا رس مرم 
معاً أو بعضها بحيث تككل الفدية فأخر ج واحد ثلث شاة وآخر صاع وصام الثالث يوماً جاز 


( قوله فإن كان حل بإذنه فالفدية على الحلوق ) أى لإضا: الفعل إليه مع انفر اده بار فه 
وإن اشترکا نی الم . ول قولم يقدم المباشر على الآ ر إلا فا لايعد تفعه على الامر حلاف 
ما إذا عاد كأمر الغاصب آخر يذ شاة مغصوبة ا ناض وار ذلك ما لو 
٠‏ آمر حرم حلالا بقتل صيد فإنه لا صان لا ذكر » ولأن الشعر ف يده حلاف الصيد » ومن 
م لو کان الصید فی يده صمنه › ولا ینافیه أمر حلال لثله علق را ا شرع ا بای لان جهل ` 
الأمور صبره كال لة . 

( قوله أو مغمی عليه ) أ أو جنوناً أو صباً لا بز ( قله أوسكت) الأصح ا 
وأصلها واحموع أن الساكت المميز الختار عليه الفدية لتقصره عاعليه حفظه > ومن ٤‏ 
لو طارتأ نار فأحرقت شعره وجبت عليه الفدية إن أمکنه إطفاؤ‌ها ( قوله على الحالق ) أفهم 
كلامه أن الحلوق ليس له طريق فى الضان سواء أعسر أو غاب أم لا وهو متجه لا 
وجبت ابتداء على الحالق هنا الا على الحلوق مم محملها الحالى عنه . یل وینبغی أن جری 
هنا اللحلاف فى.الفطرة وغبرهاء ورد باہا وجبت بطري التعدى الحتص باخالى فلم کن 

أن مخاطب ما الحلوق ثم تنتقلل عنه إلى الحالق لانه لا تعدئ منه حلاف الفطرة فإما طهرة 
للمؤدى منه فأمكن أن تخاطب با ثم يتحملها الموأدى ؛ وإن من أكره رما على حسلق 
شعر نقسه كانت الفدية على المكره بكسر الراء وهو كذلك کا بای . والذى يظهر أن محل 
صان الخال هنا ما ذا كان لو حلق شعر نفسه وجب فيه الضيان عليه أو عا ى وليه وإلا 
فلا . وظاهر آن ما لزمه هنا ما لا عختص‌بانحرم بحب فی ماله لای مال الول لته عيز لة إتلافه 
لمال .الغخسير وأن العهد يضمنه نى رقبته لن ذلك جناية وجنايته تتعلق رقبته > وظاهر 


E 
سى الأصح لو انتح الال من إخراجها فلمخلوق 'مطالبة بإخراجها على‎ 
جور على‎ ١ الأصح” > ولو اا عن ألحالق بإذنه وبغور إدنه‎ 
E SA A E RE OR 
الأصتح . ولو آم حلا لالا ملق شمر حرم نام فاليدية على الاير إن م‎ 
اا و ع م عك‎ A 
. يرف الالى الال فإن عر ف ضليه على الاصح‎ 


ى 2 ٍ کن م 2 o‏ < ء۶ e.‏ ت 2 
( فرع ) هدا الذى د کر'ناه ى الحلى واقلم بغير عار . فما إذا كان 


أن الحرنى لا يضمن مطلقاً ( قوله فللمحلوق مطالبته ) هو المعتمد للها وجبت بسيبه ونسكه 
ثم بأدائما وبالأول قارق عدم مطالبة اأزوجة زوجها بإخراج فطرتما . وما جلل به الراففى 
من آنه كالمودع لأن الشعر فى يده وديعة والمودع خصم فما يوأخذ منه فبى على ضعيف إذ المعتمد 
أنه لا خاصم . وما أجاب به ابن الماد من أنه كمالك الرديعة أن الشعر ملكه لأخذه حكومته إن 
e A o‏ لأن المالك يطالب والكفارة لاطالب ہا معن مر دود بأنه 
إما يصلح تعليلا مستقلا TT‏ منوع وما استدل به منقوض باحذ 
N E ENE E ERNE‏ 
الغر حيث لايتوقف علىإذن بأن الكفارة تحتاج لنية مخلافه ر قوله ولو أمر حلال حلالا علق 
شعر حرم ناتم إلخ ) قضيته ككلام الروضة وأصلها أنه لو أمر حرم رما أو حلال عر ما 
أو عكسه اخلف الحم ولي سكذلك كا نبه عليه الأذرء ى ( قوله فالفدية علىالآمر إن م يعرف 
الحالیا حال فإن عرف فعلیه ف فى الأصح ) هو المعتمد ووهالز ركثى فى نسبته المصنف أنه صصح 
هنا أا على الحالق کجهله ما لو كان مكرهاً على تعاطى ذلك من نفسه بنفسه أو غره کا ى 
امحموع عن الدارى وأقره خلافاً لما عثه الأذرعى › وکأنه ۾ يطلع على ذلك أو علن تمکینه 
من فل ذلك به آر كاة أغجا قد ر جرت طا آمره فالفدية على الآمر والمكره بكسر 
الراء (. قوله هذا الذى ذکرنا ف الحلى والقلي بغر عذر فأما إذا كان بعذر فلا إم وأما الفدرة 
ففبها صور مما الناسى وابلحاهل وعلمما الفدية على الأصح إلخ) الأصح فى الحموع أن ا لمغعى 
عليه وانحنون والصيى إذا م يكن هى يز لافدية علهم ولاعلى ولمم وإن خالف قاعدة 
الإتلاف لنسبة عو الناسى لتقصيره لشعوره بفعله مخلاف حو الحنون . وأيضاً فكل من 
الحلی والقل ليس إتلافاً عا بل ر د بينه وين الإنتعاع و ا کے 
الإتلاف وى نحو الحنون شبه الاستمتاع لما ذكر . والفرق بأن نسك غو الجنون ناقص أى 
۰ )م-~ (Ir‏ 


۰ ۹€ - 

بمذار فلو ا ا دة ضيبا و 2 اللانی والماعل لا الندية 
على الأصح » لأن هذا إتلاف فلا قط صان نه بالفذر كاتلافر الال وا 
le‏ لو گر اق فی رأسه أو کان به . جراعة a‏ أذاها إلى الل أو ادى ٠‏ 
بار لکةرَة شمر م 4 الل وعايه الفد ية ٠‏ ومنا لو تبنت کر او ترات 
داخل جفنم وتأڈّی ا رلا فده . ركذا لو طال حطر ابه أو رأير 


lT‏ ا رو ودی به 


ا الاس ) قد a‏ : ا على الحرم أن يزوج أو 
فلا محتاج جر فلا تأثر له وکالمخمی عليه النالم جخلاف من آثم بتعاطى ما بزيل عقله بمسكر 
أو غره لأنه کالصاحی . وسيأی آخر الكناب الكلام على الفدية وأنه لو حلتق رأسه للتحليل: 
حل له حلت شعر بقية البدن وإِن لم ب يم نحلله الأول . وعلم مما تقرر هنا وفيا ينى القاعدة 
المشبورة وهى أن ما كان إثلافا عضا كفل اليد لا ٹر فيه الحهل والنسیان وما کان استمتاع“ 
وترفهاً يؤثر فيه . وما أخذ شا من ابحانبين تارة يغلب فيه الأول وتارة يغلب فيه الثانى .. 


( قله وما لو نبعت نبت شعرة الخ ) يفرق بين عدم وجوب الفدية هنا وبن جو ما فبا لو كثر 
اقمل بر أسه بأن الضرورة هنا أشد ( فول فيخرم على الحرم الخ ) کاحرم وکیله وإن کان 
الإحرام فاسداً . ويستثى نواب الإمام والقاضى فلكل مہم إذا كان حلالاآن يعقد مع إحرام 
مستنیبه لعموم ولایہم وبه فارقوا الوکلاء وکنکاحه إذنه لعبده أو مولیه فی النکاح فلا يصح 
على الأوجه 

فروع )» لا تتقل الولاية بسب الإحرام إل الأبعد بل بزوج الساطان وافقاضى . ولو 
وکل خلال حلالاً فی از وج م أحرم أحدها أو الرآة زوج بعد التحليلين بالولاية السابقة . 
ولو وکل حلال محرماً لیوكل حلالاً عن نفسه أو مرم حلالاً لزوجه إذا حل جاز . 
ولو اخحتلف اأزوجان فى وقوع العقد حال الاحرام ولا بينة فن ادعث وقوعه فيه صدق 
بیمینه وف عکسه تصدق پیمیما بالنسبة لوجوب المسمى وسار مؤن النكاح وح بانقساخه . 
ولو ادعی أنه فيه وقالت لا أدرى حك ببطلانه ولا مهر ها لأنما لم تدعه . والإحرام الفاسد 


140 ~~ 
بج ؛ » وكل نكا ركان الل فيه عر أو الزوج أو َة فهر باط 
ور ى الإحرام على لأس لکن نكر . ويور ان کون 
اا اھا ای کح اوی عل ااے بارت خا ارا ن 


مغ / 


الإحرام ولا حرم . 


ور ت 


(ادوع اساد e‏ فس ن ا الوط ف القبلٍ رادار 
مه کل ل و اليا یا درن فرج شرم كال فاخزة م وامبلةٍ والاشس 
بالیدر بشہوقر. ولا رم اشر والقبل نير نير هور * وما اترم فى الماع تمر 


کالصحیح نی بیع ما ذکر کیا عل ما مر . ويجوز أن زف المحرمة إلى الحلال وعكسه ٠‏ 
و ذلك كالحطبة الآ تية بل أولى . 


( قوله وتحرم المباشرة فبا دون الفرج بشهوة الخ ) آى ولو لغلام كا فى الأنوار › فالغاية 
سية اللفدية الآ ية لا للفر مة للها لاخقاء ولا خلاف فما وكأن مراده بالغلام مايعم الأمرد 
٠١.‏ لكن يقتضى كلام القمولى نقلا"عن الماوردى أنه لا فدية بذلك وليس كذلك كا يصرح 

به کلام المصنف هنا وغبره وخرج بالمباشرة ما لو قبل بشهوة من وراء حائل وإن آزل فإنه 
حرام لا فدية. فيه إذ شرط الحرمة الاستمتاع وشرط الدم الباشرة بشهوة ولا فرق فى الوطء 
ن أن یکون مع حائل ون کثف وبذ کر مقطوع وإن ثناه أولا ويكى إدخال الحشفة أو قدرها 
من مقطوعها قيل ولا فرق فى استدخال المقطوع بين استدخاله من أصله أو رأسه وفيه نظر . 
والدی بظهر أن حشفته مى كانت موجودة لم يؤثر إدخاله من أصله . ثم رأيت قول البلقيى 
لوث ذكره فأولج قدر الجشفة ترتبت الأحكام وهو یشہد للأول إلا أن الأوجه خلافه کا 
بينته ى شرح الإرشاد . ثم ما ذكره المصنف فى الماع مله فى الواضحين وأما الحتشى المشكل 
فالإبلاج. ی دیره مفسند مخلافه فى قبله و حلاف إيلاجه فى غبره لاخبال زيادة وعلما القضاء 
والکفار ۃ کہا باتی » ویآنی ی يلاج کل من‌انلحنثیین فى الآخر ما ذكروه نى الغسل فن ‌لزمه فسد 
حجه: ومنلا فلا ( قوله كالمفاخذة ) أى والعانقة ( قوله ولا عر م اللمس الخ ) أى وقول 
الإمام والقزالى كل عباشرة تتقض الوضوء حرام سبو أو غلط تجا قاله لصتت a‏ 


) a 
حت يمحل التطلین » وگد! ق ا يتير تطريما لى القول‎ 


الأصح » و ERY‏ حل باشلل اول وك حرا الك في یا دون القرج 


ص 2ر ت ج2 ور 


بار عام 7 دي ولا يفسد که ٬‏ وإن بار ناسا فلا وتء عليه 

<O. 2 ‌ Fer‏ ا ص ے ر وض a‏ ت 

والاستمناه بالید وجب الفد ية . ولو كر النظر إل مر آم ازل من غار 

ر oe fF. ron f‏ م ت e‏ ر ر ت کو 

مباش رة ولا استمنام فلا فدية عليه عندانا ولا عند أفى حنيفة ومالك رحا 
وو 2ے ت وا د م کم e‏ 

ال . وقال امد فى رواية تحب بد نة وی روا جا ٣ھ‏ واا الوط+ فى 


المرآة أو د برها أو و و بر الرجل اليم و به المح إن كان یر الل 


الحلال مباشرة الحرمة حيث لا جوز له حليلها » ومحرم على الحرمة تمكن الال من مباشرًها. 

وخا ا ا ع م يجامع بعدها وإلا دحل واجبها وهو الشاة 
تی واجب الماع من بدن أو شاة » كا يندرج الحدث الأصغر فى الأكر . وہذا بيعل آنه 
لأفرق بين أن تعد تلك المقدمة من مقدمات ذلك الماع عرفا وإن e‏ 
وقلته حلاف لمن تومه » مم ريت بعضهم اعتمده ونقله عن مقتضى كلام المع . 
قوم وعلی زوج حرم كفارة لا علما أن فدية اقات اتس با زر وغر غا" 

( قوله والاستمناء باليد ) مثله التقبيل بشوة ولو لرجل بتاء على ما مر عن الأنواز . 

( قوله وأما الوطء نى قبل المرأة أو دبرها أو دبر الرجل أو الهيمة فيقسد به اچ 
كان قبل التحلل الأول الخ ) يشمل من فاته الحج وهو العتمد الذى نقله فى الحسوع عن 
جع ونص عليه ف الم » فحيث؛ جامع قبل التحلل منه نحو الطواف المتبوع. الي 
والحلتق فسد وكذا تلزمه الفدية لو فعل شيثاً من محرمات الإحرام قيل خلك . 

( قوله قبل فراغها فسدت ) أى إن كانت مفردة أما القارن. فعمرته تابعة جه عة 
وفساداً كا عل له معظم الحظورات بعد التحلل وإن ل بأت بأفعاهاء فإن جامع قبل التحال . 
الأول فسد نسكاه وإن كان قد أنى بصورة أعال العمرة بامها كأن طاف وسعى وخلق 
aS ETS‏ 
وإِن م یات بجحميع أفعال. العمرة.كأن زى ونحلتق فقط . 


۷ 
الأول سواه كان قبل الوقوف بمرةة أو بء وإن كان بين الحلين )تقد 


ا : 5 1 ۰.2 a N‏ 
المج . وإن جاتم فى العمرة قبل فراغباً ت إاا يد الج ا و 
ت ر هو عر ت a‏ ەر“ رہ 


وجب عل المي ى ادد و بحب قضازه E FOE MUN,‏ 


و ا ا ی کل ما کان له الاد وع 
ما كان نجتنبه قبله ولا لزمته الفدية . فعا أنه حر م ابمهاع ثانياً قبل التحلل منه وجب به شاة . 

ر( قوله و مجحب قضاؤه ) أى إن كان ما أفسده غير قضاء وإلا فالواجب قضاء واحد خلاف 
'البدنة فما ر الإفساد » ومحصل بالقضاء ما كان متقصوداً بالأداء من فرض 
رر > فلو أفسد التطوع ثم نذر حجاً وأ راد حصيل المنذور محجة القضاء لم يتحصل له 
ذلك . نعم إن كان المفسد أجبراً انقلب له ولزمه الكفارة والمفى ى فاسده والقضاء م إن 
كان إجارة' عبن انفسخت وإلا فلا » ويقع القضاء عنه لاعن مستأجره فيازمه حجة أخرى له 
ويبدأً بالقضاء وله استنابة من بحج حجة الإجارة ولو ى ةة القضاء فإن تأخحرت عا 
فللمستأجر المعضوب الفسخ › ويفعل ول الميت ما فيه المصلحة كما مر حيع ذلك وقد يتأت 
القضاء فى سنة الإفساد بأن محصر عن إتمام الفاسد فيتحلل منه م يزول الحصر أو أن يرتد 
بعده أو يشترط التحلل عرض فيتحلل ثم يشى والوقت باق» وتسميته ما ذ كر قضاء إنعا هو 
بامعنى اللغوى الحوز لإطلاق الأداء على القضاء وعكسه ٠+‏ ومن ثم صرح ابن يونس بأنه 
أداء وإلا فالحج لا آخر لوقته إذ لا يتصور قضاؤه لأنه اصطلاحاً فعل العبادة حارج وقاء 
والقول بأن تضبقه بالإحرام صره قضاء يرد وإن وافق ما بأتى عن القاضى بأن التضييق 
إا هو من حيث حرمة اللحروج لامن حيث أنه يصر وقته حدود الطرفن › ألا تری أنه 
او اجر لیر ا ی ر ن ج ا حیث کو ما تصرر 
قضاء إذا أفسدها م فعلها خلافاً للقاضى ومن تبعه عملا بالقاعدة اد صو لية ى تعر يف القضاء 

( قوله وتلزمه بدنة ) الضمر عائد إلى قوله الحرم إذ هو الحدث عنه فى جميع هذا النوع 
بقوله فيحرم على الحرم الوطء إلى آخره فيشمل المرأة أيضاً بدليل قوله بده هذا إذا 
جامع عامداً إلى أن قال أو جومعت المرأة مكرهة كا يظهر بأدنى تأمل وقوله آخر الباب هذه 
المحرمات السبعة وما يتعلق ا المرأة كالرجل نى حيعها وهو ظاهر إلا ى نحو الكغارة من بدنة 
وغ رها فان وجو ما عليه تفصیلا نذ کره مع بسط لكر ة احتلاف الآراء فيه فنقول : المعتمد 
أن الزو جن إن كانا عر مين اختص و جوا بالزوج كا عليه الشيخان ولا نقول وجبت علا 
م محملها عنما كنظر ه لى الصوم . وقول السبكى نقلا"عن الحمهور يجب على كل مما بدنة 
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ضعيف . والمعتمد أيضاً أن الزوجة إن كانت عحرمة دون الزوج اختص وجوب الفدية اكا 
دل علية ضرعا قول المحموع فى باب الإحصار إن للها لا عصل إلا عاحصل به تحلل 
الحصر وإنا لو تطيبت أو جومعت أو قتلت صيداً أو فعلت غر ذلك من محظورات الإحرام 
أو فعل الزوج ما لاتصبر متحللة بل تازمها الفدية فما ارتكبته انهى . والقول بأنه محتمل أنه 
أراد غير اللباع بقرينة قوله أولا والإم علما ولم يقل الكفارة وإن تقل التصرج عنه بذلك 
حط هو اللحطاً كما ترى فقد قال فى الحموع إن المسئلة إذا دحلت تحت عموم كلام الأععاب 
كانت متقولة فا ظلك ذه التصوص علا صر صا وتأيند ذلك الاحال بلك القرينة أشد . 
تى اللحطاً والتعصب إذ لا قرينة فى ذلك عند من له دى ذوق . ولقد أنصف من م مش على 
ما ذكرناه بقوله وماوقع فى الحموع وغبره من التصرج بوجوب الكفارة علا فبا إذا أمرها. 
اروج حال م تفعل وو طئہا وهو حلال لا یبعد أن یکون مبنباً على. مرجوح فانظر لقوله 
من التصریځح إلى آنحره وان کان قوله لا يبعد ف محل المنع إذ لادليل علية » وسکوت أكر 
الكتب عنه لا يقتضى ضعفه كا توم . وما صرح به ى المحموع صرح السبكى نى الإحصار 
أيضاً فقال وإذا وطتا ازوج وجبت علا الكفارة ولايقال هو مفرع على ما رجحه من . 
وجوا على كل من الحرمين لأنا نقول لا يازم من نقله له عن كلام الجموع ع أنه مرتضيه › 
ولئن سل فإغا رجح ذلك لأنه لم بر كلام الحموع ف هذا امحل > فلا رآه م لم تسعه الفته 
ah CSE‏ . عل آنا وإن متا سقوط کلامه فک E‏ 
أى حجة . م ريت شيخنا شيخ الإسلام زكريا سی الله عهده صرح عا ذکرته فقال : 
لو أفسد تسكها فقط كأن كانت عرمة aT‏ 
NE A EN‏ 
لو وطىء المفطر زوجته الصانمة فلا كفارة على أحد ون آفطرت بابلهاع کن كانت ناعة 
فاستيقظت بعد تغييب الحشفة ورضيت باستدامة الماع عدم وجوا هنا على أحد أيضاً › 
لأنا نقول هو وإن اقتضى ذلك وأخذ بظاهره بعض المتأحرين لكن وجدنا فى كلامهم ما بصرح 
بفرقهم بين البابين منه كلام الحموع السايق ومنه قول الشيخين هل بحب على كل بدنة أم على 
الزوج عنه أم عنه وعا أقوال كالصوم E TE‏ ومته ‏ 
قول الماوردى وإن كان أحد شقيه ضعياً أن الزوج إذا كان مفطر أ لا كفارة أصلا وإذا كان 
حلالاً دوجا لزفته قط فدل ما ذ کر عل نظرهم للفرق وتشدیدم ی احج ا کثر فبنتج من ذلك 
أن الفرق بين البابين هو أن الحج لوجوبة ى العمر مرة فقط أولى منه بالاحتياط وأشد منه فى 
إلزام الكفارة وهذا كثرت فيه الفدية بأسباب . ويدل لما ذكرناه قول الأذرعى الظاهر ن 


E 


المرأة لوزنت ومكنت جنوناً أو ميمة لزه TT‏ 
أفطرت E‏ وکأنه ۾ يطلع على ما بى عن الحموع وإلا فهو 
صرح فا حثه فالتنظر فيه فيه ليس ف عله . وقول امحمو ع فإن أولج غر المشكل فى دره لزمه 
المفى فى فاسده والضاء والكنارة مع أن الصاتم المأنى نى دبره لا كفارة عليه > فتأمل ذلك 
ا ا > ولا يتوه أن عدم وجو ا علبه إعا هو لغطره قبل استکال 
الحشفة لما أشرنا بقولنا آولا وإن أفطرت بابلهاع بأن كانت نائمة إلى آخره فكذا يقال هنا . 
م قال وإن أو لج غبره لى قبل أو أولج هو ى غبره فلاشىء لاحتال الزيادة > فإن أولج ى 
در رجل وأرلج ذاك الر جا ل فى قبله فسد حجسهيأو لز مهما الةضاء والكفارة » وهو صرعځ 
٠ش‏ وجوب الكفارة على كل من الحامعين الأجنريين » وى نظبره من الصوم ليس كذلك .€ 
تصر لحه بوجو ما على کل من الأجنبيمن يبن أن ما فرضه. هو والرافعى من الحلاف فى مسئلة 
الأزوجين الحرمن وما صححاه فما من وجوب الفدية عليه فط للتقييد لا للتصوير ليحبرزا به 
عا إذا كانت الزوجة عر مذ فط فتختص ں الغدية مہا وعما إذا كانا أجنبين فتجب على کل مہاء 
وقد صرح بالمسئلتن فى الحموع كا علمته وک اى اا ما مر بالزوجان من هذا 
E‏ وقيل فدية عنه وعما وهذا فى الزوجة والمملوكة أما الأجنبية فلا يتحمل عا 
فعا تما تقر ر ا ره لک ی او ا رر 
الأذرعى السابق لأن الذى عى هو وجوب الندية على الموطوءة لا الواطىء كا يأنى بيانه . وأما 
قول الماوردى من وطى ء أجنبية بشة أو سفاح فون الحج ف القضاء ء علا قولا واحداً لان 
وطء الأجنبية غبر موجب لتحمل المونة كالنفقة . قال وما وجوب الكفارة علا فان کانا 
محرمن فهل بحب كفارة واحدة e EL a EE RES‏ 
وهو أن الروج بتحمل بدليل قوله أيضاً فإن كان الواطىء من لا يتحمل لكونه أجنبا فالكفارة 
تى مال الموطوءة » وإن كان ممن يتحمل عا لكونه زوجاً أو سيدا فعليه تحمل ذلك لأنه من 
موجبات الوطء . عى كلامه أن الكفار ة الى على امو طوءة نى مالياأولا يتحملها الواطىء أن 
الموجب للتحمل عنده الزوجية والملكية وقد انتفت › بل يوٌخذ من كلامه وجوما على 
:الواطىء بالأولى > لأن الذى يتوهم سقوطها عنه هو الموطوء ء کا توهمه بعضہم وأما الواطىء 
متفقون على وجو عا عليه › فإذا قال بوجو ما على المؤطوءة فى ما ها فأولى أن نقول بوجو ما 
على الواطىء . وما أشار إليه من أن مون الموطوءة بشمة أو زنا نى قضاء ا لحج علا هو المعتمد 
حلاف الزوجة فإن موا على الزو ج کا بای › وہذا بعل فرقا ما بين الزوجة وغ رها وهو 
أن الصوقها بالزوج ومام ما بيم‌ما من القرب اللحاص أسقط الكفارة عنها وأوجب فا المونة 
لاف الأجنبية فما . إذا علمت ما تةرر تعين عليك اعماد ما ى الحموع وجوما على الزوجة 


٠۰‏ بے 
ا اتا ا البدنة ف باب اسما نی آخر الڪتاب إن شاا ا وجب القضاه 
على القور ٠‏ هذا إذا اتم عايدا عا بالقرم ٤‏ فإ اکان تاا اواولا بقترم 


إن كانت عحرزمة فقط ؤيلحق به ما اوکانا رمن والزوج مجنون أ حوه کان کان ناا فأخحذت 
کر و عالملة مختارة وعلى اا ن ى وإ كان الرطء بشمة 

- ( قله ھا ا اام م ر او بدنة فبقرة فسبع شياه ومثلها 
سبع من سبع بدنات کا هو ظاهُر فطعام مجزء نى الفطرة بقيمة البدنة بالنقد الغالب بسعر مكة 
فى غالب الأحوال كا نى الكفاية عن النصض وغبره » لكن خالقه جمع متأخحرون فقالوا يعتر 
سعر ها TE‏ ذلك مساکىن الحرم والمستوطن أولى > فإن عجز صام عن 
کل مد یوماً ويکل المنکسر » وواجب الإطعام غبر مقدر کا نى الم فلا تعن لكل مسکىن 
مد لكن الأفضل آن لازا د کل على مدن ولاينقص عن مد ولو كان الواجب ثلاثة مداد فقط 
جز دفعها لدون ثلاثة أو لثلاثة ثة فأكثر أو مدن دفعاً لاثنىن فأكثر لا لوااحد أو مد دة لواحد 
آو اکر کذا قیل وسبای .م ما فيه . والمراد بالبدنة عند الفقهاء والحدثن الذ كر أو الأنثى . 
من الإبل وهذا هو الأشهر عند اللغويين . وقال كر منم إنما تطلتق على آلبقرة أيضا . قال. 
'المصنف عن الأزهرى وعلى الشاة أيضاً قبل وهو غاط . 

( قله وجب القضاء على الفور ) أى ولو فسن الإفساد إن أمكن كا فى مثلة الحصر السابقة 
ومثله كل عبادة تخدى بإخراجها عن وقها وكل كفارة تعدى بسبما فيجب أداؤها فوراً . 

( فرع ) للمفرد المغسد لأحد نسكن أن يقضيه مع الآخحر قراناً أو عتعاً » أوللمتمتع والقارن 
القضاء O A Ege El‏ للقران.وعليه دم آخر ف 
القضاء وإن كان مفرداً كا ف الروضة . ومحث البلقیى أنه ف المتمتع باه هان دم اران 
الذى البرمه بالإفساد و دم للتمتع الذى فعله » وهو متجه » لكن صرح الشيخان بأنه لا فرق بين 
المتمة والقارن ولو فات القارن الحج فاتت العمرة وعليه دمان للةوات والقران وقضا ءكقضاء 
المغسد فما مر ( قوله فإن كان ناسياً الخ ) فى معى الناسى من أحرم عاقلاثم جن آو آځى 
عليه واحاهل من رى جرة العقبة قبل نصف الليل ظاناً أنه TT‏ 
عليه ھا ف . وقد فرق بينه وبعن وجوب القضاء على من ظن دخول الليل أو بقاءه 
فأفطر وبان أنه أكل بارا بأن علامة الليل أو النهار م من شأا أن تكون ظاهرة لكل 
أحد فخطوه مع ذلك يشعر عزيد تقصر حلاف دخول نصف اليل الثانى فإنه لا يعرفه إلا 
اذ النادر فلا تقصر هنا واا اء ء احج صعب فسقط بأدنى عذر . فإن قلت يشكل 
ع على ذلك ما رجحه بعضم فيمن جامع بعد الفراغ من عمل العمرة تم أحرم بالحج وذكر أن 
حدثه کان ی طوافها من أن الماع المذ كور مفسد لاعمرة فل لايراعى عذره هنا وروعى 
فامر ؟ قلت عکن الحواب عنه بن مو جب إفساد الجاع ثد کر ادت لاه حینئذ يصر 
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واقعاً قبل التحلل ما فأفسدها . والأمر بالتطهر منالحدث من ات ات الوضع كما صرحوا 
به ف شروط الصلاة من وجوب قضالما على من صلىمحدئاً أو متنجساً ناسباً . وإذا تقرر ذاك 
فالحماع وقع على ظن لا بتظر إليه هنا لأنه بتبمن الحدث تبن آنه کان اطبا بی حال نسیانه 
له بالطو اف فلم یژثر نسیانه فيه ولا فا رتب عليه وهو الحماع لاف ظن دخول نصف اليل 
فإنه مؤثر لن غاية الماع بعده أنه كجاع الناسى وحاع الناسی لاشیء فيه فليتأمل وشمل کلامه 
الصى المميز فإنهعذر بنحو نسيان فلا شى ء عليه و إلا فسدحجه وأجزأه الةضاء ى صباه والبدنة 
ى مال الولى لأنه المورط له ولأنه مجحب عليه منع موليه من سائر امحظورات أما غير المميز فلا 
أثر لفعله ولكن قالوا ف العراح إن من له نوع ييز مده عمد فيحتمل أن يقال ثله هنا 
وحتمل الفرق بأن أبواب الأموال المحصنة يضايق فما أ كثر والأول أفرب كا يؤخحذ مها 
بات نی الباب الثامن ( لہ آو جومعت المرأة مكرهة) مثلها الرجل إذا جامعم مكرها لأن 
الأصح تصور إ کراهه عليه کا ى الحموع وظاهر کلامه وغبره آنه لافرق ف الإ كراه 
على الحماع بين الزنا وغبره وهو ظاهر وإن كنا لا نبيح الزنا بإ كراه لأنه شمة ى الحملة 
ومن ثم درأ الحد » فقول الإسنوى المتجه هنا و الصوم الفساد فيه نظر لما علتمه والرد. 
عليه بالقياس على اع الناسى لأنه يوصف بالحل إذ هو فعل غبر مكلف ليس نى عله لأنا 
وإن سلمنا ذلك فهو لايو صف بالحرمة أيضاً > وأما زنا المكره فيو صف بالحرمة فلا جاع 
بينهما . ويؤخذمن قوله على الأصح أنه يسن ى الصور الثلاث إخر اج البدنة والةضاء خحروجاً 
من خلاف من أوجما » وكذا يقال بنظره فى كل مسئلة فا خلاف يسن اروج منه 
بأن لم عالف سنة صحيحة أو يضعف مدركه جداً كأن كان حالف قياس جلياً . 


١‏ تتمة » إذا جامع زوجته أو أمته بخلاف الأجنبية ولو بشمة فسد حيجها بأن كانت طائعة 
عالمة بالتحرم ذا كرة للإحرام ولزمه الإذن ها ف القضاء وعليه ها ما زاد من النفقة يسبب 
السفر وإن ل يسافر معها وإذا عضبت أو ماتت لزمه أن يستأجر من ماله من محج عنما فوراً 
وإذا حرجا معا سن » وقيل وجب أن يفيرقا من حين الإحرام إلى التحلل الثانى ومكان 
الماع آ كد . والمراد بالافتراق أن لاعلو با حيث يتمكن من وقاعها أو مقدماته 
بل وأن لا ينظر إلا إن خشى أنه يؤدى إلى ذلك كا هو ظاهر ولو أحرم مجامعاً لم ينعقد 
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والىنلوك وغير » فان" انه ته الجر اه ٤‏ إن" کان ملو کا مه الْحر اڍ لحۆة 
له تالى واقيبة لءالك . ولو 


أو حال التر ع فأوجه "ى الكفاية . ويظهر أن يأنى فيه ماقالوه فى نظره ف الصوم . ثم رأيت 

اين الماد قال والموافتق للقواعد انعقاده عيحا لأن الترع ليس جاع ؤهوصريح فبا ذكرته . 
ولو ارتد ی نسکه بطل من صله ولا مضی ولا قضاء وإن سل فوراً ( قوله إتلاف) لوأبدله ٍ 
بالتعرض لبشمل حى النطر لکان أولی ( قله أو فی صله وحشی ) ای وإِن بعد کا هو 

ظاهر قياساً على التبعية نى الإسلام (قوله أو فى أصله مأ كول) هو نى بعض النسخ ومااقتضاه 
تبعاً لتعبر الرافعى من حرمة صيد ما بأصوله وحشى غر مأ كول ومأكول غر وحشى 

کالمتولد بین ذئب وشاة فضعيف إذ لابد من التوحش والأ كل فى جانب واحد وذلك فی 
ثلاث صور لأن المتولد البر ى إما بن وحشيين أحدها ما کول کالذئب والضیع أو مأ کولین 
أحدها وحثى كالشاة والظى أو وحشى مأ كول وأهلى غر مأ كول کالحمار الوحشی 

والأهلى فهذه الثلاثة حرم Ts‏ غر مأ کول ونی مأ کول 
كالذثب والشاة أو بين غر مأ كولين أحدهما وحشى كالحمار والذئب أو بن أهلين 

أحدهما غبرمأً كول كالبغل فإنه متولد بين الحمار والفرس فلا حرم صيدها لأن كل 
واحد منها لاعرم التعرض لواحد من أصليه »› والمراد أن يكون جنسه متوحشا وإن 
هل هو كا أشار إليه المصنف › والزرافة غبر مأ كولة على ماف المجموع وخالفه أ 

امتأحرين بل قال الأذرعى إنه شاذ لتولدها بن مأ كول ن ولو شك نی کونه مأ کولاً أو أن 
اشر 8 اک ابحزاء ولم جب لأن لاش براءة الذمة (قوله المستأنس ) 
منه دجاج الحبشة وإن آلف الييوت. قال این حماعة لان أصله وحشى »› وقال الس 

لامتناعه بالطران وبه يتجه قول الماورزدى وإن نظر فيه الأذرعى أن نو الأوز إن كان 
ينهض بجناحيه أى محيث متنع ہما حرم وإلا فلاء بل قضية قول المصنف الآ نى وأما 
الطيوو المائية إلى ) آخخحره حرمته مطلقاً لأنه من طبور الماء ( قوله فإن أتلفه ) أى أو أزمنه 
وإن كان مكرهاً لكن له الرجوع على المكره بكسر الراء فالمكره بالفتح طريق > ويغرق 
بينه وبن المكره بالفتح على الحلق فإن ظاهر كلامهم أنه ليس طريقةاً بأن الصيد من الأموال 
الحقيقية وصفانما بقبض لكون المكره طريقاً بخلاف الشعر ولو أمسكه حرم فقتله حلال 
أوعكسه ضمنه المحرم وقول بعضهم مستقراً يقتضى أن الحلال طريق وليس كذلك كا 


E 


س ‘fT e‏ و ا : 
عو شس إنى 1 حرم قارا لاصله ا ولو تو لد ِن . ك ورم و من دی 


1 0 1 ELE 


ا ت ق دة ي 2 ت e‏ 
وره كالرلد ين الظى والشاة حرم إتلافه وجب به الجراه احياطا . 
چ 


3 
ما ما 


E 2‏ 2 1 د A‏ و 
و الحر أد 6 ولا رم اناك وعد اايحرٍ ¢ ودو مالا ,عاس ل فی البحر» 


س 


A ARE 
۰. مش فى البر والبحر فحرام‎ 


e AFR E O 2‏ ,و ر 
( وا( الايور الائية التى توص فى الاء ومخرج لرام ولا فرع ما ی 
ى س و رہ ی ء 
ا E EE‏ 0 وغیره . 
ږ ا a‏ 2 ر ES‏ ور 0 0 ر 
( فرع ) يض اليد الأ كول وابنه حرام وبضنه بيمته » إن كانت البيضة 


بآنى ( قوله السمك الخ ) أى ولو كان البحر أو نحو البثر نى الحرم ( قوله فأما ما يعيش فى 
البحر والر فحرام ) أي كالمر ى نغلياً هة التحرم قاله ف المجموع وهو مشكل لأن جرد 
کونه ریا لايقتضى رعا بل لابد من زيادة كونه مأ كولا وحشاً » فليس هنا حرام 
حى بغلب » ولیس كالرى الذى أحد أصلبه وحشى مأ كول لأنه ون كان غر 
م كول إلاأن ئى أحد أضليه ما حرم اتعرض له فألتق هو به تفلي . فإن قيل وجد 
E‏ الحرم وهو کونه ري > قلنا . لا يكنى ذلك ف قاعدة إذا اجتمع الحلال 
والحرام غلب الحرام وإلا حرم صيد الرى الأهلى وحله على أن اراد به مأ كول يعيش 
فہما إن سل وإلا فكلام المجموع ظاهر فى العموم لا يقتضى دفع الإشكال إذ لا بد 
حينئذ من زيادة كونه وحثياً فلل يوجد الحرام أيضاً . فإن قيل حمل على ما إذا وجدت 
الثلاثة » قلنا لا تغليب حينئذ إلا أن يقال معنى التغليب ألم لم ينظروا لكونه يعيش ى البحر » 
إذ لو نظرواله لماحرموا صبده وإن وجدت الثلاثة المذ كورة كالذى لايعيش إلا البحر إن 
تصور أنه يوجد فيه مع ذلك الصفات الثلاث والمراد بالبحر مالا يعيش إلا ف الماء ولو حو بر 
وہر »و غا لم بحرم لأن صیده یدل غالا غالا علىالاضطرار والمسكنة فلا عذرفيه بخلاف صيد 
الر فهو مناف للإحرام ( قوله ببعض الصيد المأ كول ولبنه حرام ویضمنه بقیمته ) ما ذ کرته 


E د‎ 

ماو 7 و کے E‏ 
مذرة فاأتافباً فلا شىء عليه إلا أن تكون بيضة نمامة يضمنا بقيمتا لان مفشرها 
ا ا @ سے ص ۶ ر ج رکس ص 
ينتفع به ۰ ولو نتفر صدا عن يضته الى حصا قدت زمه يتمأ . ولو 
E AS E a A e‏ 
بيض صيلر فیا فرخ له روح فطار وسلیح فلا ضبان » و|إن مات فليه مثله من النعمر 
إن کان له مئل ولا فيه يته . 

( فرع ) کا AEE EET E‏ فيحرم عليه إتلافً أجزانه » 
2 ر e‏ 
ورم عاه الاصطياد والاسسنيلاه والأصحٌ أ لكا ملک باكراء وَاهجة 


والوصية ا ¢ 


نى اللن هر المعتمد حيث حلب له فإن حلبه هو حرام قطعاً ولو نقص الحلوب بالحلب صمن 
نقصه أبضاً فيقوم قبل التقص وبعده » ويؤخذ التفاوت بيهم مع قيمة الان وتقييد البيض 
بکونه بیض مأکول بقتضی أن بیض ما لا يكل ولو بأن كان أحد أصوله غر مأكول 
لاصمان ولا حرمة فيه والأوجه خلافه فيحرم ويضمن كأصله سا إن قلنا مجواز ا 
المعتمد وعا لی مقابله فهل العبرة فی کیفية صنانه بتقو عه عند من بری کله نظر ما قالوه فی 
نحو الحمر ف باب نكاح المشرك أو بفرضه مأكولاً نظر ما قالوم فى تفريق الصفة للنظر فيه 
ال . وقضية ما فرقت به ى شرح الإرشاد بمن ذينك البابن الثانى ويوجه أنه لا يعتز له قيمة 
عند من يراها إلا عند الاضطرار إلى ذلك وهو ما لحظوه م فى نكاح المشرك وهنا لااضطرار 
إلبه لإمکان فرضه مأكولاً وأخذ قيمته ( قوله مذرة ) أى بأن صارت دما وقال أهل اللحرة 
إنها فسدت فلا يتأتى فرخ لنجاستها حينثذ » أما إذا لم يكن كذلك فهى طاهرة على العتمد 
ففہا الضان ٠‏ 
( قوله عن بیضته الخ ) ای أو نقلها من موضع إلى آخر » نعم لو باض فی فراشه ولم عکنه 
دفعه إلا بالتعر ض للبيض فتعرض له ففسد لم بضمنه ( قوله إتلاف أجزائه ) أىويضمما أى 
رلو حو شعرة »> ونما لم يضمن ورق الشجرة الحرمية كا بأ لأن قطعها لايضرها حلاف نحو 
الشعر لأن إزالته تضر الصيد ولأنه بقيه من نحو الحر والر د ( قوله ونحوها ) أى من كل سبب 
اختیاری مخلاف الإرث ورده عليه بعیب فانه علکه ولا بزول ملکه إلا بارساله ون عص ب رکه 
لوجوبه فوراًء وفارق من حرم وبلکه صيد حيث زول بعجرد إحرامه لأن اختیاره له مع 


مخت ۰0 تت 

فإن مضه بعقد الشراء دحل فى صائم > فإن هلك فى ينره زمه الحزاه لت“ 
1 2 ا E‏ 
اله تعالى والقيمة لبالكه »> فإن رده عليه سةطت القية ولم سقط الجزاء 
إل بالإرسال » وإن يسه بقد المبة أو الوصية فهو كقبضه يقد الشراء إلا 
٤‏ ت ا ا اح e ٤‏ ر 

أله إذاهلك في يده لم تارم قيمته لاد على الأص لأن مالا يض فى 
ےه ء م دےمر چ ي ا 1 0 ت %6 3 
المةلر TT‏ ف الفاسدر کالإجارة . ولو کان علا صدا فاحرم 

0 ق عن عل الام Er‏ ا >< و ت سدم ENE‏ عل 
الإحرام بلا خلافر . 


منافاته لبقاء. الصيد فی ملکه رضاً بزواله ی من شأنه ذاك ون جهل زواله به وغذر جهله فیا 
رن کک ع ارت وغو اه لار ا وح مه فل ارا و ا 
عنه الحزاء إلا بإرسال المشرى وإلا فلا وإن مات بيد المشرى ( قوله بعققد الشراء ) أى 
أو العارية أو الوديعة . نمم لو تلف بيد الوديع بلا تفربط صفنه بابزاء فقط كنا يأنى ( قوله زال 
ملكه عنه ) قد يشكل عليه دحول الحلال به حرم فإنه لا يزول به مع منافاة الحرم الاصطياد 
كالإحرام ويجاب بأن الإحرام مانع قام بذات الحرم فان بقاءه فى ملكه لأن فيه ترفهاً 
لا لی بامحرم حلاف الدحول به حرم فإنه م قم بسدبه بذات الداحل مانع ینای بقاءه ی. 
ملکه إذ المنانى لحر مة الحرم إبجاد الاصطياد فيه لابقاء الك عند دخولهء. 


( قوله ولزمه إرساله ) أى وإن تحلل » وإعا م بحب ! راقة خر غير محبرمة أمسكها حى 
للت لانتقاطما إلى حال كدال ولا إزالة ملك كافر ملك مسلا . م اسل لان باب الإحرام أضيق إذ 
يحرم على الحرم نحو استيداع الصيد بحلاف الكافر فى العبد المسلم > وحرث لزمه الإرسال ملک 
آنحذه ولو تبل إرساله لأنه صار مباحاً ويضمنه إن مات قبل إرساله وإن.عجز عنه كاف اأروضة 
وغرهاء ولا ینأفیه قول ل المصنف ولا بحب الخ لأنه وإن لم جب عليه تقدم ذلك لكنه .ينس لنوع 
ققصمر حيث لم يقدمه على إحرامه مع إمكان تقدعه . ونظر ذلك إلزام الصلاة لمن جن بعد 


ڪ ۲ ۹ 
( فرع ) حرم على الحرم الإا على فقتل اليد بدلا أو إعارو ال 


ا ا 


e e ا صيْداً فهر‎ Ea e 


ےم 


ا يود الصيد 


ما مضى ما يسعها من وقما دون الوضوء مع آنه لا مجحب عليه تقد عه عا ى أول الوقت . وقضية 
ها آنه او عن له الإعرام وينه وین ساق تمل لما بسبا عدم سکنه من إرساله بنفسه 
ار ناا به وی غل رار ارو اج مالکیه تعذر ارساله فیلزمه رفع يده عنه فةط 
فلو تلف فهل يضمن تصيب شريكه فيه ردد والأوجه أنه لايضمن لعذره بوجوب رفم 
يده عنه . قال الزرکشی ولو کان ف ملك الصی صید فهل ازم الولى إرساله ويغرم قيمته 
كا يغرم النفقة الرائدة بالسفر فيه احمال انى . رقضية تعليلهم وجوب النفقة والفدية بأنه 
الموزط له فى ذلك ترجيح هذا الاحمال وهو قريب . وقوله باز م الول إرساله لا بنافى قول 
غبره زال ملكه بنفس الإحرام . والمسثلة نى فتاوى الأصحي والذى رجحه زوم الإرسال 
ور دد ی الضان › والذی بظهر ترجبحه م و فا لو أحرم راهن الصرد أنه كإعتاقه 
جامع تعاطیه السبب فما باختیاره فإن کان موسراً زال ملکه وغرم قیمته رهناً وإلا فلا . 

( قوله ويحرم على الحرم الإعانة إلى آخره ) ى والتنفعر بل لو أتلف نى نفاره صيداً آخر 
Ws EE‏ ثرا من قفص فکسر ی نفاره قارورة قاله الز رکشی والظاهر جواز تنفره 
لضرورة آخذاً تما بای نی صیاله ویدل له ما مر فیا لو باض بفراشه وعلیه فلا يضمن ما تولد 
من نفاره بلحوازه ویحتمل خلافه . قال الحب الطرى ومعى e‏ 
فرق فا ذكره بين المملوك وغبره ف حق الحرم وکذا الحلال ی الحرم إن لم یکن ا 
مملوكا ولام جرم عله تعرس ل إلامن حیت کوت ماك ر فا صر به اادردی رقرره 
وسيآنى عن المصنف إنه إذا أتلف الحلال ف الحرم صیداً ماوكا له آو لغبره فلا جزاء علية 

( قوله بدلالة الخ ) أى ولو لحلال اتفاقاً » وإعا الحلاف نى احزاء لأنه حرم عليه إيذاء 
الصيد بأى .وجه مباح . م إن کان بيده صمنه ولا فلا 
کا مر » لانه لم لز م حفظه ااال انل ا م عليه ون اختص زاء ولو 
آمسکه eT‏ الممسك والقاتل ليس بطريق أو قتله حرم فعلى القاتل 
والممسك طريق ر( قوله وو ذلك ) آئ خخ ی الإشارة الى دى أخحف الدلالات . 

( ا قوله ولو تمر) أى إنسان حلال بالحرم أو حرم مطل مطلقاً ولم أعد الضمر إلى الحرم الذى 


Yo¥ —‏ _ 
إ عادتو .ى السكون + فان م سد ذلك فلو e e‏ نفارم 


سے 


با فار سماوبةر لا صان على الأصح . 

( فرع ) التانى واجامل الايد في جوب لجرا » ولا إن علب بحلاف 
الامد . رلو صال لمزم ميد فى الل أذ فى الحرم صتَلة لواقم عن 
له فلا ٬ضمان‏ ولو ران ما وال لى حرم ولم ڪن 
د سه ل بقل المتيد لقتل وَحَبَ الجزاه على الأصحٌّ > لأن“ الأذى لض من 
لمیر . و ىء السرم جراد عامداً أو جاهلاً e‏ فيه التسان 
1 الماد دون الجاجلٍ EE‏ َ 
فوطته فلا ضما لبه على 1 اضطر“ r‏ و ٠‏ 
ر ا وعليه الجرا+ لأ اتف لف تفا من غر ايذاو ين الصيدر. 


قتضاه السياق لأن فيه قصور ( قوله صيدا) أى حرميآً أوكان النفر عر ما وإن كان سا 
أو دحل الحل فقتله حلال لاعرم تقدعاً للمباشرة » وقياس ما مر أن المنفر يكون طريقاً . 

. ( قوله إلى عادتو فق السبكون ) أى بأن يرجع سالماً إلى موضعه أو يسکن غ ره وألفه . 
کا قاله الفورانى ر قوله الناسى والمحاهل ) أى لاف غر الممنرفلا صان عليه وإن كان على 
خلاف قاعدة للإتلاف » لأن هذا حت الله تعالى فسومح قيه غر المميز إ لاشعور له بخلافه 
نحو الناسی کا مر نظره . ولو آکره حرم أو حلال محرماً أو من بالحرم»على قتله أى الصيد 
فا لمكره طريق والقرار لاکره یر ار کا رو ی من ااهل ما لو باض ف فراشه 
فاتقلب عایه ی ف نومه جاهلا'به کا رخذ من کلام بعضېم ومقتضاه' آنه لو عل به قبل آلنوم 
م اقا نقاب عليه بعده نه »> وینبغی تقییده عا إذا ا وا و وو . وتقل 
بعضہم أن الصيد لو وضع فرخاً ف فراشه فانقلب علیه جاهلا فتلف لم يضمنه ونی إطلاقه 
نظر ( قوله کالعامد ) أی خلافاً محاهد فان أخذ عفهوم الآية . وحجة الحمهور قضاء عمر 
۰ رض اله عنه'پابز اء على ا لدفع عن نفسه ) آی أو عضوم 


نے ۰۸ ج 


هري 2 م 


و 2 2 
ولو ا من فم سبع igs‏ هرد روما و أخده لیداویه و یمد ه 


فلك فی ا ا تفر يط فلل ا |e‏ لى الأصّح . 


FIo— 


( فرع ) على الحرم أن توادع الصيد وأن ينتويرة > فإن خف 


ا 


و قبضه کن مصمو bG‏ عله با أ والقيمة لاك ¢ إن" رده لالت مات 


اة وا اا اا ا 2 


کک الحرم راکب داب قان صد a‏ از عضا أو 


م 2ے 


فاق و به صد فلكت زه شاه ٠‏ ولر اتقاس ال اة فاخت 


e‏ فلا ا عار 


أو ماله کا هو ظاهر وهل يشرط ئی عدم انه حینئذ کونه رما فلو قتله نحو زان حصن 
للدفع صمنه أولا فيه نظر والأول هو القياس » وهل الاخحتصاص هنا كالمال فله دفعه عنه 
محتاج لتأمل . م رأيت بعضمم ألحق الصيال عليه بالصيال على لمال فيأنى ذلك هنا أيضا . 
وقیاس كلامهم فى الصيال أن الدفع عن غر ء الحرم وماله واختصاصه کهو عن و نفسه . 

( قوله بالتزاء والقيمة للالك نى العارية ) هو نى قليل من النسخ ومقتضى عدم ذكره ى 
أكثرها أن الوديع يضمنه بالقيمة وهو كذلك إن أرسله ولا جزاء عليه فإن تلف بيده بلا 
تفر بط صمنه باب زاء دون القيمة كما قاله الرافعى وغه . واقتضى كلام المحموع ترجيحه 
لأن يده يد أمانة ولو رده للالك لم يسقط عنه ابحزاء مالم يرسلة مخلاف المستعبر فإنه إذا تاف 
بيده صغنه ہما. ومعى قول الرافعى لو أخذه من نم سبع ليداويه لم يضمنه لأنه قصد المصلحة 
ختجعل يده يد وديعة أى مثلها فى غر الصيد لفصده المصلحة وإلا فالميد بحرم استيداعه . 

قواه أو بالت فى الطريق ) هو ما طبترا ا هتا وان 0 فيه ی راب انابات 


۾ کال ارق إن إل با وا رط لو وران ها as‏ حلافه 2 ۾ ومن م a‏ وسعوا ق التشمن ها 


ا 


O E 
(غرع) بعرم عل الخر م آ کر صید ده هو أو صادة ا ه اند‎ 
ر لم او اعان ءلِر أو کان ۴ و فيه ن أ کل من عص رَلاجرّاء‎ 
بب الأ كل . ولو صادم خلال لا حرم ولا تسب فيه جار ه الک‎ 


hos 


سنه ولا جزاء عليه ۰ ولو ذبح السرم ا ا ميتۀ ل الاه ر 
عل كل أحدر أ كله . وإذا لل هو من إزايه لم ميل له ذلك اليد . 


( فرع ) ا انی گر ب لايسنى الاج عن ممرقنہا وسبای 
ر ر 
عا م يتوسعوا به تم ( قوله ولاجزاء عليه بسبب الأكل ) أى ما ذه أو صيد له ولو دنه ۰ 
او بسبب دلالته أو إعانعه كا لاكفارة عليه فى نظبره من قتل الآدى ولعدم_ ائه بعد ذحة 
کبیض مذر ؛ ولآن جزاء نحو ذه يغی عن جزاء آخر . 

( قوله الحرم ) أى أو الحلال نى الحرم . 

( قوله صار ميتة ) أى وإن كان الصيد خلال أذن للمحرم فى ذعحه كا اقتضاه إطلاقهم 
وفارق .کسره لییضه ه وحابه للبنه وقتله لحراد فإنه لاحرمها على الغبر بأن حلها لا بتوقف على 
ذ كية خلاف الحيوان قإنه لایباح إلا ہا وهو ليس من أهلها لقيام معی به کامحوسی . 

تتمة )» اعل أن السبب هنا وهو ما أثر ى التلف ولم يحصله كالمباشرة وهی ما حصلت 
التلف وأثرت فيه كجرح سار فيضمن ما تلف بنحو شبكة نصا وهو حرم مطلقاً أو فى الحرم 
صواء آکانت علکه ووقع الصيد ‹ پا بعد ګلله وموته أم لا لاف ما إذا نصا وهو حلال 
ف غیر الحرم تم وتع ما ی حال [حرامه . ویفرق بینه وبین ما لو ری حلالا لی صید فأصابه 
حرماً فإنه يضمنه بان وقوعه فا بعجرده لايسمى اصطاداً حلاف إصابة السهم له فام 
ن فعله . ومحث الأذرعى أخذاً من کلام الرافعی أنه لو نصا لإصلاح ماء وھی مسا 
ر ودا شعن وا لف ست :ار و احلال رباط كلب معلم بتقصيبره أ الربط وإن 
كان الصيد غائباً م ظهر فقتله سواء أكان محرماً أو حلالا فى الحرم وإنما م يضمن 
آدمياً أرسسل كلبه عليه لأنه ممل للاصطباد فهو بإرساله کهو بنفسه لا لقتل الاد و 
یسب ليه بل لا ختيار الكلب . وقضية ما ذكر أنه لو كان معلل لقتل الآدمى قأرسله عليه 

)م14( 


NES 
2g فا ج ۶ے چ ے فص کہ‎ 2 pe 3 ج س ر‎ 
تسام ما يتلق بصيد الإخرام ر بصيد الحرم وأشحارم » وتاه بيان الجزاء والقديق‎ 


ف ا الكتابر إن شاء أ ا 0 


ص 


فقتله صمن واستظهر . والمتجه .عندی‌خلافه کا برشد إليه كلامهم ی‌ابحنابات. ھک 
جمع متقدمرن إنه لا يضمن ا و ف ا ا ی أن يضمن لآله 
E‏ الأول غل ا د کی ا رى ر عاد عت الى ا 
يضمن مطلفا لالم توسعوا هنا نى اغمان ی 
ظاهر لمن تأء) ل کلامھم . وما تلف بہئر حفرها حر ما إن کانت بغر ملکه أو ى الحرم مطلقاً 
ویضەن مارماه وهو N O O SUE‏ 
إليه اأمصنفت E‏ اکب سائق وقائد اختص الضان بارا کب کا رجحه غر واحد 
من امار ن أخذا ن کلامهم ف باب إتلاف الہام ويضىن حلال ماله و 
E‏ عليه کلباً من الل أو رماه منه أو عكسه تغل لحرمة لا أن يسعى من ٠‏ 
الحرم إلى الحل أو منه إل الحر e‏ الا ل تم قتله لأن ابتداء الاصطياد من حي ن حو الری 
ولذا سنت النسمبة عنده لاالسعی فع آذه لا عر ة بکون غر قرام کالرأس فى ارم 
ما فی الروضة لکن ى امحموع المذحب آنه يضمن بکل حال حی لو کانت قوانمه كلها ى . 
الحل ورأسه نى الحرم صنه قابا كان أم ل١‏ هد وعلى ما ى الروضة لولم يعتمد على ما فيه 
م يضمن والعر ة فى النام مستقره ها نقله الإسنوى عن ا > لکن جزم 
غعره محر مة النام نصفه فى الحرم ونصغه فى الحل ويوافقه ما مر عن | محموع ويضمن الحلال 
الذى بالحلى صيداً به إن مر السهم بالحرم وكفلك الكلب إن تعن الحرم طريقاً له ويضمن 
أيضاً صيداً دحل الره م فقتله سهم رماه له أو لغعره فيه لاکاب آرسلله إلا إن تعن تعان الجر م 
مقراً . ولو رى الحصاة السابعة م رى صبدآ قبل وقوعها نى ابحمرة لزمه ابرا > واعرضن" 
بأن ذلك لا يتصورلأن المرى ى و سط الحرم فلا فرق بين رميه قبل التحلل وبعده . وأجاب 
المصنف بأنه بتصور نى صيد ملوك فلو رماه بعد وقوعها ق المرعى فلا جزاء لأن الحلال إذا 
قتل ی الحرم صيداً ملوك کا م بازمه الحزاء ها مر » ا ومثل ذلك ما لو رماه تم لل بتقصيز 
شحره م أصسابه > ولو اشترك محرمون ف قثل صيد لزمهم جزاء واحد. ولو صوماً لکن بجر 
کل المنکسر ولکل أن ن جختار الإخراج ما شاء من الل والطعام اوالضتوم غ أو رم وحلال 
أو وعلون فمل الحرم فقط القط باعتبار الرءوس e‏ ا لحل 
فهلك فرخها أو بيضها فى ي الحرم فهلك فى الحل صفنهما جحيعاً . ولو 


إ۳ — 
( قل ) عدا عر ان ار الس رتا صلی ا مارا كارن ى عا 


ضا عور ا aa‏ رر ِء 2ر ر 
إلا ما استشنيتاه من أنه عوز هما لس الحخيط وستر رأسا » وغرم علا ستر 
وحمها » وجب على ال الم * هره الحر مات إلا فى مو اضم اامذر اذى 
2 عليه . ورا ما ارکب ات 2 هذه ا ا وقال ان أخدی 


متو ها أنه بالتز ام الفيدبة ا من وبال المصية »> وذلك حط" صریح 
وجل قبح » فاته بحرم عليه الفمل » وإذا حالف ۳ ووت ”ايند 
و ا ادام ا ا هدا الناعل كجيالة 


2 ء ۰ ىه ۶ 
و ي ب الشثر وازى رال E Tan‏ یا گم 


7 o27 


بتحرعه ند أخرج حه ا ا 


) فصل ) د ما وی هزه الجر“ مات ي السسبعة ل ت عل الحرم 


e‏ ك ر ر عاد ت 
فمن ذلك غل الرأس با ينقلفه مسن الوسّخ_كالسد ر واللطى* وغبرها من غير 
onl ۰‏ 


نف شیء من شمر لکن لأران بل ن ن الترفه والحاج أشعث ا 


ا a‏ لى الحرم لقدرته عليه . نعم قياس مامر فى 
غر ه ورآلفه . ولو قل e‏ 
. ولو دخال حرى الحل فللحلال اصطیادہ کا حرم عکسه 1 واعام أن کل عغظور 
LL‏ تعدياً فيه الفدية إلا نعو عقد النكاح وتکر ر اللقر وة حي ازل © اوالتيت 
بنحو إمساك فى قتا ل حرم آخر الصيد وممسك صيد أرسله . 
( قوله إلا ما استشنيناه الخ( يض إلبه اختصاص الرجل بغدية اع ومتدماته على مامر ؛ 
وكر اهة الاكتحال : sS‏ خحموع لان زینہا به كر . 
و وليست الفدية مبيحة للإقدام على فعل الحرم ) أى ولا رافعة لإنمه من أصمله 
ر الکفارات ( قوله وما سوی هذه الحرمات اأ Cos‏ خضہاب 


CYS 
وتال فی رجه لل قال 5 فا عه اندر والطي أحببت أن‎ 
اله تمالى : وإذا غل من حاب‎ e بفتری ولا تحب الفداية” . وقال الشافى‎ 


خب د“ ق لو آتامل وال شر مايل رة يشرب الاء أصول 


a: 


شا ه ولا که بأظقاره . 


ا E. e‏ م ف 
وم ذلك غلل البدن وهو جار اللمحرم فى اجام وغيره ولا ره 
اا 2 ء۶ م a‏ 2 ا 
وقیلٗ م اجام . وله الا كتحال بما لاطيب فيه يكره بالإمد دون التو تياء 


إلا لحاجَة ل9 a‏ ر E‏ افد والججامة اذا ْ يفطم شرا 0 ك 
E 4 0 0‏ ن 
شعره باظفاره عل وَج لا ا شرا الت أن لا ر 4 فلو حك 


o E‏ ت 


راس أو يته ا ا زمه الفدية ٠‏ ولو قط شعر 
وشت“ هل کان زانلا آم انقتف كه فلا فديةء ل لاص . ول أن بش ابر 


a . 
ن‎ 


الرأس والجية ولا فدية الان شن غر الا وس :شا من الراس.: 


( قوله والمستحب أن لايفعل ) عله كا هو ظاهر تى محل فيه شعر لأنه بخشى من الحك 
حينئذ انتتافه لاف عل لا شعر فيه البتة فإنه لا يظهر للاستحباب فيه معى . 

«( تتمة )۲ جوز الأبة لذى الحكة والحرب أن بعك بدنه ی صلاته وإن جاوز ادت نرات 
وجعلوا هذا مستشى من بطلان الصلاة بالفعل الكشر ولو سيرآ وعللوه بأنه لايصبر عن ذلك 
وقیاسه جوازه هنا وإن علم آنه بحصل به اتتاف الشعر . وبۋيدە مامزمن جواز الحلق لشرد ة 


ج 


رر 20 ەه م ەر رو ت و2 


هذ فی دلا » وله ol E‏ ا رارم فتله کا بحب لبرہ . 


و 
e‏ بقل رس وليت » فان ل مرا فل و فا 


ا 
ا 2 5 ; ر او م f‏ ر ت 
نصدق ولو بلامة › ج عله اف رهه الله ال 8 هېور افا 
. ر ا ەر 2 ا ب 2 2 < ٤‏ 
هذا التصّدق مسحب . وقال بضيم واج لما فيه من إرالة الأذّى عن الرأس . 
ر e‏ ر . ر ر ەر ره 7 
وله حرم أن يلشد اسر الذى ل يام شە ەه ولا سه لحر مر والمحرمة النظر 
فى المرآة » وى قول يكره اء 
ا Je‏ ۶ : 2 ۶ 2 7 ما“ الد | 
) فرع ) ل سد الحج ولا اأممسر ة سیو دن ګر ب ر 
ت ر ٍ Ie o» E‏ 2 
1 2 و اقتاد نإلماعء ال ح الم اه تخد 
إلا بالجماع وحده + و واء فى إفادها بالماع الر جل والمراة »> حى 


لو استدخت المرأة ڪر فر CS EE‏ . وال تبالىأعر . 


القمل لأن هذا لم يكن مثل ذلك فهو أشد منه 

( قوله ولاكراهة ف ذلك) يحتملأن غبر الحرمكذلك ويحتملالكراهة خروجاً من الحلاف 
ی حرمته بل اعتمدها بعض أمتنا فقال يحرم تنحيته حياً لما فيه من تعذيبه ووجه تضعيفه 
الذى يظهر من كلامهم منع علته بأنا لانسل ن فى ذلك تعذيباً فإنه قد يغتذى بغر دم الأدى. 
ويؤيد عدم الحرمة قرل المصنف كا يستحب لغره وفارق الحرم غه بأن نى قتله ترفهاً 
وهو لا یناسب الحرم 

( قوله ويكره للمحرم إلخ ) مقتضاه اخحتصاص الكراهة والتصدف بالرأس والحية 
وهر حسن كا قاله الزركشى أخذاً من نص البويطى وغه لآن البدن لا فدية فيه قطعا 
حلاف الرأس ففيه وجهان ومثله الحية لأن العرفة فما بإزالته أكر وكالقمل فما ذ 
بیضه وهو الصشبان کا نص عليه وکذا الراغیث کا نقله الزرکشى 


فی دخول مک زادها الله آمالى شرة) ظا وما تعلق به وفيه نمانية فصول 4 
الارل ف آداب دخوطما وفبه مسائل إحدی عشرة 
e ٍ ¢ ۶‏ ت ٠ ٠‏ ۹ 
( لاولى ) ینبفی ۴ ءل إحرامه او اة من اليتاتٍ أو غيره 


أن رجه إل مک 6و ق و إلى عرفت > فدہ ھی ا 
أا ما عمل حجيسج المراقي فى ذه الأزّمان من عدوم إلى عرفا قبل 


2 


م ِ 
مكة لفیی ونب فيه وت سان ج ¢ مہا هذه ¢ و 
اقبدم, > وامحیل الى > وزيارة ا اللا بالسحد ر لرام ¢ 


ر ى 
و خطبة الإمام فى اليومر اتابع مكة » والبيت عى" O‏ 
ˆ . ۹ ت 


الساب الالك 


ا 4 ۹ ب 
ف دخول مک زادها انه تعالۍشرفا وتعظ) 
يقال مكة بام وبكة بالاء » لان مسهاما واحد وهو ايلد كايعل ما سيذكره المنف 
ق الباب الحامس 4 وقیل بالمم حرم وبالياء للمس حل ؛ ؛ وقيل بالمم للبلد وبالباءللبيت مع المطاف 
وقیل بدونه . 
( قوله ففیه تفویت لسن كثرة ) ظاهره فرات ئواما وإن عذر إضيق وقت أو عحوه 
وینبغی أن بای فبه الحلاف المشهور فيمن ترك اللماعة لمذر والمذهب منه عدم الحصول 
واختار كرون خلافه . 
( قوله وحضور خحطبة الإمام فى اليوم السابع ) لا يناق ما قاله امحب الطمرى من أنه يسن 
لإمامهم أن يفعل ما يفعل بمكة لو دخلها لأن ما قاله المحب معترض بأنه غريب وعلى تسليمه 
فهو نادر وعلی تقدير فعله ففضل اللحطبة بمكة أعلى فقد فاته الفضل ل أو کاله . 


0 ~~ 
او تلك الشاهد ‏ وغيرٌ ذلك E‏ إن شاء الله تمان 
( السأة اقاي ) إذا بغ الحرم ققد اسْحَحَب بض أصحا ب أن“ ينول : الم 
ذا رمك وأمنك فحرى على التار وى عذّابك يوم ت بادك واجلی 
حن أولياِك وألى طاعك « وستحضر من الخشوع واللضوع ى قلبه 
وجسلم ما آمکته 


التالاة ) إذا بل مكة اعتسل بذى طوى يفنح الطاء ووز ضلّها 


( قول ليلة عرقة ) صريح ى بطلان ما اشتهر على الألسنة من أن الليل يسبت الہارإلا لبلة 
«عرقة فإنها متأخرة عن يومها وسبب هذا ظن أن إلحاق ليلة النحر به ى تحصيل الوقوف يلحقها 
به قى التسمية ولي س كذلك ( قله فقد استحب es‏ فقد اغتمده 
المتأحرون وغبر هما . :وروی ابن حماعة نجوه عن أحمد قال وزاد بعض السلف : ووفقى 
للعمل بطاعتكوامنن عل بقضاء مناسككوتب على انك آنت الراب ارم (قو له ویستحضر 
الخ ) أىلحديث من دخل مكة فتواضع لله عز وجل وآ ثر رضا اله" تعالى على حميع. أموره 
م حرج من آلدنیا حى يعفر له وسنده حسن ( قوله من اللحشوع واللحضوع ف قلبه وجسده ) 
آلف ونشر غر مرتب إذ انلحشوع تسكن الحوارح والحضوع فراع القلب من غير ماهو 
بصدده مع استحضارعظمةالله وجلاله وربوبیته وغبر ذلك ما یناسبه (قوله اغتسل بذی طوی) 
ای وبات بها للاتباع وليتقوى به على ما يستقبله من العيادة . وذو طوى مقصورة مصروفة 
على إرادة المكان وغير مصروفة على إرادة البقعة > وسميت بذلك لبثر هناك مطوية بالحجارة 
م يكن نمة غبرها قنسي الوادى إلا . وعلم ما مرلى الإحرام أنه لوغجز عن هذا الشسل 
ا و ظاهر كلامهم أن المر اد بعجزه عنه ما يشمل فقد الماء قبل الدخحول وإن كان-الاء 
بالبلد وبینه وبینه‌دون حد الغوث السابق وقد يوجه بأن محل وجوب الطلب ما إذا أمن خروج 
الوقت ووقت الغسل قبل الدخول > فلوأمر ناه بالصبر للماء الذى هو داخل البلد فات‌الوقتں 


۳۱۹ - 
وهی فى أاسفل كه فى موب طريق المَرة الستادق جد عالق 
ف عنپا ينل ف بني غل دول مک » هذا إن کان ا 


ذی طوی وإلا اعْترّ فی غیرها؛ وهذا الشتل EY E e‏ المحافض 
والتضاه والس وقد سبق يياه ف باب الإخرام . 

( ارابة ) الستة* أن يل سگ ين نة كداء تح الكآف والمد » 
وھی باعل مکة ندر ما إلى القلبر > وإذا خرج راجا إلى بليه خر من ثنية 


م 


ڪدا بم الكاف والقصر والتن وین › وی اقل مک برب 


ولاینانی ذلك ما بانى من أنه يسن تداركه بعدالدحول لأن ذاك عرز لة القضاء (قوله وهى الخ 
موافق لقول البدر بن حاعة والتى الفاسى ويوافقه كلام الأزر ق وی صحبح البخاری ما يژيده. 
هى ما بمن الثنية التى يصعد إلا من الوادى المعروف بالز اهر وبين ثنية كداء الذى ينحدر مما 
إلى المقار والأبطح > ويسمى أهل مكة هذا الموضع بن الحجونن » ولاينافق ذلك قول 
. الصنف بعد و إلى صوب ذی طوی لأن الثنية السفا ل عند باب مكة المسى الآن. 
باب شبيكة إل صوب ذاك المحل وإن كان بيمما بعد يسر > ولا يصح حل کلامه وله 
على قول المحب الطرى نى ذى طوى إا عند باب مكة ى الم كور إلا أن يريد المحب 
بالعندية نها فى ذلك الصوب فحينئذ يوافق ما مر نى تعريفها ( قوله حى الحانض الخ ) 
آی والحلال لأنه ملز بإ اغتسل لدخوطما عام الفتح وهو حلال ر قولهبنتح الكاف والمام. 
ی و بالدال ا وور صرفها وعدمه وتسمى الآن بالحجون الثانى . وحكمة الدخول 
منبا الإشعار بقصده علا“ عالى المقدار والتفاو“ل بأنه استولى على مطلوباته الى قصدها من 
رى الدنيا والآاحرة (قوله راجعاً إلى بلده) ليس بقيد بل الحارج لنحو التنعم بسن له ذلك 
(قوله حرج من ثنية كدا) ظاهر ه مابأى نى العليا من ندب التجر يج إلبا لمن ليست عا لطر يقه آنه 
يسن ذلك هنا أيضاً وإن م نقل با بأتى ى الحرو ج إلى عرفة (قوله والتنوين) أی وعدمه (قوله 
بقرب جبل قعيقعان) يؤيد ما اقتضاه كلام المحب الطبرى أا الى بى علا باب الشبيكةء 

فما اقتضاه كلام البدز بن جحاعة من آنا الى عندها المحل المعروف بقبر أن لهب منازع 


۷ — 
r‏ واا ا اق ا ا 
جبل قعیق‌ان وإلى صرب ذى طوّى . وذ كر بمعض إصحايا أن اروج 
2 و ے٣‏ ت a‏ 2 ك 5 2 ِ2 کیو کے 
إلى عرّفاتر يستحب أيضاً أن کون ت هذه السقلى . والئِية هى الطریق الضيقة 


ا۱ 


بین جبلين ٠‏ 
e “u. 0 ۶‏ ا e‏ 
) وال ) أن الذَعَّب النسحيح المخْدار الى عليه اتون 
لے 2ے ی وده ر ك ر e‏ 
أن الاخولة من الثتية اليا مشتحب لكل داخل سواء كانت فى صوبر 


طريقه آم م تکن فى طريقه › فمد صح ول اله صلى اله عليه وسل 
ا ا ا ج ا م 
فيه (قوله وذكر بعض أصحابنا) نقله أيضاً فى المجموغ لكنه قال إنه غريب بعيد قيل لأنه 

م يفارق مكة مفارقة انصراف بالكلية بل ليفعل مابى البيت لأجله وفيه تعظيمه فلم ينتقل من 

علو إلى سفل الذى هو حكمة الحروج من الثنبة السفلى »> وقد جاب با مر من أنه إا 

يسن لهالإحرام منطرف مكة الأبعد كغره من المواقيت لأنه ى غير ها قاصد لمحل أشرف 

خلافها فالقول بأنه لم يتتقل من علوإلى سفل منوع إلا أن وجه بأنه م ينتقل إلا لها يتوقف 

عليهصحة نسکه فلم يكن ذلك انتقال لسفل من هذه الحيشية (قوله واعلم أن المذهب الصحيح. 
الخ ) وهو ما مشى عليه أيضاً فى المجموع وزوائدالروضة واعتمدهلتأخرون خلافاً للرافعى 

حيث اعتمد ما ذ كره عن الصيدلانى وغبره وذلك لأنه ب عدل إليها قصداً إذ هى على 

غر طريقه كا يشهد له الحس لاف الغسل فإن الداحل من غبر طريق المدينة لا يؤمر بالتعريج . 
لذی لوی بل يغتسل من طربقه الى ورد ما على نحو مسافة ذى طوى قاله ى المجمي , 
لكن محث المحب الطرى بأنه يسن لكل حاج التعريج إلا والاغتسال ا اقتداء وت رکا" 
وجزم به الزعفرانی › وأیده بعضهم بأنه قياس ما مر نى الثنية العليا » لكن فرق الإسنوى 

بأن ماذ كر فما من الحكمة السابقة غر حاصل بسلوك غيرها جلاف الغسل فإن القصد منه 

النظافة ثم نظر فيه بأن المعرج للدخول مها يعر بذى طوى أو بحاذما »> فاذا أمر المدنى بذهابه: 
إلى قبل وجهه ليغتسل ا تم يرجع إلى خلف فأمر غبره وقد مر ہا أو قاربما بالأولى ٤‏ 

ورد بأنه لا توقف نی أن من صار هكذا يؤمر به حينئذ مها » وليس الكلام فيه وإمما 

الكلام قبل صبرورته ذه الحالة فالسنة له حينفذ الدخول من الثنية العليا ولا يقال بمثله ف 
الفسل . هذا والذى يظهر حمل كلام اللجموع على أصل السنة وکلام الحب على اها ۾ 


- ۱۸ - ٠ 
محل مها ولم تكن صوأب طريقه . وقد دحب 1 بڪر السیدلانن وة‎ 
» من أصحابناً الخراساشين إلى أ إا تحب ال لا ق طريقه‎ 
اا من ا کن ر فاو ا ت ل اول ای د کر‎ 
لما ای راقو اتا وعلذا ضيف ترود » والسولة ا كه نة‎ 


ري 


: 2 مر ٤ے‏ عه ر کے ى ص 
( الماسة ) ااختلف أصحا بنا فى أن الأأفضل أن يدخل ماشياً أم را كا » 


م ار 0 : ا َه ا ا 
والأصح أن الثى أنضر > وعلى هذا قيل الأؤلى أن يكون حاف إذا لم خش 
اة ولا يله مشه 


ورم 


( السادسة ) له دول ك ليلا ونہارا» ققد دخالها وول الله ا 
ا ا ا ا ا 


فمن أراد الكمال سن له التعريج إلما قصداً وإن لم تكن على طريقه تحصياا لكال 
الاتباع » ومن لاحصل له أصل السنة بالغسل من مثل مسافا > ولا يقال عثل 
٠‏ ذلك فى الثنية العلبا لما فرق به الإسنوى . ومقتضى كلام المحب الطرى أنه حيث تعذر 
الغسل سن له الوضوء وهو ظاهر وواضح أن مراده بالتعذر التعسر وأنه إذا توضاً تیم أیضاً 
نظر ما مر ف غسل الإحرام . وشل قوله لكل داخل المرأة والحلال والخحاج والمعتمر وهو 
ظاهر وبه صرح ف امجموع . ) 


( قوله قيل الأولى أن يكون حافياً الخ ) هو ما جزم به فی الحموع واعتمده غبره بل 
قال الحليمى يښن المشى والعفاء من أول الحرم. ویویده ما رواه ابن ماجة عن ابن عباس 
رضى الله تعالى عنما أن الأنيياء كانو! يدخلون الحرم حفاة مشاة بناء على شمول لفظ الأنبياء 
لنبينا عليه وعليم أفضل الصلاة و السلام . ومحث الأذرعى أن دخول المرأة فى نحو هودجها 
ليلا أفضل ثم قال وإطلاقهم قنضى التسوية والأقرب ما جحثه أولا. ٠‏ 


~~ ۲۱۹ 


حر ى ەر a2‏ و و خا ا 3 
ہارا فی الح رلیلانی عر ٠‏ له» ویم آفضل فيه وجہان ٤‏ اصحما پارا والتای 
ها سواه فى الفضيلة . 


ص ر ا L3‏ و 
( الابمة ) بنبنى أن بتحفظ ی دخولر من إبدأء E‏ 


وت بن با Ey‏ 


ہچ بے کے سی 


و ا و ر َة » وما فرعت ت لزج إلا این کلب شق 


( الثامنة ) ينبفى لن يهى من غير الحرم أن یر س إل 2 
مح أو مرق » وهل E‏ ذلك ١‏ م هر حب فيه خلا نتشر مه 


اة آقوال, اسا سا ا مت وان ا واب > والثالكث إن ڪان من“ 


( وله ف عمرة له ) هى عمرة ابحعرانة . وقد .بوذ منه أن الدخول للا نى( اة افق 
ازا ى الحج أفضل اتباعاً لفعلة بل بق لکن كلام أصعابنا ينافيه. » ويوجه بأن الأولى 
الأخذ بما وقع فى حجه N‏ ليلا واقعة بحال متملةء والدخحول 


مارا ی الحج کان قصداً لأنه اھ بات بذی طوی م دخل پارا فکان اتأخر الدخول 
لإليه دالا على فضله على الليل مطلقاً . 


( وله آصعها ارا ) آى والأفضل أن يكون آوله لما صح أنه ب مل لړ دخلها صبح 
رابعة مضت من ذى الحجة وکان يوم الأحد . ويقهم من کلامه eR.‏ ی دخوله 
ليلا وهو كذلك لما مر آنه ب دخلها فى عمرة ابمحعرانة ليلا » ولم يذ كر أعحابنا أنه يشن 
الحروج ما لبلا أو نہاراً » أخرج سعيد ن منصور عن ! راهم النخنی. کانوا يستحبول 
دخوها ارآ واللحروج مها ليلا. 


(قوله ن لا يدخل مكة ) , يعى الحرم کا ھر ا 


( قله آعحها آنه مستحب ) ی ویکره ترکه ویسن له دم فما بظهر خر وجا من خلاف 
من أوجبه . ولافرق نى ندب الإحرام بن أن يقصد مكة أو الحرم »> ومقتضى تعليلهم 


ا 
ب کر دخو لطاب والسقانين والصيآدين وضعل جب « وإن 
ت . و 2 و ع ا ا ا 
کان ممن لا بت کر ر دخوله کالتاجر والزاتر والرسسول ولک إذارجم 
من سقرم وَج . وإذا اقلت جب ف ثلائة شراط : 
و »® ی eS‏ ا 6 ر 
أحدها : أن کون حرا ء قان" كان بدا ۾ بحب بلا جلاف » ولو أذن له مده 
. 2 2° 
فى الدخول ار( لاه 
ا َة 8 Sos ۶ ce‏ خش 2 ۰ ا ی 
واثانی : ان" ىء ين خارج_ الحرم » أما أل الحرم فلا إحر ام عليهم بلا خلافي . 


اثالث : أن يكون ا وان" لا يحل تال . اما داخ غ 
من ظالړ آو غرم به وهو مد مسر أو نوها » أو لا كه الور لأداء الك » 
د اقتال وغ أو اطع لا زمه الإحرام بلا خلاف وا Ch‏ 

مب الدخول رما فدخل غير حرم عص ولا قضاء علیہ ایقواتو کا ا قف 
تحية” السجد ا بصليباً ولا فدابة عليه . 


الندب بالقياس على حية المسجد لداخله حصول السنة بالإحرام بعد الدخول » وعليه فهل 
يفوت بالحلوس أو بطول الزمن وما ضابط الطول محل نظر » لكن مقتضى كلام المصنف 
تفريعاً على الضعيف أنه يفوت بمجرد الدخول ولبس ببعيد » وعليه فهو مشابه للتحية من. 
جهة أن فى كل إظهار تعظم وإجلال . 

(٠‏ قله عصى ولا قضاء الخ) قالوا وهسذا من الشواذ لأن كل من ترك نسكاً واج 
فعليه القضاء والكفارة إلا هذا وقد جب الأداء Ey‏ القضاء کالری ورد. 
السلام والفرار من الزحض وترك صوم يوم من نذر صوم الدهر > وخص المتولى الحلاف 
ف الوچوب جا إذا کان الداخحل قد قضى فرض و آلزر ی أنه إذا 


١ =‏ — 
1 ا . 7 2 2 کے تہ 2 و ۴ 
والأصح ن اسک دخول الحرم کک دخول مکة فیا ذ کرناہ لاشراکہا 
ا ِ ر 
ف الحرمة 
( التاسعة ) يحب إذا ت بصره على البتٍ أن برقم يديه » فتد جاء 
ھم ا . 
ا ستحاب دعاه الستلم عند رو الكمبة 


كان عليه تعن قطعاً . ثم قول المصنف ولا قضاء الخ يشكل عليه ما مر فما إذا جاوز 
اليقات مريداً لنسك بلا إحرام فإنه يجب عليه العود مالم يتلبس بنسك فل لايقال بنظره 
هنا + وقد يجاب أخذاً من كلام المصنف بأن الإحرام هنا تحية لدخول الحرم أو مكة فإذا 
دحل بلا إحرام فات المحى الذى شرع له فلم يجب تداركه بخلافه نة فإنه ليس تية لئى ء 
وإعا هو متعلتق بإرادة النسك وعدمها . 

( قوله والأصح أن حك دخول الحرم الخ ) الظاهر أن هذا مستأنف وليس من تفريعات 
الضعيف فيفيد جريان اللحلاف السابق فى دخول مكة هنا أو بدليلتعليله باشتر ا كهما فى الحرمة» 
ومقابل الأأصح له أن يفرق بأن مكة امتازت على الحرم بأحكام فل يلزم إلحاقه ما هنا . 

( قوله إذا وقع بصره على البيت ) تبع فيه الشافعى والأصعاب وهو ظاهر فى أن هذا 
لا يسن للأعى ومن نى ظلمة وعليه مشى الأذرعى لكن رجح جمع مثأحرون خلافه وعليه 
فهل بقولان ذلك ى المحل الذى راه غرهما منه أو عند دخول المسجد أو ملامسة البيت ردد 
والأوجه الأول . وإذا تأملت ما تقرر علمت ألم متفقون نى البصبر مع عدم ظلمة على أنه 
لا يقوله إلا إن عاين البيت ولا يكى وصوله للمحل الذى كان يرى مته البيت قبل ارتفاع 
الأبنية وهو المسمى برأس الردم والآن بالمدعى إذ لو كى ذلك لاستوى الأعى وغه ول 
أت الر دد المذ كور . ولا ينا ما ذكر قول المصنف الآتى وهناك بقف ويدعو لأن ذاك 
دعاء عا أراد لا بهذا الوارد » ومذا يعلم أن الأولى الوتوف نة والدعاء اقتداء وت ركا عن 
وقف ية من الأخيار ودعا وإن زال سبب ذلك من رؤية البيت > وقيل الأظهر عدم ندب 
ذلك لانتفاء سببه . 


( قوله ان يرفع يديه) هو هو الأشهر عند أهل العلم كما قال البہنى » وحديث تفيه معارض بأن 
.الإلبات مقدم على الى > على أن سفيان وابن المبارك وأحمد واف ضعفوه 
( قوله فقد جاء أنه يستجاب دعاء امسلل عند رؤية الكعبة ) أى فى حديث غريب 


3 


م “ر3 I e‏ ەر 2 ن 2 ى . ِ 
ويقول : الالہم زد هذا الت اوتا ودع ومهابة. وزد من مرق" 
EET‏ 


وله ج ارا تشريفا وتسکريا وانظيماً با . و ضيف إليه : اليم 


أت و وت و ار ار ا ق ا 
والأنيا » وأ iS‏ المنْفرة . 
ے س ° 1 کہ ° 
( اعم ) أن ناء ابیت زاڌه اله رفا ريسم رى بل دخول اللجار 
فى موضم e‏ اا ٤‏ إدا دخل من e‏ 


م ا 


شحثْب فی وقوه موا اذى به الما ن أو غیرم . 


( ا iE‏ يتحص عند روي السگنية اا ا ۰ ين رع 
والتد لل واللضوع فېذه ا الصا لين وعباد ا المأرفين ٤‏ لأن رة الببت ۴ 8 
اشرق إلى رب البيت . 

( وقد کک ) آل اسرأة دخكت EY‏ تفول آین یت رى › يل 
سے 272 و 


الان ر ينه و ا الي قاوا فا دت و فاشتلت" نحوة فالصقت جبیا 


حاط ابت فا ر ف فت إل ا ۰ 


رواه ابن ماجة أن رسول الله مم قال و تفتح أبواب المماء وتستجاب دعوة امسلل 
عند رؤية الكعبة » والسنة أن يكون دعاؤه وهو واقف . 

( قوله ویقول اللهم زد هذا البیت ل تشريغاً وتعظيا E‏ وزد من شرفه. 
وعظمه ممن حجه أو اعتمره تشريفاً وتكرعاً وتعظاً وبراً . ويضيف إليه الهم أنت السلام 
ومنك السلام فحينا ربنا بالسلام ) ويدعو بها أحب من مهمات الآخر ة والدنا وأمهما 
سوال المغشرة . + 


( قله ومهابة ) ف الدعاء لبیت و برا ف الدعاء اثر ال ا اف راا و 


- ۳ 
( وعن ) أى ا الا ا ل و الكنبة 


2 ت م‎ ok 0 ٣ 
ذه دارم وأئت عب ما بقاه اللأموع ني الآماق‎ 
الماشرة ) يحب أن" لايعرجم اول دخوله کی استتجار مزل أو حي‎ ( 


or .م‎ 


س وتغییر یاب UR‏ شی آخر غر الطوافر › ولاف بض الرافقر عند“ متأعېم 


ور واجلھم" حت بز ثم بر جعوا إلى رواحلمم اونتاعيم راسنتحار النزلر 


ونص الم والأعحاب وغلطو ا المزنی فى ذكر المهابة فما لان المهابة تليق بالبيت والر بليق 
بالزائر اذ ھی التوقہ ر والإاجلال وهو الاتماع فى الإحسان وقيل الطاعة »> وخمعه نی الوجیز 
بيہما ى الأول ضعيفت أبضاً وإن روئ فيه الأزز حدينا بٿا لأنه مسل وف إسناده ضعف 
والطرانی واین ماجة حديثاً ق و ولا بعارضه أن الحر الذى أشار 
اإليه الشيخان مرسل أيضاً لأنه ثبت ٠ن‏ هذا فكان العمل به أولى . ويصح وضف البيت. 
بالیر من حی ٹ کر ة زائربه + والتشريف الرفيع والإعلاء » والتعظم التبجيل » والتكرم 

التفضيل قال ال زهری والسلام الأول من اسمائه تعال أی ومعناه TT‏ 
والثافى معناه من أ كرمه بالسلاء م فقد سلي . فحينا ربنا بالسلام آلا | بتخيتك من جع , 
الآفات . فإن قلت م قدم فى الدعاء ليت التعظم عا TT‏ ی الزائر » قلت إما" 
لانه من باب التفنن فى أساليب اللحطاب أو لأن امقام مقام إظهار لعظمة الببت وشرفه فكأن. 


ذ كر العظمة عقب ذكر الث aN E‏ ئی ذلك . 
( قوله وعن ایی بکر الشبلى رحه الله أنه غشى عليه عند رؤية البيت ثم أفاق فأنشد ). 
هذه دارم وأآنت حب مابقاء الدموع نی الآماق ج 


محكى ذلك عن آي النضل ابمحوهرى أيضاً ولا مانم من أن ذلك وفع لکل منہما 


6 
ا r‏ ج + 2 ٤‏ 2 *ے هھ رر "o‏ ۳ 
بل ذا فرغ من الد عام عند راس الردمہ قي ل المخد ودخل من اب 
ص 2 و ۶ ا 5 ¥ و ت .۰ ء 3 ا 
بی صیبه › والاّخول من باب يۍ به مستحب لکل قفارم من أی ج کان 
م 
و 


ی ا 2 ا ا او ر ا عل ٤ e‏ 0 
بلا خلاف . ولو قدمت امرأة جيل أو رة لا نيرز لجال اجب ها أن 
سے ع س ET‏ ےم ° م 0 

تخر الطواف ودخول المسجار إلى الليلر > 

الردم قصد المسجد ودخله من باب بى شيية ) 


ر قله بل إذا فرغ من الدعاء عند رأس 
هو المسمى الآن بباب السلام»ووجه احتصاضه بذلك مع الاتباع أنه فى جهة باب الكعبة ووجهها 
والحجر الأسود والمنعر والمقام ٠‏ وهذه ابحهة هى أفضل جهات البيت كها قاله العز بن عبد السلام 

( قله والدحول من باب بنى شيبة مستحب لكل قادم من أى جهة كان بلا خلاف ) 
فارق اللحلاف تى الدخحول من النبة العلبا بأن الدوران حول المسجد لا يشتق بخلافه حول 
اليلد وسكتوا عما برج منه إلى بلده . وى النوادر لابن حبيب امالك أنه بق حرج إلى 
المدينة من باب بى سم وه الین الان باب العمرة . وى الطبرالى عن امن تمر رضى الله 
تعالی عنما بسند ئى أحد رجاله نظر وبقیمم رجال الصحيح أنه ا خرج إلا من باب 
الحزورة » 'وأخرجه البق عنه أيضاً »› فالعمل به أولى لأنه يعمل مثلة لى الفضائل .' 
والأول م نعل أحدا من امحدثن خرج فيه حديثاً »> وقول ان حبيب ذلك لا برتقی به إلى 
رة اديك الضعيف كما لا بخفى . وكأن الإسنوى إأعا اعتمده لأنه لم ير ما يحالفه ما ذكر. 
م ریت أحمد روی عن بعض الصحابة : رأيت رسو لاله بم على راحلته واقفاً با لخزورة 
یعی ئی حال خر وجه من مكة يقول لمكة « والته إنك لحر أرض اله وأحب أرض اله إلى 
اق ولان اعرجت منك ما حرجت » رواه الترمذى والنسائى وان ماجة وان حبان 
والدارقطى > زاد الرمذى آنه حسن يح › وغ ره أنه على شرط الشيخن » وحينئذ فهذا 
ظاهر أو صرح فبا ذکرته من ندب الحر وج من باب الحزورة »> ويندب هذا لكل مسافر 
.من مكة ولو لغر بلده كا هو ظاهر . . ا 

( قوله ولو قدمت امرآة حيلة أو شريفة لا تعرز لارجال :استحب ها أن تخر الطواف ' 
ودن الا زف ال قيده إن جماعة إذا أمنت الحيض المضر أى الذى يطول زمنه > . 
واستحسنه غر ه وفیه نظر › فان ف بروزها ارا مفسدة وفى مبادرما مصلحة » ودره المغاسد 
مقدم على جلب المصاح > على أن طواف الققدوم لا يفوت بالتأخر کا بای . نعم إن 
فرض امتداده إلى سفرها اجه ابحرم بالمبادرة بطواف الركن حنذراً من الوقوع فى ٠ورطة‏ 
بقاء الإحرام وإن كان ها التحلل بعد السفر كا يأنى والقمولى تبعاً للرافعى وقول المصنف‌هنا 


- Y0 


ویقدم رجه انی نى الأول تول اعرذ باو اطم بوبم 
لكر _وسلطان و الشبْبلآن واج ٤‏ بے اشر والجد له » ل صل 
ES‏ ی ذتوبی واقح' لی اباب رك 
وإذا خر دم رجه السرّى E EET‏ : وقح اا 


ر ه 


وتا الک ENS‏ فی کل جل »> وقد ورّدت فيه 


لا ترز للرجال يوافقه بغر العرزة وفيه نظر لذلك خا . فالذى يتجه أنه لا فرق مطلفاً . 
ثم المراد بندب ذلك للشريفة وابلحميلة تأكد ندبه وإلا قالأولى المرأة مطلفا تأخر الطواف 
ب اليل ومثلها الحتى ٠‏ فى الجموع ى باب الأحدذات و ادت الى أن بطو اوسن 
ليل كالمرأة لأنه أسر فإن طاف تارا طاف متباعدآً عن الرجال والنساء انى . هن نقل 
هذه العبارة عن الدمرى وردها لعله م يطلع على ذلك وإعا ES‏ لانه 
يعمل مع النساء رجلاوعکسه کا صرحوا به ى النظر فسقط ٠ا‏ قيل أ على مراتبه أن کون 
کالانی . ولو کان له عذر کخوف على و أهل او مال بدا بإزالته فيل الاو اف أبضاً 
( ټول ویقدم رجله العتی ف الدخولر) ی او بدھٰا و بقال فى الاسرى وهل يقدم 
ول ار واک الب دولا والسر ى روجا لابا أشرف من بقية المسجد 
كانتا بالنسية إليه كهو بالنسبة لحار جه أو لايراعى ئی ذلك شیا لاستو اما واه ف ئ صل 
الفضياة ععلافه مع خحارجه > كل حمل » ولعل الأقرب الأول م رأبت ابن العاد جزم 
په ود کر أن المستو بن ى الشرف كذلك وتاس ن ن المستويىن ف ۽ الحسة كذلاٌ ويوحه 
ذلك كله أن فبه ترجيح الداخل إليه على الحارح مته لأنه ا الثاني 
فكان ذال أحتى بالرعاية ( قله وافتح لى أبواب رحتك الخ ) إن قلت لم خص ذكر 
الرزحة بالدخول والفضل بالحروج ٠‏ قلت لأن العرف الشرعى استع ال الرحة المقابلة للفضل 
ني المنح الإفية الفاضة على التعبدين والمسجد بنى لذلك فناسب ذكرها عند دخوله . وأيغاً 
فالمصلى تواجهه الرحة كما ورد فتاسب سواها لمريد الدخحول محل الصلاة وإن لم بقصد 
الدحو ل لصلاة »-واستعال الفضل تى المنح الإية المفاضة على المنسببن ى حصول أ رزاقھہ 
ألا ترى إلى قوله تعالى (فإذا قضبت الصلاة E‏ من فضل e‏ 
وقوله تعالی (لیس علیکہ جتاح أن تیتغوا ضلا من ر بک ) فعا ر با قررته اندفاع ۶ ما قد يورد 
من أن الرحة نوع من افضل قي أل بالحاص ا والعام ف eT‏ العکس 


(io م‎ 


E 


a‏ وغیره بق ا ماو وقد ا U‏ فی کاب 
الأذ كار انی لا ينتضبى طالب خر عن مثلء. 


2 


( الحادية عشرة) إا دحل السّجدّ es‏ أن لا يتل بصلا تة 
السجد ولا غیرها ؛ ۽ پل" يقصد الححر الأسود ا واف . النددم وهو تح 
السلجد . لرام . ۰ 
أولى لأن فى العام من طلب الزيد ما ليس ى الحاص » ويدفع هذا RENEE‏ قد گم یتال 
بل الفضلل نوع من الرحة أو مساوما إذ ار اد ہا فی حه تعالى غايتما وهو التفضل 
والإنعام > على أن التحقيق أنما باعتبار الأصل متساویان وقد پستعمل أحددا ی غر 
ما يستعمل فيه الأخحر لمناسبة. المقام أو غبرها . وزاد غير المصنف بعد الحمد لله السلام 

علينا وعلى عباد الله الصالین وبعد رحتك وسہل ل أبواب رزقك ( قوله الذی لایستغنی 
طالب الآخرة عن مثله ) ليس نى هذا شىء من التبجح ولا الثناء على على النفس بل هو من 
التحدث بالنعمة الأمور به ومن الدلالة على الفائدة نى علها > ومجرى ذلك نی نظائرہ 
الواقعة ی کلام المصنفين ( قوله ويبداً بطو اف کل ب اا ی 
الكعبة كما صرحوا به »› وما نحية المسجد فتندرج فى ركعته ععی آنه إن نوی ہما مع 
الطو اف التحية أثيب علمما وإلا سقط عنه الطلب بفعلھما فإن تركھہما وخرج أو جلس 
لم يسقط طلب التحية أو بدأ يالصلاة لنحو ضيق وقت اندرجت التحية فما . وقول الحاملى 
وغره بل والأععاب كا فى المجموع تكوه التحية لداحل المسجد الحرام محمول كا يؤخحذ 
من کلام الإسنوى والمز بن جماعة على قادم دحل متمكتاً من الطواف أو مقم دخل مريداً 
له فان م یتمکن القادم کأن منع منه أو م نوه القع فالأ وجه أنه يسن له التحية » ويدل 
لذلك قول الشافعى رضى الله عنه نى الم فإن جاء وقد منع الناس الطواف ركع ركعتن 
لدحول EEE‏ 
حينت مهما نحية المسجد والبيت + جيعاً ومحتمل نما للمسجد فط . ولو أخر طواف القدوم 
بلا عذر ففى فواته وجهان و على الفوات فهل يتتقى فعله صلا وهو المتبادر أو يقعل قضاء › 
احتالان للمحب الطبرى ومقتضى قول الجموع فقى فواته وجهان الأنه يشبه التحية آنه 
لا يفوت بالتأخبر إذ التحية لاتفوت به وإن طال مالم يلس وهذا هو الذى يتجه اعباده وعليه 
فلا يفوت إلا بالوقوف بعرفة . فقول الأذرعى القياس آنه يفوت بالتأخر بلا عذر فيه نظر 
بل القاس ما قلناه > ويؤیده ما يأ فى فصل السعى فر اجعه . وقول شرح مسل فإن وقف 


— ۷ 


7: 2 


والطواف تحب لكل داخلر کات أو غير مرم إلا إذا دل وقد خا 
ص o‏ ع 2 a‏ ت 2 
فوت الصااةر. الكو يةد أو فو ر او الفجرر أو غيرها من اسن 
اراتم أو فوت الجاعةر فى المكتوبق» وإن كان وتبا وا أو كان عليه فائتة 
مكتوبة فإنه قم كل ذاك على الطواف. تم ق . ولو دعل وقد منم الاس 


من الطواف. صلى تَحيةً الجر . 


( واعلم ) أن فى المج تلاثة أطوقة : طوافً القذدوم »> وطوماف 


E‏ . 2 20 0 د 2ے ے۶ 
الإفأسة » وعلواف الؤداع . ويثرع له لواف رايم وهو التطلرع به غير 


بعرفات قبل طواف القدوم فات لشموله من ى مكة وغبرها »> وإذا فات بالوقوف لم يقض 
بعده لوقوعه عن طواف الركن وإن نوی القدوم › ومنه يوٌحذ ها بحثه الأذرعی من أ 
لو دفع من عرفة قبل نصف الليل سن له طواف القدوم لأن طواف الركن لم يدخل وقته 
وإذا م يفت بالتأجبر جاز السعى بعده مالم يفت خلافا للأذرعى كا يأتى ثمة أيضاً . 


( قوله والطواف مستحب لکل داحل محرماً كان أو غير حرم ) إن كانت أل فيه للعهد 
اتضح ما ذکرته نى قوله الآ نى إنما يتصورالخ أو للجنس م يناف ما أولت به كلام امحاملى 


( قله إلا إذا دحل وقد حاف فوت الصلاة المكتوبة أو فوت الوتر أو سنة الفجر أو 
غبر ها من السنن الراتبة أو فوت ابلماعة فى المكتوبة وإن كان وقتها واسعاً) أى أو ما سنت 
فيه کعید ونحوه کا هو ظاهر . ومثله ما لو دحل والناس ینتظرونہا وقد قربت إقامتہا کا فی 
الم ويوافقه قول الماوردى لو دخل وقد أذن الموؤذن للصلاة فإن كان بين الأذان والإقامة 
زمان سیر لا یتسع للطواف كأذان المغرب لم يطف لكن يستحب أن بصلى التحبة . فقول 
القاضی أ الطيب وغره نأمره أن يطوف ول ل رمن جى عام اا ر ون 
کان تفریق ا لا يضر جزماً لأنه لعذر 


YA —-‏ — 
ہذہ لاہ کا سیآ a‏ ك و 
( ف طو اف لدوم ) قله س AE‏ : طوف اققدوم والقادمر » والورود « 


والوارد » وطواف التَحيةر 


( وأا ) طراف الإتة ف أيضاً خة اماو : طواف الإقَاصَة » وطواق” 
1 زيارة » ؤطواف شن وطواف ال كن » وطواف الصذّر تح الصاد والدال. 


( وأا ) طواف اوداع فيال“ له أيضا : طواف الصدار . ومحل طواف الإفاضة 
عد وقرف ونصف. ليلق النحر . وطواف الوداع عند ارات ال ن کا ي 
قضاء جيم المناسك . 

( م )ان غراف القدوم ست ليس را ا ترک .یازن شىء .. 


وطواف الإفاضة ٠‏ کر لا ENE‏ ا 


راف ٠‏ واج على الأصح ولیس بركنر »وعلى قول هو نة كدوم . 
E‏ إيضاح هذا کل ف إن شاء ا تمالں . 


ا و تھ صر ےر e‏ ج . 1 
( وام ) أن طواف القدوم انا يصو ری حى مفو د احج »وى حق 


س ل 
(٬قوله‏ أو کان عله فاثتة ثنة مكتوبة الخ ) أى وإن کان وقتھا موسعاً کا اقتضاه اطلاتهم 
يسن المبادرة ا فغايتما أنها كالراتبة . وواضح أن الفاثتة المنذورة كالمكتوبة وهل يلح با فاثتة 
ارا به نظ رن e‏ > وسیآنی أن الطراف 
لنحو أبجنازة . 


ی ی eT‏ 


I 
کے ر ا ص‎ efor qr ٍ 
التآرن إذا كاتا قد أحرماً من غير مكة ودخلاها قبل الوقوفرٍ > فاا اللكي‎ 


ت2 


فلو E‏ اف ن إلا قدو له 


5 ا 


و 2 2 2 | - ر . 2 ٤‏ 
طف عن العمرة أ جاه عا وعن طواف القداوم كا تجزىء الفريضة 
عن تة اللجدر» حى لو طاف السمتير بنبة القدوم وقع عن طواف ارق 


َک لو کان علبه ی الإسلام وا بتطوع بقعم عن NS‏ 


( وأا ) من لم يحل مسكة قبل الوقوفِ فلمن فى حقه طوف التدادي 


ا الذى ل چ الوقوف هو راف الإفاضة » فلو وى ا وفع عن 
٤‏ اف الإفاضة EES‏ ۴ 


( له وأما من أحرم بالعمرة الخ ) تعببره بالإجزاء موافق لتعبر الروضة ومراده 
بطواف القدوم تحية البيت لما مر من آنه حيته أى فيجزء طوافه للعمرة عن ححية البيت فسقط 
NNE‏ أن المعتمر مخاطب بطواف القدوم » قال وليس كذلك 
لأنه مأمور بطواف الفرض › م قال وينبغى حمل ذلك على أنه إذا طاف للعمرة أثبب على 
طواف القدوم أيضاً كما بثاب مصلى الفريضة على التحية اه . واعترض بأنه کیف یثاب على 
مام حاطب به فالاو جه أخذآً من کلام این. النقیب کالسبک آنه حاطب به ى صن الفرض من 
حیث حصول التو اب إن نواه لامن حيث طايه منه خصوضه كمن دخل المسجد فر أى ابلماعة 
قانمة فإنه حاطب بالتحية فى صمن الةر ض . فالخاصل أن من قدم وعليه طواف مفروض 
ولومنذوراً حاطب بطواف القدوم با عى الذى قر رتاه . فقول المصنف فليس ف حقه طواف 


القدوم آی بطلب منه مستقلاً إن قدم بعد دخول وقت طوافه » كأن قدم بعد نصف ليلة 


= 
( الفصل الثانى ف كفية الطو اف ) 
اذا دحل السليرّ فلقصد الجر السود » وعو ف الك اذى 
س سے وة a o e‏ 5 وز حه 2 ى ےو 2# ا 
كى باب الجيت من جانب المثرق » ويسى ال كل الأأسود › وال و 
ولاز کن ایا ار* كان اليمانيان » وارتفاع الجر الأسود من الأرّض 
لا أذرع إا سبح أصابم . ويقحب أن يستفبل المحر الأسود يجهر 


EBERT BOIS, 


سے وھا aL o:‏ ر 2 2 در a‏ و 5 . 0 
ویدنو منه بشرط ان لا ۇدى أحدا يالمزاحة فيشتده م يبل من عير صو 
e A‏ و ا ےك 3ه رے ا e‏ 
ېر فى النبلة » ويسجد عليه ويكرر التقبيل والسحود عليه لاا شم یجندی 
E Es‏ ا E‏ 

الطو اق » ويقطع التلبية فى الطواف »كا سبق . وشحب أن “یضطبع مع دخو لہ 
النحر وإلا طلب منه مسقلا إذ لافرض عليه کا مر عن الأأذرعی ونقله غر واحد وأقره 
وهو ظاهر لأنه حینئذ کالحلال بل أولى . 


( قله ويستحب آن يستقبل الحجر الأسود بوجهه الخ ) المعتمد أنه حيث كان هنال ' 
ز جة خش مما آذى نفسه أو غيره ولو فى الأول أو الآخر لم يسن له تقبيل ولا اتلام بل 
إما يكره إن توهم ذلك وهو حمل قول بعضمم تكره المزاحة على تقبيل الحجر أو محرم إن 
تحققه أو غلب على ظنه ومن أطلق سن ذلك مع الزحة فراده زحة لاضرر معها بوجه ومع 
ذلك فيتوقاه أيضاً لاني الأول والأخر . وقول الإسنوى أخذاً من النص إنه يغتفر فما 
الإيذاء والتأذى به قال الأذرعى إنه غلط قبيح اه لكن عذر الإسنوى أن البندئيجى ضرح 
بذلك عن النص وقول الأذرعى نه من کلامه لامن کلام الشافعی حلاف ظاهر كلامه . 
ومزاحمة ابن تمر رضى الله علهما حى دى أنفه المرة بعد الأخرى فعل حابي . ويقوم 
مقام الحجر فی کل ما ثبت له عله إذا رع منه والعیاذ باه وإن جعل نی رکن آخر من البیت 
فيا يظهر من كلامهم ولا تنتقل الأحكام إليه وسيأتى لذلك بقية . 

( وله فیستلمه ) ی بیمینه فإن عجز فبیساره أی ,عسحه ہا . 


« قوله م بقبله الخ ) ظاهر صنيعه أن التقبيل مرتب على الاستلام ون السجود لا ترتيب 


~~ ۳١ 
فى الطواف » فإن إضيلبم قبله يقليل فلا بآ“ . والاضطياع أن مل ارجل‎ 
¢ الأعن عرزل إبطه و طرفيه عل منتکبه ال ور‎ a وط ردان ت‎ 
ن ا الان کشو . والاضطباع مأو مره ن لصب اکان الباء‎ 


وهر اضر ¢ ول و المضد» وقيل ما بین الإ بط ونصف ا 


(اوكتية م الطران ان عات ميمه جي الجر الأأسود » 
لا رصح EE‏ حی ا ت بدند على جميسع ا > وذلاک بان بر 


e E ES ۰ 


فيه e‏ قبل م سحد وحينئذ فالا كل 
له أحذآ من تقدعهم فى المبازة أن يبدا بالاستلام ثلا : م التقبيل كذلك م السجود كذلك › 
فإن عجزعن التقبيل لزحة أو غبر ها اقتصر على الاستلام باليد »> فإن عجز فبنحوخشبة فيها؛ 
فإن عجز أشار بيده ؛ فان عجز أشار عا فما ويقبل ما استلم به أو شار به من يده أو 
غر ها »> هذا حاصل کلام الحموع وغبره وإن خالف ابن حاعة ى بعضه م وسبألى 
لذلك مزيد . أ 


( قله ويكون"منكبه الأعن مكشوفا) سيأنى ما فيه ( قوله والاضطباع مأخوذ من الضبع 
O TT‏ ات 


( قله وذلك بآن يستقبل البيت الخ ) صرح بعدهباستحباب الكيفة الأولى وهو المنقول 
المعتمد وإن نازع فيه متازعون عا لا مجدی وقالوا م یثبت فيه شیء بل قال بعضېم إنه 
مكروه وزعموا أن استقباله ب له حمول على الاستقبال الأول المستحب عند لقاء الحجر 
قبل ابتداء الطو اف وهو متف علره . ونقل الأذر رعى عن حاعة من الأصعاب ألم اشر طوا 
لصحة الظواف استقبال الحجر بالو جه آبتداء ا 


eT 
> شى سكنيل الجر مارا إلى جة يته حتى جاوز ألر‎ 
ولو فمل :ها‎ . . 


کو اا ص ا »0 ت 
فاد | 8 اشتل وجەعل .ارہ الى ابیت و ٍکيىنه الى غارچ 
الأول و ل ا جار م می مکتا تلاء جه اا رل 


على ا وهو مأ بن > الحَحَر الأسود ولباب : ¢ ي٠‏ 
مر إلى ال كن التائ سد الاسرد ٤‏ 


2 


من 
الت جم 
لان التاس رمو عند الد غاء ٤‏ ر 

ن المراقی »ي ر وراو المجر کر الا وکر ا دو فی ۆب 


القام والمغربٍ o A‏ ار کی الاك وتلا مدا ار کن 
والذی قبلہ 1 قبل الر کنان الايبان » ور عا قل الّربيان » ى يدور حول الكمبة 
سی یتنہی إلى ا کن ایم سى بار كن الاي ء تم ير من إلى الليجر 4 
فيصل إلى الوضم اذى بدأ مته يكل 4 حيثذ طوف وا چ شرف 


كذلك حتی ll‏ م طوفاتر» وکل سر ة طولة » والسبم مو اف امز ۔ 
وما خحالفه أحد.. قال اواو E‏ للكرفية 


الى ذكرها المصنف حى يقال إن فا خر وجا من خلافهم لبم 
بالوجه فقط وهو حاصل بغر ها » لکن الأوجه أنه يسن استقباله ا اتداء وات 
خروجاً من حلاف ا . ولا منافاة بين استقباله بالوجه وجعل البيت عن يساره 
کک أن الاحتباط eS‏ ذکره أن يستقبل 


E‏ ا تعالی ؛ کالصلاة وقیاسه أنه يسن 


هنا ذ کر عدده اول 


ف و E,‏ و و ۹ 
و الشاامى رجه اله 8 ا ف ا E‏ ودورا > وود روئ 
ر 1 ES EAS‏ ر ن 2 
کر ٣‏ مجه عن ماهد رجه أله سال . وط نت ي صحیحی البخارى وسم 
ODN E GN aT‏ 
س ت س 1 ر ۰ a EA‏ 2 ‌ 4 
رالظاهر ا لا کراهیه فيه وا الى اعلم . هذد صفة الطواف الذى إذا اعتصم” علا 
١‏ ٍ 
. 2 ٣ر‏ . 2 3 0 a 0 . 0 2 e. e‏ 
صح طو افك وبقيت من صضته اللكملة أضال وأذ كار ند كرهاً إن شاء اله الى 
ج ص 
فی سن الطراف 


( وام زان اسراف ال 2 روط وراجباًتِ » 


( وله وكر ه الشافعى رضى الله عنه أن يسمى الطواف شوطا ودوراً ) تبعه على ذلك 
الأصضحاب . 

( وله وروی کراهته عن مجاهد رض اله عنه ) ی حیث قال وأکره ما کرھ 
مجاهد لأن الله تعالى سماه طوافاً قال ( وليطوفو! بالبيت العتيق ) ٠,‏ 


اقول تسببة ارات e‏ کک eS‏ 


قول والظاهر أنه لا كراهة آلخ ) بوافقه قوله ف الجموع وهذا الذى استعمله 
ابن عباس بقدم على قول ماهد تم إن الكراهة إنما تبت بى الشرع ولم يشبت 
تسمیته شوطاً نہی فالحتار آنه لایکره ١ه‏ . واعرض بان قول ابن عباس أمرم 
E‏ يرملوا ثلاثة أشواط من قوله فلا حجة فيه بل قوله به 

لى بعلمون ما ى العتمة الحديث لا يدل على عدم كراهة تسمية العشاء بذاك لأنه لبيان 
اا ویرد ان الأصل عدم الكراهة إلا بدليل ولم يرد > والملصنف إا ذكر ذلك 
اشا + :وكوف القشو ظط N yy‏ يقال نى كراهة الشافعن 
رضن الله عنه تسمية من لم محج صرورة والظاهر أن الشافعى م بقصد بالكراهة فى الصور تين 
إلا أنه ينع ی التز اه عن التلقظ ما لإشعار لفظھما ما لا ينبغى . ونظره کراهتهم تسمية 
المذبوح عن المولود عقيقة . ويؤيد ذلك آنه ل کان محب الفأل الحسن ویکره ضدہ ۔ہ 


4 
لا يصح الطواف بدوما ‏ وعلى سان يصح بدونما . أما السروط/ والواجبات 


ي وەت 


خمانية -مختلفة فى نضا . 
م م 8 ی سے ۸ و 
( الواجب الأول ( شو المورة ٤‏ وألطهارة عن الحدث ون 

و ا 2 م 0 ۳ مر 5 0 ص 
النجاسة فى. الدن والتؤب والكان الى يطؤه فى تيه > فو طاز 

^ م و ۳ ري 
مکثوف جزه من عورته أو مید أو عليه . اة غير مغو علبا أو وء 
ص ۴ 6 م م u‏ 3 2 ۶م 
محجاسة فى مثيه عامداً أو اسيا )| يصح طرافه . ومن طآفت من الناء 


( قوله الواجب الأول ستر العورة الخ ) قال الإسنوى عله عند القدرة فإن عجز جاز 
فعل طواف الوداع والنفل عدا وعارياً وكذا طواف الركن عارياً لأنه لا إعادة عليه » 
واقياس مع التي والمنجس منه لوجوب الإعادة فلا فائدة فى فعله لأنه لا بحصل الحل » 
وفارق الصلاة بحرمة الوقت وهو لا آخر لوقته . ونقل ف البحر ى وجوب الإعادة وجهن 
ومقتضاه الحزم بابحواز ولا سبيل إلى القول به وقد ذکروا نی الماع نی الحج ما یدفعه 
هن جهة التفل و بتقدير ابلحواز لا سبيل إلى قضائه ١ه‏ . واعترضه ابن الماد وغبره وأطالوا . 
وحاصل ما ذكروه مع الزبادة عليه أنه إن أراد بقوله جاز فعل طواف الوداع والتقل 
دا مع التيمم فواضح وکلامهم يشمله لأنه طهارة عن الحدث وان لم يرفعه .. وقول 
الزركشى عتنع التيمم فى الحضر لصلاة النافلة والطواف مثلها منوع فما حالفته لإطلاقهم 
يلا مستند » وحينئذ فالمعنى اجوز لطواف الوداع بالتيمم إن كان خوف الانقطاع فهذا 
المعى موجود فى طواف الركن للآفاق بل أولى لما نى مصابرة الإحرام إلى وجود الماء 
سن المشقة الشديدة » وإن أراد ابجواز بلا طهر مطلقاً فر دود لقول الأذرعى قضية المذهب 
أنه لا جوز الطواف إذا كان نفلا أو للوداع عند فقد الطهورين لامتناع تنفله بالصلاة . 
قال وكلام الإمام مصرح بصحة الطواف الواجب بالتيمم . فعلى ما نقله عن الإمام ومن 
قياس على طواف الوداع ومن كلام البحر منع قول الإستوى القياس الخ فالأوجه أن له 
خعل طواف الركن بالتيمم لفقد الماء أو برح عليه جبيرة فى أعضاء التيمم ونحو ذلك 
ما بحب الإعادة معه حيث لم يرج الرء والماء قبل رحيله لشدة المشقة فى بقائه محرماً مع , 
عوده إلى وطنه ومحل من إحرامه . قال الولى العراق وتجب إعادته إذا تمكن لأنه إا 
خعله لضرورة وقد زالت بعوده إلى مكة . ويؤخذ من علته أن المراد بتمكنه عوده إل 


Ye -‏ _ 
نر کشو ارج ا a‏ لم يصح 
۰ لوان حت لو 2 من شر اسار ر ر جلها لم يصح لر 
لان ذاث ر ا ر a‏ فى الطواف a‏ شترط ف اللاة ° وإذا. 


طأفت هكذا وو ت فيل ك بغیر سج صحیح ا ولا رة 


مكة وأنة لايطالب بالعود إلا لفعل ذلك وإن استطاعه بل إن عاد لزمه وإلا فلا وليس 
ببعید کا لو صا صلى بتي لفقد ماء فى محل جب فيه الإعادة وقدر على الانتقال لماء بعيد عنه 
فانه لا یلزمه وحتمل خلافه وأنه مى استطاع العود لزمه لمامر عن البكى من أن احج 
يتضيق بالشروع فيه » واعرض قوله وجب إعادته بأنه وإن كان مقتضى أحد وجهى البحر ` 
لكن يازمه عود الإحرام بعد الحل وإلا فكيف بخاطب الخلال بطواف الركن . وقد جاب . 
بأن له آن يلتزم أنه منى وصل إلى مكة وتكن منه لزمه العمل بقضية إحرامة ا 
ذلك لأن تلله إغا كان لعذر وقد زال وأن يلتزم أن الحلال حاطب بالطواف لأن هذا وإن 
کان حلالاً بالنسبة لإباحة ا للضرورة إلا أنه حرم بالنسبة لبقاء الطواف فى 

ذمته وهو أقرب » فلم أن کا الالىزامىن لا يقتضى أن الأرجح عدم و ا 
ومقتضی مامر عن الأذرعى من منع طواف الوداع على فاقد الطهورين أنه. بسقط عنه 
ولادم وهو ما اعتمده الز رکشی وقاسه على سقوطه عن الحائثض . ورد بأن سقوطه عا 
رخحصة فلا يقاس علا . وقد يقال صرح امحب الطرى مجواز ترکه لنحو خحوف فوت 
رفقة ولادم كالحائض لكن خالفه الأذرعى فرجح لزومه وإن جاز النرك وفرق بأن منع 
الحائض المسجد عز عة محلافه فالقیاس أنه لادم هنا لاللقياس على الحائض بل لأن عذر 
فقد الطهور ىن أولى من خوف فوت الرفقة وإنما لم يكن عذراً نى الصلاة لأن ها وق 
ر . والقول بأنه پشمها لتضيق وقته يالسةر 

منوع لأنه لا بتضيق و وتته إل إن قلنا بوجوبه على فاقد الطهورين وهو محل اللزاع فالاوجه 
وإن اعتمدنا کلام الأذرعى م أنه لايلزمه دم لأن منعه منه عزية إذ ليس له حالة جواز 
بل إما ET‏ مة حلاف خوف فوت الرفقة أو نحوه فإنه حمر فيه بین فعله ولا دم 
وترکه مع الدم وشل کلام املصنف وغره ولى الصى إذا طاف به والصى ولوغر يمز | 
فيشتر ط طهار ما أما الول فظاهر وأما الصبى ومثله المحنون فكذلك على الأر جه کا ا 
الأذرعی وغبره » ولا بقال لبس من أهل النبة وهى معتعرة أى الطهارة لأنا نقول ينوى عنه " 


د 
( داعم OS RSS OC‏ 
2 ي إلا الوه والكفين ET‏ وا ت ای 
ت ان الفآء للزة » فيتبنى لرَجْل أن لا بزاحمهن > وها أن 
ل ك لجال وتا من الغاض المابار: ا الأخر 
یشرت ا ل الاس E‏ لشاف Na‏ 
تال اف علد اک ااه أ a EE‏ ا ف کر 


و 


تبه ٤‏ رالا ۷ اا ٤‏ 5 چا فلي من أصحاة ٤‏ والكار الأول 


oA ۰. ار‎ ۶ a < 2 و‎ : 5 


وليه » فا مشى عليه الإسنوى.نى ألغازه وابحلال البلقيى وزاد أنه لايشترط ستره أيفا ٠‏ 
ضعبف حالفته للقياس فا قالوه فى حليل الحنونة والممتنعة . فإن قلت إا وجب طهرها 
وححت نية الحليل لضرورة توقف. حل الوطء على الطهر › قلت وضرورة تو قف الطواف .. 
عليه جوزت للولى ذلك أيضاً فالقياس ظاهر ودعوى توقف حل الوطء عليه لى نحو النونة 
وعدم توقف الطواف عليه ى نحو الحنونة لا دليل علا لما علمته . والتعايل بأن طهر 
الول ينوب عن طهر ه كإحرامه دليل 1ا قلناه لنه کا ینوی الإحرام عنه وجر ده ذلك هنا 1 
ينوى عنه الطهر ويغسله فالقياس على الإحرام م یتم هي » وحیث کان الام مکنا صح 
طوا َة إبقاء طهره . 

( قوله واعل أن عورة الرجل والأمة ) أى بالنبة لاطواف والصلاة أما فى النظر 
فکل بدا . 

( قله ما بن السرة والركبة ) أى ويحب سير جزء مما إذ لاي الواجب إلابه . 

( قله وعورة الحرة ) أى ف الصلاة والطواف آما فى النظر فكل بدا . 

( وله فينبغى ) أى يندب بالنسبة لما ذكره من اللحوف أما بالنسبة للحوف فتنة حدث من 
المزاحة فھی حبنقد حرام عل کل من الفريقىن 8 


— FY — 


أو فلا ا : و تصاد ا امت إل را دو واحدة فلیس فما 
س ّ ەع E‏ 2 
م اموس بل بفتقض وضو وها جرم لا خلافر و کت ا تمن ګرم 


ر = 


2 2 ا : 2 2ر 
Ki ade‏ التابيد بقراية ا رضاعٍ مصا اهر ه يتفض م وأحد 
ب ی و ا 2 


ص e E e‏ ۶ ت رض 
مما بس ا الاصح ¢ و فی الاتقا ضٍ ا مةه الأجنسيية الجيلة 


. ع 0 ا ات 2 5 2 
والفبيحة RE‏ زولا يضر لمهأ فوى حال من وبر رفيق أو عه 
ولو ان ا وة ولا بس _ الصفير والصغيرة الد ين ٣‏ بلغا حد | 


کک ي ر 


تیان فيه . 
( رع ) وما مت به وى غل اا و و ا 
E‏ ا المتأحرين الستمين الطلمين 
از بعفٰی عنما و ن E‏ بی ع ی الاحتراز ا من دلائ کا ج 
عن دم القمل واليراغيث والبو ونم ال باب وھو رول » وکا می عن الأ 
الباق بعد کک ار E,‏ عن ال جل س اش رارع 


ولا يیعد إلډاقه بالسن 


( قله E‏ الحو طوءة بشه وه فر وعها وا زواجه س 


ماله 
فهؤلاء ک لهن ينتقض الوضوء بلمہن . 


( قله 2 ى الأصح ) أى لكن يسن الوضوء خروجاً من لحلاف . وکذا يقال ی کل 
صو رة جر ی فم | حلاف کلمس الاهرة وو الر : 


( وله بشميان فيه ) أى لذوى الطباع السليمة أ 
و إا پش ط نظ لای 2 الحو ر ز لاه سمو 


س 3 3 ا 2 
ق ا حال کات تش ہی فه فأاستھ ہی . 


( وله وما تمت به الباوی الح ) نقله ف اجموع وقیده عا قیده به هنا أيضاً من أن عله 


— YA — ۰ 

eé ماص 2ے 2 کے 2ه ةم 1ے‎ e 
اذى تنا محاصته > وکا عنی دن النحاسة الى ) ید رکا الط ف فی الا والئوبے‎ ٠ 
_ عص ¢ وە و ضا‎ e على لذب شار . و ما اشرات إليه أکثر.‎ 
وأمامته و ورعه‎ ET فى كحب الفقه . وقد سثل اليد لير" امعنى‎ 

رت e2 2 e E‏ ” ه ر وص 
وزهادته واطلاعه على النفه وهو الثيخ أبو زیر المروزى إمام أصايتاً 
الخراسائين عن ما من هذا النحو قال بالمفو > وقال : الگ * إا ضاق اتم > 
ا اوو - 7ك ہے = “۰ 

ئه متمد من قول الله عر e‏ ن 
ل آنطواف فی سن ال بی لاو وأصنایه رى اه عم ومن بمدم من سلف 
لأنة وتيا م برلا عى ذا الالو كل بتع امد بن لوان قك ولاأم 
النی کل ول من دی به من ەدە أحداً يتير الطلاف عن ذلك ولا امرژه 
باعادة لواف لذلك › واه تمالی آعم . 


فا بشت الاحتراز عن حو القمل وو ومشى عليه اين الرفعة والسبكى والأذرعى 
وغرهم . ومقتض یی قولیم شق أنه يضر تعمد المشى عليه حيث كان له مندوحة عنه وإن كان 
قليلاجافاً . ومقتضى التشبيه بنحو دم القمل أنه لايضر ذلك لقولم لو قتله أو عصره على . 
عن قلیله . ثم رأیت الزرکشى قال وليقيد ذلك عا إذا لم يتعمد وطء النجاسة وله مندوحة 
عا » وبه قيد النووى فقال مالم يقصد المثى عاها وهذا لا بد منه ویانی مثله تی سائر 

المساجد . م فرق بن هذا وبين تعمد قتل القمل بأن ذلك عتاج إليه أى ثى ابحملة غلاف 
هذا وهو ظاهر لأن الفرض وجود المعدل عنه . ومقتضی کلامه أنه حیث امل فة 
لايضر وطؤه وإن كان رطباً وهو تمل » لكن مفتضى كلام بعض التأخرين فى ذرقِ 
الظيور عل حفرالناجة غلاق واعنده بعضي فقال بخن أن لا تكرن رطية غيت صل 
بشىء من البدن أو اللوب ولا يعنى عا يقع علمما من ذرق الطيور حال الطواف اه .ومر ف 
التنقل على الدابة ما بعلم منه حيث تعمد لم يعف عن شىء مها مطلقاً وحيث م يتعمد 


) - ۳۹ _ 
( الراجب الثأى ) أنه يكوت الوا فى التجد» ولا بأس بالطائل بين الاي 
والییتر الا والسو اری ا ر الطواف ف اریت الجدر وف آروقته 
وع ابه من داخلر وملی الات » ولا خلا فی شىء رمن هذا » لکن قال 
ابض أصخاا را ق عك الطوافر أن يكون الك ارقم بء م السلّحٍ 
کم فز م و ريع تة سبد قبا ملك أل سن نرم مي 
الراف على هذا السطح » وأتكره عليه الإماء أبو اقاسے الرافی' وال لا فرق بین 


ر 
علوم واخةاضه . 


عى عن قليل المعفو عنما ولو زطبة وقول البلقيى إن المطاف ينظف ويكنس فلأيعسر الاحتراز 
عته » رده أبو زرعة وغيره بأن الفرض غلبة النجاسة برق الطبور مطلقا وبغره فى أبام الوم 

( قوله الواجب الان أن يكون_الطواف ف المسجد ولا باس بالخائل إلخ ) سباتی أنه 
مکروه وعبارته ف الإيجاز ولايضر الحائل بینه وبين الكعبة ما دام داخل المسجد اهت . 
وقضيما صحة الطواف من وراء حائط بنى حول الكعبة وان منع رؤیما ولم یکن نافذ إلى 
ية مسجد : وعدم صحته لو بى مسجد دائر حول المسجد الحرام يفصل بينما نحو شارع » 
والتانى واضح لأنه طائف خارج المسجد . وقد اتفةوا على بطلان طوافه کا سیذ کره 
الملصنف » وكذا الأول لأن بناء ذلك الحاثل لا مخرج بقية المسجد عن حكه » ولأن ذلك 
البناء حرام فلا يدار عليه حك هنا كتقل الحجر من عله إلى ركن آخر من ايت » وإغا 
أثر ذلك الحائل ى منع القدوة لأن الشرط نمة حصول الاجتاع فما يعد مکاناً واحداً لوجود 
النية الرابطة بين الإمام والمأموم لا خصوص المسجدية » وهنا خصوص المسجدية لاحصول 
لاجماع فق مكان واحد من المسجد إذ لا رابطة بن الطائف والكعبة حى يعدا جتمعان 
ی مکان واحد . 


( قوله لكن قال بعض أصابنا ) ی کصاحب الدة والماوردى والرويانى واختاره 
السبكى » لكن صوب ق الحموع ما قاله الرافعى وإن كان نى إلرامه لأولئك ببطلان الطواف 
و امهدمت الكعبة والعياذ بالله نظر لأنما حالة ضرورة . 


( قوله بو القاسم الرافمى ) لايأتى على ما حه من حرمة النكتى بذاك لن اليه عد 


SE 
4 5 م“ ص ت ٤ة ف ۾ ر لر{‎ 
5 قال صا با : ولو وسم السجد اتم المطآف يصح الطوان فى يعر‎ 
E ايوم وسم ۶ ما کان فى عضر رسول ال ا زیادات گٹیرۃ کا‎ 
. البآب الخأمس‎ E إن شاء ا‎ 
2» ا کو ا ا م ي 2 1 ت‎ me ۰ ا‎ 
. وافقوا على أنه لو طاف خارج التنجد ل يصح طوافه عالر والله تالی آعلم‎ 
الواجي الاك .) التكتال سب وات » فلو شك از مه الأخذ بالق"‎ ) 
۶ E . 2 ت 2 ۾ ا يە‎ sé ت ور رک س ا‎ 
. ووجّت الزيادة حى ينيقن المع إلا إن ات بعد الفراغ مه فلا رمه شىء‎ 
ef ت ا‎ 
: الواجي الرابح ) الترتیب هو فی امرین‎ ( 


+ ء 9 2 ر IS‏ 2 ف لے ّ : 
( احدها ) ان دی من الحجر الاشودر فير تيع بده 


وغره ی زمنه به وبعده ونما بای عإ لى القول بأن محل الحرمة عند الحمع أو القول يان علها 
فی حیاته سه . نعم قد يقال جوز ذلك وإن قلنا بالأول. لأن الزى بظهر خلافاً لا اقتضاه 
صنيع بعض الحكلمن على المماج أن الحلاف إا هو ى وضع تلك الكنية لاش ج 
اذ کرھا لمن اشہر ہا 

( قوله اتسع المطاف ) أى وإن قرض 
وغره ورجحه الإسنوی ق بعض کتیه » وکلام ارافمی قعضیه آیض] کا بظهر بتأمله لکن 
رجح بعضمم خلافه تيع للمهمات ( قوله فلو شك إلخ ) سيآ مالو أخبره غره حلاف 
ما عتقده » وحاصله أنه إن أخره بالنقص ندب الأخذ بقوله احتياطاً لاف الصلاة لأا 
يطل بالزيادة أو بالكال لم يز الرجوع له وإن كثر مام يبل حل التواتر على الأوحه كا فى 
الصلاة ( قوله بعد الفراغ منه ) مقتضاه أنه لا يضر الشك ف ی طهره e‏ 
مقبس' فا اقتضاه قول بعضمم لو شك بعد العمرة هل طاف متطهراً يوئر من آن الشك قبل 
e a O‏ 

ر قوله وهو ى أمرين ) مثل الحجر مله كما مر وهو ما فهمه المصنف وابن الرفعه من 
قول القاضی آی الطیب لو عى وجبت عغاذاة الركن أى عاذاة حل الحجر منه وحينئذ فحله 
کا هوظاهر تى غر الراكب ومن على السطح أما هما فيحاذيان ما سامتهما من الركن ولو مع 


انہاؤه إل ا لحل على ما اقتضاه إطلاق المصنف 


)۲ ~~ 
على جييه على اة الى د كرتها . واو بدأ بتر الجر لاسو د 
وجود الحجر تى محله أى بقدر الحجر لوجعل تى ذلك الحل السامت › فا تعقب به الأذرعى 
تعبر المصنف عحله أن المراد الركن لا الحل ينبغى أن یکون مراده ما قررته وإلا )م بظهر 
ا ا ا اا هذا وقد استشکل الإسنوى استلام حله » وكأن وجهه 
أن الصو صية الثابتة للحجر من كونه عن الله ى الأرض ای برکته أو على طر ية لمشيل 
القرر عند الییانین وکوته یشہد لمن استلمه عق آی مسلماً نی عباده کا صح ونی رواية 
عله فعا ى عى اللام غير موجودة ی عله علاف امحاذاة و جاب بأن هذه حالة ضرورة 
فشرع فما ذلك حصيلا لتلك الفضيلة وإن ل تونجد حكة المشروعية قبا اء نى الرمل 
والعرايا . وقول القاضى أل الطيب يسن أن 
( قله على جیعه ) ىأو على بعضه محيث لا يتقدم جزء منه على جزء من الحجر مما 
بی الباب کا يكفى توجهه بكل بدنه لبعض الكعبة ف الصلاة وإن ا ا البدن 
ى الببن ما إذا جاوزه يبعض بدنه إلى جهة الباب قلا بحسب طوفته . وعا قررته علم آنه 
لاعتاج ى تصوير عاذاة بعض الحجر بكل بدنه إلى كونه يفا لا خرج منه شىء إلى جهة 
الباب أو بعيداً بحيث تصدق الحاذاة لأنه ذا م يستقبله بل جعله على EEE‏ 
غر يدانه : والغالب آن جهة عرض البدن يكوت دون عرض الحجر > وشن اة قال 
الإسنوی قد توقفوا ق تصويره وتكلفوا ولا وقفة ولا تكلف اه . ولعل سبب التوقف 
البتاء عإ لى أن المراد بكل البدن ما بين المنكيين وأنه لو سامت الحجر بنصف بدنه او نصفه 
الآخر إلى جهة المانى أوإلى جهة الباب صح لأنه إذا انفتل قبل عحاذاة الحجر إلى 
فقد حاذى كل الحجر نى الأولى وبعضه نى الثانية مجميع شقه الأيسر , , قال السبكى 
من قول الشاقعى ى الأم وكذلك إذا حاذى الى ء ء من الركن ى السايح اکل رات 
هذا من الشافعى رضى الله عنه تنبيه جيد على أن الحاذاة تشرط ئی آخر الطواف کا تشرط 
تی أوله ولا بد أن يكون الحزء المحاذى له آخراً هو الذى حاذاه NTE‏ إلى جهة 
اباب ليحصل استيعاب البيبت بالطواف وزيادة ذلك الحزء الحاذى كما جب غسل چ ن 
الرس مع الوجه ١ه‏ ووافقه على ذلك العز بن جحاعة وغره وهو ظاهر . ومعی قول 
السبکی کا بشترط نی وله آن عاذاة جیع الحجر ابتداء لیست بشرط کا علمته آ تفا فكذا 
ی الانتہاء E N O‏ ا . من قال مراده التشبيه 
نی مطلتق الحاذاة لا آنه يستوعب جميع الحجر بانحاذاة فی آخره کا پستوعبه ی أوله ليوافق 
كلام الشافعى وما فهمه عنه ابن جحاعة فقد أبعد وغفل عن أن احاذاة لجميع الحجر ليست 
( 1۹-۲( 


~~ E 
اا ع ۶# مم . . و2 وہ‎ gړl‎ L4 
او لم ر عليه بجمیع بدنه لم تحسب تلك الوق حى ل ماداق الجر‎ 


LU a ET‏ ر و ا و رم 
الأاسودر فيحمل دلك اول طوافه ويلفو ) قبل . ق هذا فان مسا غفل عته 
ەر ر ع 


ەر ر tet‏ سے 
و بقسد يت إهالر حج كثرر من الناس . 


رر 


( والأمر النای ) أن جل فى طوافه البَيت عن بسار م کا ا باه 4 


2 م2 


فلو ل ی رر نوا اک روان ر ک ال بسح 


بشرط ونما تكفى لبعضه بكل دنه الذى هوالشق الأيسر » وعلى هذا حمل قول الزرککئ. 
کا تشرط عاذاة الحجر بجميع البدن ى ابتداء الطواف يشرط ذلك ىف انتائه نص عليه 
ى الم ١ه‏ فراده مجميع البدن الشق الأيسر ليوافق ما مر عن السيكى وبتصن الم التص. 
الذى تقدم وحینئذ فکلامه لا حالف ظاھر النص کا بظھر بأدنی تأمل . وقول المال الطرىي. 
لابد أن عر نى الآخر حیعه مما یل الات ضحت 
أو مؤول على ما إذا كان الذى حاذاه أولاً هو طرفه ما با ى الباب وهذا ينہك على دقيقة ' 
يغفل عنها أكثر الناس من نيتهم أسبوع ثانياً عند الوصول إلى أول الحجر مما بلى الماتى 
م يقطع النية قبل المرور على حيع الحجر وهو باطل مطلقاً وكذا إن مر على حيعه وهو 
مستحضر ها وکان الذی حاذاه ولا هر طرفه ماي الباب لأنه إذا وجب المرور عليه. 
لإکال لح الأول لايكفى مقارنة النية له ( قله أو م مر عليه مجميع بدنه ) آی الشق . 
الأيسر لأنه إذا جعل الحجر عن یشارہ کان فی سمت عرض کل بدنه وافغالب أن نكي 
ووه ما ى جهة العرض دون عرض الحجر ( قوله فيجعل ذلك أول طوافه ) أی إن كان. 
لا يفتقر لنبة أو استمر ذاكراً ها ما بأنى فما ( قوله أن بجعل نى طوافه البيت على يساره ٠.)‏ 
وى نسخة صحيحة عن يساره يشمل الحمول ولو صباً وهو ظاهر . قال الإستوى ويتحصل ٠‏ 
من ذلك اثنتان راون يور حاصلة من ضرب أربعة وهى جعل البيت عن عینه أو 
يساره أو أمامه أو خلفه ى انتعن وها الذهاب إلى جهة الباب أو المافى ف 
أربعة لان کلا مہا إما أن Sa‏ رأسه إلى أسفل أو مستلقياً أو منك ٠‏ 
عل وجهه قال وکلها باطلة إلا إن جعل البيت عن ساره ومشى تلقاء وجهه على هيئة . 
لادان ن اکر ل ا ار خر غر ورج وع ا وجه لار و هره اة 
آو عكسه قال قلا يصح مع كون البيت عن يساره لمنابذة الشرع لكن عحث ابن النقيب الصحة. 
فى هذه الثلاثة مع العذر قال فإن المريض 2 E‏ 


NEE 
طوانه ولو لم حمل البيت لى ينه ولا لی بسار بل استقبه بوجهر واف‎ 


ھک جل ابیت ينر و ری اى جه اام الک اپ 


الصحيح_ . ویس چ مين الطواض ور مم متيال ايبتر إلا ٤‏ 
ار“ EE e‏ الطواف كَل الجر ا خيلا 4 


حله إلا ووجهه أو ظهره إلى البيت لتعذر اضطجاعه إلا كذلك ١ه‏ وأقول ماذكره 
الإسنوى فى الصور كلها ظاهر إلا ف هذه الثلاثة فلا يبعد عندى أن بال بالصحة فما ولو ٠‏ 
بلا عذر قیاساً على ما قالوه a‏ ون قدر على ال 
منابذته للشرع حلاف ما لو مث شى القهقرى بأنواعه الأر بعة فن البيت ابیت وإن کان على ساره 
لكن المنابذة فيه أشد لأن فيه ترك الدوران الذى فعله الشارع من أصله لاف ما قلناه فإن 
فيه ترك ضفة فقط كما فى الزحف والحبو . . م رأيت بعضبم قال إن مقتضی کلام الر ای 
وره اواز جع ازعرا ی لوحف باه إحدات میت غ ارد وهر پد ما دکرت لام 
إذا لم ينظروا TT‏ الإسنوى . . وعا تقرر يعلم أن ما عحثه أيضاً . ن منع 
الطواف منحنيا مبنى على ما قاله قبل وقد علمت أن الأوجه خلافه . ثم جعل البيت عن 
_ يساره هل يشرط فيه التيقن كما ى استقبال الكعية اء ن هو بالمسجد أو يكتفى فيه بالظن 
کل محتمل والقیاس غر بعید . نعم يتععن عليه أن يستثى الأعمى فإنا وإن ألزمناه فى الصلاة 
فى المسجد المس ولا مجزيه الحر إلا إن كان متواتراً لا عكن أنا نقول بقضيته هنا لأن 
TT‏ ا الشاذروان والحر المتواتر کل مہما متعذر أو متعسر > 

نی ان يقال حيث ظن أن الببت عن ا له الطواف للضرورة ( قوله ولاس 
ش‌ AE EE‏ ای بضدره اويه . ف غر 
e‏ هذا کا فو اهر جل ون عه 
مع وجوب استقباله بوجهه مع ما فيه . 

( تبیه ) يشرى إل ذهن كشرين من اشر اط جعل البيت عن اليسار أن الطواف بسار 
ولیس ذلك بل هو عبن کا صرح به خر عن جابر آنه صلى الله عليه وسل آنى البيت 
فاستقبل الحجر م مشی عن عینه آی الحجر وحينئذ فىکون الطائفت ء٠‏ 0 
کا ل من کان عن ساره شىء فذلك الى عینه ولان من استقبل شيثاً نم أراد المثى 


EE )‏ 
الأسستبال قبالة لحر الأسوو لا تير » وفاك حب فى يارا لأرل ا 
ون ا ا رر وای د ال و کل ا و ی ت اا 
وا اغا ر ول وت هذا الاأستقبال السب . ولم aS‏ 
من آصنعابنا هذا الا ستقبال وهر غير الاستقبالر e‏ تلتاء المج قبل الطوّ اف 


ps 


ا لا خلاف فيه وسنة E‏ 


( الواجب الاس ) أن بون فى طر افر خارجا ميم دنر عن جيم البيتر › 
ا ¢2 ےه چ . 4 م 2 4 2 
فاو طاق على مَاذّروان لبت أو فى الحجر لم يصح طرافه لأنه مطاف 
في ابت لا بابيتر » وقد أمر اله تمالى بالطو اف بالبيت والشاذرران والحجر 


۹ ر 2 ٤‏ ر 0 ت م ا 
( أمّا الشاذرران ) كو القدار الى ترك من ارض الأساس خَارجاً 


> 


م ا 2 و ےه 0 
عن عرض الجدار مر”تضاً عن“ وجه الارض_ قدر لى ذراع . قال أبو الوّليد 


عن جهة عينه فإنه مجعل ذلك الشىء عن يساره قطماً ( قوله فلو طاف على شاذروان البيت 
إلخ ) ما ذكره هو العتمد وفيه بسط ذكره التى الفاسى وأيد فيه قول الشافعى رضى الله 
عنه إنه من البيت خلافاً لأ حنبفة رضى الله عنه » ورد الاستدلال بكون ابن الز بر 
رضى الله عنما بى البيت على قواعد إبراهم صلى الله عليه وعلى نبينا وسار الأنبياء وسلم 
کا جاء ی حر بنائه فقال ما حا صله إن ذلك عض بناحية الحجر لأنه أدخله فى البيت 
وغره لا دليل على أنه أدخله فيه » أو أن معى كونه على القواعد أنه بالنسية لسفل 


E E 
الأزر ق فى كىتاه تار يخ ك ل اررق واا ت د‎ 
ا‎ Jk . ذر اع › قال و الذ راع ا ت و عشرون أ‎ E ا وَعر‎ 


أصل الجدار حين بنوا اليك »> وهو ظاهر فى جوانبر البيت لكن” لا بير 


2 2 2 و 2و م ° E‏ 2 
وغیر م هن المماء e‏ ذا الشاذرورّان حر من الببت TEY‏ فریش 


ار ے 2 چە ا و ٠ ٠ 2 Ee ١‏ 7 
عل الححر السود وقد ا ي هده الازمآن .عل دمه شاذروان ة ولو 
ے2 ۶ 


سے ث ت v0‏ ۴ ل 1 و . E‏ ا ت 
طاف خار ج الشاذ روان وكآن يضم [حدى رجليه احيانا طلى الشاذروان 


م کوک رو وا کک ی ا ا کک ا و 
ویقفز بالاخری لم يصح طوافه . ولو طاف خارج الشاذررانر رلمس 


ابلحدار فلا ارتفع قصر عر ضه لحريان العادة بذلك لمافيه من مصلحة البتاء . وقول الرافعى 
كالإمام إنه حتص بجهة الباب خلاف المعرؤف وكأن ذل كلانه يكن مسا فى زمنهما من يع 
الحهات وإنما كان مسطبة بطوف علما بعض العوام وقد نقص عرضه عا ذ كره الأزرق من 
کونه ذراعاً ی بعض الحهات . وأفتى ا لمحب الطرى بوجوب إعادته على ما ذكره وّصنف 
فيه وعرضه اليوم من جهة الباب ثلاثة أرباع ذراع . وقوله نى موازاة الشاذروان احترز به 
عن ا اران عنده وهو جدار الباب فلایضر مسه کذا قاله شخا ی شرح الروض 
وتبعه غبره أخحذآً من كلام الإسنوى فى شرح الهاج وهو عجيب ؛ فقد صرح الإسنوى فى 
المهمات والأزرعى والزركشى وأبو زرعة ف محتصره وغبرهم بأنه عام ف الجهات الثلاثة › 
ونقله الإسنوى عن الأذرق وهو العمدة ى هذا الشأن والأذرعى والزركشى عن ظاهر كلام 
النووى وعبارة الزركشى بعد قول الرافعى إنه محتص بحهة الباب ظاهر ما نقله النووى عن 
الأععاب وغره أنه من جميع الحوانب قالوا وهو ظاهر فى جوانب البيت إلا عند الخجر 
الأسود . قال الإمام ولعل عدم ظهوره عند الحجر لأنه الحقق أو لتهوين الاستلام وتيسره 
انهت . وهى صريحة فما ذكر وقد صرح بذلك التقى الفاسى أيضاً وهو العمدة نى هذا الأن 
بعد الأزرتى فقال أما شاذروان الكعبة فهو الأحجار الملاصقة بالكعبة ا علما البناء امس 
المرخم جوانما الثلاثة الشرق والغرلى والعانى وبعض حجارة الحانب الشرق لا بناء عليه 


ج 


بيده الجدار فى مواراة الشاذرران أو غيره من أنجراء الت إ بمح 
0 2 3 ن 2 2 2 ٣‏ . 
طوّ ان ابا س الم هب الطحيح الى طم به الماهر* ٤‏ لأنْ عض بد نه ف 


2 


Cd‏ م رر 
البيتر . وينبنى ن تلب ها ل قق ي وی ان من قبل الخ الأسود فر اسه 


. ر ا 2 . 2 
چ ال ب ف ا من اتر «یاز مه ان بعر فدمیر ف موصضعمما حی 


يفررغ من التقبيل ويمشدل قابا لأنه لو زات قدمام من موضميما إلى 


Ae ‌.‏ ے 8 e‏ ر i‏ 3 
جه الباب ليلا ولو قدر بعض شر فى حالر تقییله › ثم ل ف هن ايل 


رل ت ° 5 ع ا م ۰ ٤‏ ۰ 
اعتدل ' عْي) فى الموضمم النى زالتا إليه ومضى من هناك فى طوافم 
ا مرم ر رخ و ار َ E‏ رم م ص 2ر 
لان قد فطع خا من مطافر وبل زه ف ھر أ الشاذروانر فتبطل طوفته 
RR‏ ا ا 

تلك . وأما الححر فير عوط مدور طل صورة نصف دارقر وهو خارج 


رد 


a.‏ م 
عن جدار اتر فی صَوْبٍ الام ۳ کله أو مضه ین ابیت رکه 


کات م ^ 3 
و ن ٠‏ بت ال اوا ا عن ناء ابراه از وصار له جدار 


وهو شاذروان أيضاً » وأما الحجارة الملاصقة بحدار الكعبة الى تلى الحجر أى بكر الحاء 
فليست شاذرواناً لأن موضعها من الكعبة بلا ريب انہی . فتأمل تصر جه نى ال حانب الشر ق 
وهو جهة الباب بأن ما فيه شاذروان سواء الذى عليه بناء وغره . إذا تقرر ذلك فقو مم 
ف مواز اة الشاذروان مبنى عا لی ری الرافعی کالإمام آنه عختص مجهة الباب فیحر از به عن 
ابلحهتىن الأخحر تن ما على أنه عام م لمحهات الثلاث فلا عتر ز به عن شى ء وقد صرح بذلك 
الأذرعى نی قول فقال وعرضه ذراع وهو مرتفع عن الأرض فر بی درا و بطر عه 
الحجر الأسو د كأنہم تركوا رفعه لهو ن الاستلام . وقيل إنه عمل بعد ذلك . وعلى التقديرين 
ينبغى الاحتراز عن مزاحة الركن الأسود حالة الاستلام والمرور لا بعر فى جزء من البيت : 


— ۷ 


i OR as e Ea E 5‏ 
صر ء واختاف اصحا بنا ف الححر ذهب گبرون إلى أن سنه ادرع منه 


ت 


من البیت وما زاد ايس من البيت ت حت لو اقتحم جار الحجر ودخل 
9 


ت 


Te 0‏ ٣ر‏ ص ك ت م ٣‏ ره 2 2 
منه وخلغف سنه وښ البيت تة اذرع, صح طو افه > وبعصهم يعولل سبع 


ثم قال فإن قبل هل الشاذروان من حيع جوانب البيت أو من بعضما » قلت ظاهر نقل 
المصتت وغره أنه من جميع الحوانب قالوا وهو ظاهر ى جميع جوانب البيت إلا عند الحجر 
السود وكلام إمام”الحرمىق وغره أنه من الركن الشاى إلى الحجر الأسود وعلى هذا بحسن 
قول من قال أو فی دار ا الشاذروان ليخرج مس جدار لا شاذروان نحته فإن 
مسه لا يضر أصلا » أما إذا قلنا إنه حيط بالكعية فلا محسن وکوت مس کل جزء 
مها حال المرور مانعاً على لمر جح إلاالركنن المانيين فإنما على القّم اقا وقاقا ابي وفع 
ئی الحادم فقال عقب قول الرافعى أو مس اللحدار نى موازاة الشاذروان قيل إنما ياتى هذا 
على مأ سبق عنه أن الشاذروان من بعض جهات البيت لامن كلها ليخرج مس جدار 
لاشاذروان تحته فان مسه لا يضر آما إذا قلنا عا قاله اللجمهور إنه يط بالكعبة فلا بحسن 
O EE TOT‏ المرجح إلا الركنين المانيين فما 
على القراعد وفاقاً انى : فتأمل ذلك تجدہ صرحا أیضاً نی رد ما ذکره شیخنا وغبره وأنه 
لا يآنی إلا على الضعيف أنه ختص ببعض احهات . ون قوله الذى نى جهة الباب وهم منشؤه 
انه قهم من قول النووى وهو ظاهر فى جوانب البيت لكن لا يظهر عند الحجر:الأسود وقد 
أحدث نى هذه الأزمان عنده شاذروان عدمه بالكلية وليس هذا معناه عدم ظهوره مع 
وجودہ کا مر عن الفاسى واغبره ولا ينافيه قوله وقد أحدث إلخ لأن مراده إحداث البناء 
المسم لا أصل الشاذ روان كيف وقد صرح هنا وى المحموع بقوله ى الدقيقة الى يلبغى التنبيه 
ها یموله ومضی من هناك نی طوافة لکان قد قطع جزءاً من مطافه ویده ى هواء الشاذروان 
وهذا صرح نى أن ثم شاذرواناً . آما قرل الأذرعى إلا الركنن المانيمن إلخ ففيه نظر فإن 
كو ہما على القواعد لا يناش آن الشاذروان من البيت لما تقرر أن الأساس من الحهات 
الثلاث جيعه على ساس إراهم على نبينا وعليه وعلى سائر المرسلىن أفضل الصلاة والسلام 
کا ی خر بتاء اين الزبر رضى الله تعالى عہما كن نقص عرض الخحدار بعد 
ار تفاعه كما مر . فالوجه أن الشاذروان عام رانب كلها حى عند العانيين وتعبعره باليد 


. = 6A - 

اذرع» هذا اذاهب ل ا و مر“ اة اآمحابا 
وراه امام م الحرمين النرئ | i‏ الإمام 8 الزافمئ أنه المحيح ٠‏ 
کو هدا الذفت £ ٠‏ يت ١‏ فى صحیسح عن عالشة رضي ا عنبا 
عن سول ا قال ٤‏ تة أذرع م ا من الي . وني رراية له 
اا الحجر قریاً من سبعة مة أذرع من ايت . وللذدب الاى أنه جب 
TT‏ 
راف وا الذعب ys‏ ۰ ره اله فان ٤‏ وه 
قم جماهیر هير امانا » وعدا هر المواب ٤‏ لان ال ق بتو طآف خارج الححر > 
ومكذا الخافاه الّاشدون وغبرم من e‏ کک بعد i‏ مدي 
عالنَةَ رضى اله عنها ققد قال ايخ الإمام عزو بن الصسّلاح رجه 
ا نعالى : قد E‏ فيه الروايات › فی روایة ئى التن : المحر 


ريما مخرج الثوب لكن القياس إلحاق ملبوسه ببدنه ويحتمل خحلافه ومس ابحدار ليس 
بشرط بل حصول محویده ی هواء الشاذروان منوع وإن نم يعس الدار کا صر ج به 
المصنف هنا بقوله الآتى ويده نى هواء الشاذروان وتبطل طوفته بذلك وبه صرح ف 
المحموع أيضاً . فقول بعض متصرى الروضة الظاهر أنه لايضر غلط وكذا يقال فيمن 
آدخل بعض يده ئی هواء حائط الحجر كا صرح به الأذرعى وغره بل صرح به المصنف 
والصحيح الذى قطع به المصنف وأكثر الأععاب وهو نص الشافمى رضى الله تعالى عه 
نى الخقصر اشتراط الطواف خارج جميع الحجر وخارج جداره اهت . فقول بعضمم 


E 


ر ا 


e 


اذرع eg‏ روات ی أل بأ كرا ليقع راض بيقين. 


2» 


E‏ _ ےت ر س ا 
ولو ان عض الحجر ليس من البيت لا يازم منه أنه لا ف الطلواف 
ا ‌ سے کا ا . 2 = س 1 
خارج ييو لأن انت فى بإب الج الأقداه لل الي لاو نبجب الطواف 


جيم سواه کان ين البيتر أمٌ لا . وال تمالى أعل . 


( فرع فى صفة الحجّر ) د كر أبو الوليد الأزرق فى كتاب تاربخ 
مكة لحر زا وا فال ٢‏ م ا ین ا كن الاي لري 


E ۰‏ م 2 2 
د 


ا 7ر : 0 CS‏ ّ ٍ م ر 
وع ر"ضه من جدار الڪمبة الذى حت البزابٍ 8 جد ار الحخر سی 


ت 
م ت 
۵ - 


0 ر ا ت 2 . ر س 8 0 ۳ ت 
عشرة دراعا وثمان أصابم > وَذرع ما بين بابي الحجر عشرون ذراعا 


الذى يظهر أن مثل ذلك يغتفر نى الحجر والشاذروان غلط أيضاً . وقوله فتبطل طوفته 
أو بعضما الذى حاذى فيه الشاذروان دون ماعداه ؛ م ما ذكره المصنف هنا ما يتعلق 
با حجر بكسر أوله هو المعتمد الذى مثى عليه ف غر هذا الكتاب أيضاً وإن نازع فسه 
RN E E O‏ به. المصنف. 
وغره وهو ظاهر للاتباع ورعاية لعموم رواية الحجر من البيت وإن صح ما حالفها طلا 
للاحتياط » ومن تم قال ابن الصلاح ما ذكره المصنف عنه لا يقال أفعاله صلى الله عليه.. 
وسل ق حجته کشر ما للندب فام لم یکن هذا منه لأنا نقول الأصل فى أفعاله الى 
وقعت فما الوجوب إلا إن دل دليل على الندب وعلى تسل آنه ليس الأصل ذلك 


فإطباق الحلاء الراشدين ومن بعدم على الطواف خارجه أدل دليل على وجوب 


0٩ —‏ — 
ړز ےر 2 ا 2 ى ّ اک 
وعرصه انان وعشرون دراعا . وذرتع ج من. داخلر ف لاء در ذراع 


وأربم ا | E‏ ما بل اباب الذى الى امقام فراع «عدر ا 


م ور 


ت e‏ ري ف 7 ۰ اشع و 7 


a ë‏ ص م ا ى 
فى الماء ذراعان وللاث أصابم E‏ الجدار لحر ذراعآن ا ا 
PE e EE‏ 


وذرع تدور احبر ر من دالو نان ازن ذراعاً . درم تداوره و کر 


ر 2 ٍ 


ار بون ذراً وت اصابم 4 وذرع تار فة وة ول والدز ما 


٤ھ‏ م 


ذراع, ولات وعشرون ا والنتاً عشر: i‏ ة ا a‏ ر کلام لازرق رجه 


ا ETE‏ رعا 2 أج إلى مەرفتە . 


5 ر 5 2ے 
( راجت السادس ) نية الطو اف . فإن" كان لواف فی غير حجار وعمرة 


فلا يصح إا اة رلا خلافی › 


.دل وإلا لفعله أحد مم سما المعذورون . 


( قوله فإن كان الطواف نى غبر حج إلخ ) محل نيته أوله كغره فبشترط E‏ 
يعتر ماذاته من الحجر كما صرح به العز ن حاعة وغبره وهو واضح وظاهر أنه يكفى نية 
الطواف وإن لم يتعرض لعدده »> وأنه لو نوی سبعین فأ کثر صح له سبع فةط › لکن قال 
الإسنوى جوز حع سنة العشاء والو تر بنية واحدة وقياسه على مافيه من محث الصحة هنا بالأولى 
م رأیت الز ركشى نقل عن نص الأ واعتمده أنه جوز الةطوح بطوفة واحدة ا 
وأنه لالحصر للطواف كالنفل المطلق حى ارنوىعشرة أطواف دفعة آوآطلق صح كا يصح إطلاق 
تية النافلة ویصلى ما شاء » ورد بأن کلام الام انعا هو فيمن أراد طواف اسبوع کا قاله 


0 

o 2 2 ٤ : Es ي ۶ء‎ i e.ِ 
) وان کان فی حَجٍ أو عر فالا ول أن ينوۍ › فن‎ 
ا و پک س کے کر 2 و ا‎ 
الأاصح »لان ية الحج تشله كا تشمّل الوقوف وغيره‎ 


الرافعى فبدا له بعد طوفة تركه فاه أجر ما فعله لافيمن يتطوع ابتداء بطوفة > وبأن 
المعروف .أنه لو نوى دون سبع کان ملاعا أ و أزيد وفرض تلم انعقاد النية كان فى سيع 
فقط فلا سب ما زاد على ذلك كاقل الحب الطرى فى قوله اتر من طاف بالبيت 
خسن ٥ر‏ ة خرج من ذنوبه کيوم ولدته أمه » عن بعضهمآنه حل المرة على الطوفة واستنبط 
منه الدلالة على صحة إلحاتق مازاد على الأسبوع عا نقص عنه أى فا إذا نواه ولم یتمه 

م قال وهذا الإلحاق فاسد لان م دول الأسبوع اس واا عله نيه ة الأسبوع وهی نی < 


القصد إلى المشروع ی هذه العبادة وهو الأسبوع > عرض قط النية فلا حط 
عا مضہ یی حلاف ما زاد ل E‏ على E E‏ طوافه 
الشرعى اا ا اح إلى الريادة E‏ إن 


عتاج إلى پى . ونل الحب أيضاً ع ن بعس 


فقهاء زمنه أنه تو es‏ لو طاف أسابيع متصلة ثم صلى ركعتەن جاز أنه 
آراد بالاتصال ابجع يما بنية واحدة كا جح بن رکعات کشر ة وا م رده 
بأن الظاهر آنه ل يرد ذلای لأن الطواف 0 علیل بل مخرح منه باستكال السبع واٺ 
م نو اروج فلا بد من ديه نة خر لاف الصلاة » وإغا أراد بالاتصال أنه م يصل 
عقب کل أسبوع ركعتن انی > وهو فاش مید لا ذکرته أو لا ل>. ن حتاج للفرى 

بينه وبين ما مر عن الإسنوى إلا أن بعال ذلك فرع خارج عن القواعد فعلى E‏ 
لا يقاس عليه نم ما أطلقه الى مب کالشافعی من حصول الثواب عند القطع عله ى قطع العذر 
وإلا فلا ثواب له نظر ما صر حوا به فى قطم الوضوء ور ه . وقول الزرکشی لا فرق 
هنا حلاف الوضوء نى عإ محل المنع إذ EE‏ ل ل فيه طواف 
القدوم فلا تاج لنية على المعتمد الذى صرح به الشيخ أبو حامد خلافاً لابن يونس > 
وګرج منه طراف الوداع فحتا اج إلا 3 رجحه ابن الرفعة وغ ره لأن المعتمد عند 
الشيخين أنه ليس من الناساك » وبمذا رد على الإسنوى حيث نظر ى كلام ابن الرفعة 
والتعليل بأنه وقع بعد التحليلين ا رر د ا ا ن الود ود 
يصح رده بالاعتداد برف ايام اللشريق من ع نية وإن وقع بعد التحلل الٹانى لان الرى 

ا من جنس عبادة تشرط E ES‏ . وإن قلنا إنه من 
المناسك لوقوعه بعد التحا) ل ام وهر من جنس e‏ حتاج للنية ويغرى بينه وبعن التسليمة 
الثانية وا لى صورة عبادة مستقلة تحتاج لنية فضعفت التبعية فيه لانقضاء ء معظم متبو عه 


غلاف التسليمة الثانية . فقول > القغال لاعتاج اج لنية سار ركان احج ضعبف . قال !بنالر فعة 


_— Yo — 


a e 7 2‏ 7ے ص 2و 7ے و 
وإذا قلنا بالأسح إن النية لا تحب فالأصح" أنه يشترط أن لا برف إلى 
ه 


ر 8 ع ° ر ص ےو ع ے2 
غرض اخر a ea‏ لا صح طوافه وفيل صح 


کابن خلیل المکی شیخ احب الطبرى والمراد بالنية الختلف ى وجو ما نى طواف النسك نية 
أصل الفعل أخذاً من قول البيان استنباطاً من كلامهم لا جب تعيب النية وجهاً واحداً وإنغا 
الوجهان ف أنه هل بحب القصد إلى الطواف انہی . وتعقبه الزرکشی بأنه ینبغی اشر اط 
قصد الطواف حى لو دار بالبيت وهو لا ب أنه البيت أولم يقصد الطواف لم مجزه وهو 
ظاهر ویدل له قوم ى الرى مع قول بعضمم إنه كالوقوف فا بأنى يشرط قصد المرى 
فلو ری ی الواء فوع ف الری ام یعتد به . قال السيكى ولا ينای ذلك قولنا إن المذهب 
عدم م افتقار الرى! لى نية فإنه قد يقصد الرى ولا يقصد النسك انهى . وإذا لم يكف ذلك 
افر ا ف ا ت ولا پنافیه قو لو طاف عن غره وقع عن 
E E REE‏ آنه لو طاف 
حرم نام ممكن صح محمل علي ما لو طرأ له ذلك بعد قصده الطواف › ووجه قول ٠‏ 
الزرکشی حى لو دار إل آخحره أنه إذا ثبت اشتراط القصد استحال وقوعه ممن جهنل 
البيت »> ولي مراده اشتراط استحضار أن الطواف بالبيت حال النية . إذا علمت ذلك 
فقوم طواف النسك لا تاج لنية وطواف غبره محتاج إلا ما يشكل على ما رجح الزرکشی 

ويويد كلام ابن الرفعة لأن المراد إن كان قصد الفعل فهو شرط نى كل طواف أو تعين : 

الطواف فليس بشرط ف كل طواف نفا الحل الحتلف فى ونجو ب النبة فيه وقد ا 
الختلف فيه هو قصد نفس الفعل لا مطلق القصد نظبر قوفي يشترط قصد فعلّ الصلاة 
ولا يكفى مطلق قصدها مع الغفلة عن ربطه بالفعل > فطواف النسك يكفى فيه مطلق القصد 
وطواف غبره لا بد فيه من قصد الفعل دون التعيين كنبة تفل الصلاة المطلق » ورعا يفهم 
ذلك من قول ابن الرفعة نية أصل الفعل أى قصد أصل الفعل لا مطلتى القصد > ويفهم 
من فرق السيكى السايق أن المراد بالنية هنا هى قصد الوقوع عن النسك وذلك غر واجب 
حلاف قصد الفعل > وما قدمته أوجه . فإن قلت و این ارو ی باب 
الوضوّء إن فعله قم مقام النىة فلو غسل رجلیه مثلاً صح وإِن کان غافلا عن النية لاف 
ما لوانغسلتا ولا شك أن طواف النسك داخل فيه كغسل الرجلمن فى الوضوء » قلت هو 
a‏ يفرق بأن الوضوء وسيلة يغتفر ا ری رجا چن 
المقاصد و غا ياتى من أن الطواف قربة ی نقسه . والحاصل أن كلام الأععاب هنا وف 
الرضرء ظاهر فبا تال ابن الرفعة بل قول المصنف وغره وإذا قلنا الخ صريح فيه فهو 
المعتمد وإن كان کم الزرکشی وجه وجه من حيث المعنی والقياس السابق على الرى 


Yo —‏ — 
e‏ رما من صىر آو بض أو غيرهاً رطان به کان“ کان 
ناحلالا أو حر قد طف ا ال 


و E OES‏ قربة ئى نفسه 
حلاف الوقوف › وبوحذ منه ومن إجراء الشيخن حلاف الطواف نی الرعی أنه مثله وهو 
ظاهر حلاف لما اعتمده الإسنوى ومن تبعه ثم رأيت أبن العماد رد عليه بأن الری آی 
جتسه قد يتقرب به وخده كرى العدو فهو قربة فى نفسه فصخح صرفه كالطواف علاف 
الوقوف انى ويدل له ما بأتى من اشتر اط قصد المرى حلاف عرفة فإنه لا يشرط قصدها . 
وقولم .من عليه ری أو طواف فرع أو طاف عن غبره وقع عن نفه > وعا تقرر يعلم 
أن الذى بتجه اعماده أيضاً أن السعى كالطواف لأن جنسه يتقرب به ى المثى للعبادات 
فليس كالوقوف » ويدل له كلام صاحب الكانى الآ نى قريباً . فقول الحب الطرى إنه 
کالوقوف فيه نظر وأفهم کلامه آنه لو دفعه آخر بعد النية قشى خحطوات بلا قصد' 
اعتد ما بل هذا أولى من صعة طواف النام . ثم رأيت انحب الطبرى جزم بذلك وعلله 
بأن قصده لم يتغر وإنما لزم المصلى العود للاعتدال مثلاإذا سقط لوجهه مع أن الواجب 
ثم فقد الصارف لا قصد الركن كا هنا لأن الصلاة عتاط هما مالا عتاط لاطواف بدليل 
ما تقرر ى النام بعد النبة من الاعتداد بأفعاله الواقعة منه مخلاف نظبره ى المصلى ولو مشى 
خحطوة أو حطوات بنية حاجة لم تحسب له ومنه كا هو ظاهر ما لو توجه عليه سجود تلاوة 

فلم ير محلا بسجد فيه فشى بقصد الوصول لحل يسجد فيه لان هذا قصد شىء أجنى عن 
الطواف فكان صارةا وإنما ضر صرف الطواف لدفع حو الغرح دون الصلاة لا هو ظاهر 
من أن بين الطواف وملازمة الغرم مشابة ف العادة إذ كثراً ما عشى الشخص مع غرعه 
على هيثة الطواف فكان قصد ذلك رجا له عن العبادة خلافه فى الصلاة فإنه لا يقصد 
a‏ ۰ 

«( فائدة )» حكى القاضى أ أبو الطيب وجها أن النية تجب فى حيع أعمال الح کالری 
وغر ه فینبغی ندا ی ابمحميع خروجا من الحلاف (فوله حلالاً) أى ولم ينو الطواف 
لنفسه ( قله قد طاف عن نفسه) أی أو لم بدخل وقت طوافه ( وله e‏ 
لللمحمول ) قال الإسنوى المراد بالجسبان له اعا هو عن طواف تضمنه ا لا مطلق 
لواف حتی لو کان الحمول قد طاف عن نفسہ کان کا لو حل حلال حلالا بلا شك | ھ 
وهو ظاهر معلوم من قول المصنف الآ تى بشرطه 


ک0 ت 
بشرطه » وإن کان زا ل ا ل ا و ا 
تفه صا أو عنہا أو لي يقصد شرا رقم ن الال 2 وان ده ى 
انول وتم عن التخول على الاح >٠‏ ويل عن العايلٍ » وقيل يا » 


د 7 2 ر کو چ 2 ر رم مر 
وسوا ى الصئ الخول حمل ولسه الذى احرم عنه أو حمله غیره »› 


( قوله بشرطه ) أی من نحو ستر طهر ودخول وقت وعدم صارف وغر ذلك مما مر 
وبشرط آن لا ينوى المحامل الحلال أو الحرم الذى طاف عن نفسه أو لم يدخل وقت 
طواف نفسه سواءاً نوى الحمول أم لا فإن توي عئإضكولو مع المحمول الحرم أو الحلال وقع 
للقضه ولو نوی كلع رقع للحامل. فقط وحامل محدث أو نحوه كالميمة فلا أثر لنيته 
(قوله ميطف عن نفسه) أی وقد دخل وقت طوافه والمراد به طواف الركن وكذا 
طواف القدوم على ما حثه بعضهم أخذاً من إلحاقه به ف عدم النية (قوله أو عنما ) هو 
ما مشی عليه الشيخان وأعتر ضه الإسنوى بأنه حالف لنص الإملاء على وقوعه مما والأم 
على وقوعه للمحمول › ورده الأذرعى بأن ما نقله عن نص الإملاء غلط بل الذى فيه 
وقوعه للحامل فقط ورجحه الأصعاب لموافقته للقياس فإنه لو نوی الحج له ولغره وقع 
له فکذا رکنه وأفهم قوله حله أنه لوجذب ما هو عليه كخشبة أو سفينة لم يكن لطو اف 
كل تعلق بطواف الآخر وهو ظاهر خلافاً لمن جحث إلخحاقه با لحمل فما مر فيه فيقع لكل 
مهما هنا مالم يقصد الجاذب المشى لأجل الحذب لأنه صرف له حينئذ » وتعدد الحمول 
كانفراده كا ذكره المصنف وكذا الحامل . نعم لو نوى أحدها نفسه والآخر الحمول أو 
کان أحدھا عرماً دحل وقت طوافه ففيه تر دد » ورجح بعضہم عدم الحصول للمحمول 
وليس ببعيد وقضية كلام صاحب الکاق ان السعی کالطواف فا ذ کر مما عکن أن یت 
فبه بن یکون عليه سعی دخل وقته وهو ظاهر وبه صرح ابن الیل المکى وغبره واعتمده 
أبو زرعة وما نظر به الزركشى وغره فيه بعيد لما مر من أنه مثله نى اشتر اط عدم الصارف 
محلاف الوقوف . وقول الطبرى إنه كالرفوف مبى على مامر عنه وها ذكر من الوقوع 
للمحمول .إذا نو اه الحامل الحرم وإن e‏ طوافه لایناق E EE ES‏ 
لو نوی غبره عن غبره أو عن نفسه تطوعا أو غر ه وقع عن طواف .الركن لأنه نى الأول 
صرفه لغر طواف بحعله نفسه کالدابة فهو کقصد محصیل آبق ونحوه » ونی الثانی راد الإتیان 
جنس الطواف لكنه صرفه لغر ما عليه فام ینصرف کا ی الحج وف ذلك کلام مهم بینته 
ای شرح الإرشاد ( ووه حله غر ه) آی بشرط آن ياذن له الولى أخذاأً من قوم لا يصح 


— 900 — 
ولو حمل حر ين وطاف ا ذهو ا ار رم طأفَ عن اتفه »وم ن 
اران ال طاذ“ طّ دابة . 

ا 2 والواجب الامن ارا الاد بين الطو قات والصلاة بد 
الطرَاف لاص اا > وف قول واخيتان: e‏ إيضاحمما نى الشان. 
إن شاء الل تعالی. 

( ما سان الطوافي وآدابه قان ) إعداها أن طوف مايا ء فإن طف را كا 
مدر ا ماشیا » أو طاف رارک ليظپر وبشتفق ویتتدی فلو 
حار ولا کر اهة فيه لأن رسول الہ م طاف را کیا فى بعض أطوذته 1 رھ 


ء۶ 


ع 2 3 ا ر 2م ت ى 
طواف الزیارة » ولو طاف را کا بلا 0 جاز ابفا 


طواف اضر ذاکا إلا إن كان الولى سائقاً أو قائداً رهذا لا عكن فا إذا كان الحامل 
آدمیاً فاشتزظ إذن الولى هنا لبقرم متام سوقه أو قوده فى الدابة . وممتضى كلام المصنف 
آن مل الول لص ا 2 RE‏ وهو كك فقول اج الطر ى 
لو نواه عن نفسه وعن الصى ی وقع ھا می على ما نقل الإسنؤى عن الإملاء 

( قوله عرمین ) ی أو أکثر ( قوله وهو طواف الزبارة) ما أشار الله ا 
ل فيه فيه إنغا كان ليظهر فيستفتى هو ما رواه مسلم قال السبكى وهذا أصح من رواية من 
طاف راکبا لمرض أشار بذلك لما رواه" بو داود على أن ی إسنادہ من لا حتج 
به » وقال الاہی ی حدیثة لفظة لم يواقق علما وهی قوله وهو یشتکی › ومن عة قال 
الشافعی رضى التەتعالیعنه لا أعلم أنه صلی الله عليه وسلم ق تلك الحجة اشتكى . وأما طواف. 
القدوم فى الم وغبر ها »> وحکى الاتفاق عليه آنه بز فعله ماشبا » وخر ملم آنه به 
طاف ى حجة الوداع على راحلته بالبيت وبالصفا والمروة لا يناف ذلك ون کان سعیه ی. 
تلك اخجة إعا كان مرة واحدة وعقب طواف القدوم لأن الواو لا تقتضى ترتياً 


(قوله قال أععابنا الخ ) نقله عم أيضا نى الروضة وأصلها ونقله ى المجموع عن. 
الجمهور وصححه فهو خلاف الأولى » لىكن جزم فيه فى أحكام الملساجد كالرافعی 


— 0٩ - 

ال أصحابتا : ولا رة . قال امام ارين : و قلسي ين إدخالر اة الى 
لام ويها السلح 9 ٤‏ ان اگ الانيتان ق ال رالا دا e‏ 
قى شرح المسند بالكراهة » واعترض الإسنوى وغره الأول بأنه الف للتص وکتب 
الأصعاب » وبأن إدخال الصبيان ا ا ی کارا و و 
بأن الشيخن نقلا ذلك عن الحمهور مع أنه فى الجموع نقل تقل الكراهة عن جمع وضعفه › 
ومن O‏ ع( ى من لم عحفظ ٤‏ وبأن إدحال الهيمة هنا إعا هو لحاجة إقامة السنة 
کا فعله ب وذا لا یکره إدخال الصببان الحرمىن المسجد ليطوفوا »> وف الثاني نظر 
لأن محل التزاع إذا ركب لا لمقصد ععيح كرض أو ظهور لاستفتاء أو اقتداء به فالأولى 
أن جاب بأن الحاج سوح له ف ذلك على خلاف القاس » وإن غلب تنجيس الهيمة 
للمسجد کا صرح به کلامم لاسا کلام الإمام الذى ذكره المصنف تسميلا“ عليه 
ورفقاً به لكثرة ما عليه من الأعءال والمتاعب › وظاهر کلامهم أنه جوز إدخال غر 
الممز الحرم لحاجة الطواف به وإن لم يمن تلويثه وهو واضح › وطواف امعذور مول 
أولى منه راكياً صيانة المسجد عن الدابة . قال الدمعرى ويكره الطواف حمولامع القدرة 
على المثى انى وفيه نظر › والظاهر أنه مبنی على مامر عن الإسنوى › فالاو جه أنه حلاف 
الأولى كالركوب بلاعذر . ويسن كون الطائف قانماً فإن زحف القادر على المشى كره 
کا نى الجموع » ونظر فيه الرركشى بأنه أحدث هيشة لم ترد » وبأن استتباطها من 
الطواف راكباً بعيد قال الأذرعى وكخطبة الحمعة وأداء المكتوبة لأن الطواف صلاة » 
و جاب بأنه لا بعد فى ذلك فإن الراكب كا أسقط عنه القيام مع قدرته عليه ون کان 


رکوبه لغبر عذر فالماشی بذع ينبغى أن يسقط عنه »> وإذا سقط عنه القيام فلا فرق بین أن 
يزحف أو جاس ا ومجره غره ولا بن الفرض والنفل » وكون الطواف صلاة 
غا هو فن شی ء حاص لا مطلقاً . هذا بعلم أن الأوجه آنه جوز الطواف مع الانحناء › 


.وقول الإسنوى لا مجوز كالمصلى yT‏ بن المصلى نفلا“ 
مجوز له الاحتاء أيضاً لأنه أكل من القعود بدليل لهم أوجبوه على مصلى.الفرض حيث 
4 راا ی . ويلم أن الأوجه بض الصحة أى الأحوال اللاتة الى ر عن 
الإسنوی أنه يقول بالبطلان فما وكونه جافيً إلا لعذر كشدة الجر ». وعليه حمل مانقله. 
۰ وغبره عن جمع من الصحابة کک رضبزان ك E ۳ e‏ يطوفون تبعا 


oV —‏ ~~ 
( الثابة ) الاضطباع E TT‏ إلى آخر راف » وتیل 


cel 


ده الطواف ف ا صلا الطْوّاف وما بها اى فر اغ من الس ٤‏ 
والاصح ۹ ادا فرغ من الطواف رال الاضطباع وضل ٤‏ فإذا رع من السلا 
أعاد الاضطباع سى مضطباً . 


وإتما يضم فى التلواف الذى برل هيه » ومالا َل وه لا اضطباح فيه 


هذا لا يدل على آنه ليس خلاف الأول أو مكروهاً حلاف لن توضه لتوقفه على 
الحديث وع تسليمه فقد يكون بان للجواز أو لعذر E‏ 
حطاه رجاء لكثرة الأجر كا نص عليه الشافعی رضی الله تعالیى عنه بل قال وأکره له من 
إسراعه إذا کان خالا ما أ کره له من إسراعه إذا کان مع الناس وكان بوذم بالإسراع » 
وقد قال ابن عباس رضى الته عنما أسعد الناس ذا الطواف قريش وأهل مكة لأم 
بمشون فيه التؤدة . ومقتضى كلام امحب الطبرى أن الآ ى ا وتؤدة محيث 
يطوف غر ه ا تساو ی أوضافهما تى الحضور أفضل قال النسائی ونص الشافعی 
وقتضیه a ١‏ بان حله ٳذا م يکن هناك إسراع وإلا فقد مر عن الشافعي ' 
رضی اله تعالى عنه أنه مكروه فلا يقال أفضل » وواضح أن الكلام فى تؤدة م يضحها 
قبختر وإلا فهو مکروه بل حرام إن قصد به ايلاء ٠‏ 

( قله الثانية الاضطباع ) أى ويكره ه تركه وترك الرمل بلا عذر كا نص عليه الشافي 
رض الله تعالی عنه ولو ترکه ى بعض الطواف أو الرمل ی الأولى أو الثانية أو بعض: 
أحدھا آتی به ئی الباق وكذا الاضطباع ف السعى 

( قله فإذا فرغ من الصلاة أعاد الاضطباع ) هى عبارة الشافعى رضى اله تعالى 
وبستفاد مہا انه لا رکه إلا زمن الصلاة فقط لزوال المعى المروك لاجله ا 
فیعیده عقا قبل شروعه ی الدعاء 

( قله وسعی مضطبعاً) آی ی جع سعیه »> وقيل بين الميلين فقط 

ر قوله الذى يرمل فيه ) أى الذى يشرع فيه الرمل وإن ١‏ يفعله كا أن الرمل يسن 
وإن لم بضطبع لأن كل واحد مما هيثة فى نفسه فلا ركه برا لك غبره . وظاهر كلام 

CY —@ ) 


{oA —‏ — | 
فار بیان الطرّاف الى فيه اّمل إن شاء اث تما » إلا آنه يسن الاضطلبا” 
E .‏ ع و رە و ت # 2 : 
ف جيبع_ الطوفات المع والرمسل حص بالقلائٍ الأول > والسّى كالبالخ 


فی استخباي الاضطباع_ مى لهذ شور > ول تضطّبع لارأة لن موْضِحَ 
الاضطيباع ا 


المصنف السابق فى تعريف الاضطباع أنه لا يسن لمن كان لايساً للمخيط لعذر أو غره » 
والذى يظهر أنه يسن ویکون وق ثیابه إن م یتیسر کشفها ومجعل طرفیه على عاتقه 
الأإيسر لأن الحكة ى أصل مشروعیته کالرمل إظهار الجلادة والقوة للمشركن » وبالنسبة 
لينا إظهار التأسى والاتباع والجد ى العبادة »> وكل ذلك حاصل مع اللبس . وقوم يكون 
كتفه الأعن بارزاً جرى على الغالب » وأيضاً فإللاقهم السعى بالطواف فيه يدل على آن 
علته معقولة يتأ الإلحاق فيا فيقاس غر المحجرد عليه لها علمت من أن إظهار دأبه 
آهل الشطارة عحصل بذلك مع اللبس أيضاً . م رأیت الزرکشی عحث أنه لا يسن اللاب 
وغبره حث أنه يسن له إن لبس لعذر والأوجه ما قدمته من الإطلاق ۰ 

( قوله ولا قضطبع المرأة) ی ولو صخرة کا هو ظاهو ومثلها انی هنا وى الرمل 
فلا يسن ا > وقول الإسنوى المعى المقتضى للمشروعية وهو كونه دأب أهل الشطارة 
يقتضى التحرم لانه يوّدى إلى القشبیه بالرجال وهو حرام نازعه . فیسه الزرکشی فقال 
اما الرمل فلا شلث آنه لامحرم ولاعسن التعليل بالتشبه لاأن هذا ف إقامة سنة »> وأما 
الاضطباع فلا وقفة ق تحرعه لا من جهة التشييه بل لأن فيه كشف العورة وهو مبطل 
للطواف ١اه‏ . وآنت خبر بان هذا لايق إلا الرة إن کشفت منکہا .لأجله آما لو فعلته 
فوق يابا أو لم تجد ما قستر به كل بدنما وجوزنا طوافها عارية أوكانت أمة فلا خرمة 
علما » وإن قلتا الأمة كالرة فى النظر أحذاً من قوم جوز للحرة كشف وجهها ؛ وإن 
قلنا حرمة النظر إليه وعلى الرجال غض البضر › وقول إلحب الطبرى يسن ها الرمل ليلا 
مع الحلوة كالسعى على قول ضعيف رد بأن العنى ى النمى وهو التشبه اجر لما شعت 
لأجل عطش ابا وليس نة غبرها كا ف الصحيح موجود نى المرآة خلاف معى الرمل 
فجرى بة قول بسعما فى الحلوة وم بجر هنا . ومحث بعضيم حرمة الرمل إن أدى إلى 
رؤية بعض عور ا من أسافلها وفيه نظر فإنه لا خحصوصية ها بذلك إذ الرجل كذلك 
أما إذا أدى إلى حكاية حجمها فلا وجه للحرمة خلاقاً لمن تومة لقولم ليس ما بؤدئ إلى 
ذلك مکروهاً . 8 


۵0۹ س 
) اثالتة ( بفتح راء وال وهر الإتر اع ٣‏ الى سح قارب 


اطا دون آلو او ثوب والمدو ¢ ويال di‏ ا . قال اصدا بنا : : ومن ل إن کڑں 
الخبب فقد اط . والر مل مسحب في الماوذتر الحلاث الأول NS‏ 
عل الپيتة ف الأربع الأخيرة : والسّحیم" من اتون ا را بار“ مل » 
وف قول صین ۽ لا رمل ب ین ار کين اليما نينر وإ" ترك امل فى الثلاثر 
الأول ل : َه فی الأرتع الأخيرة > لأن السنة فى الأأخيرق الث على الينة » 
قان کان را کیا رك داه فى موم ارمل ٠‏ وإن حم لمان رمل به 
الحأميل . ولا تر مل المرأة عل . 


وه 6ت ر ی ار ے 2 . 
اواعتم اقرب مين ي ا ف الطو اف ¢ ولا نقالسر إلى كترة 


زقۆله و وهو الإسراع إلخ ) نقل هو عن المتولى وأقره أنه يكره المبالغة فى الإسراع 
فيه > ودليل من قال لايرمل بين الركنين رواية مسلم أنه صلى الله عليه وسل م ترکه بینهما؛ 
وجيب بأنه کان فى عمرة القضاء سنة سیع › ورواية آنه صل الله E‏ .رمل من 
الحجر إلى الحجر كانت فى حجة الوداع فهى ناسخة لتلك › ولایناق ذلك حر 
ارملوا ثلاث ولیس بسنة » لأن معناه أنه ليس بسنة عامة فى كل طواف لكل أحد كساثر 
السعن ٠‏ وما کی ی وهو إظهار ابحلد لللكفار < ًم بةی مع زوال سببه ٠‏ 
أن فاعله يستحضر به سبب ذلك وهو ظهور مره . » فيتذكر نعمة الله على إعزاز: 
الإسلام وآهله . وقد يبقى الخكم مع زوال حكة المشروعية كا ى العرايا والقصر وغسل: 
الحمعة ( قول ویقال له الحبب) هو ما ذکره .الشافع ی رضی الله عنه وصح عن ابن گر رغی 
اله عنہما کان ضلى الله عليه وسلم إذا طاف الطواف الأول خبب ثلاث ومشى أربعاً .. 
وفسر الا كرون الحيب بأنه الإسراع فى المشى مع هز المنكبن بدون وئب » وقول المنذرى 
مع وثب ضعيف ( قله لأن السنة إلخ) آی کا ني نظره من الحهر فإنه لايقفى فى 
الأخبرتن لذلك لاف الحمعة ت المنافقين فى الثانية 


دقل وا ن ارت من ابیت إلخ) ینیقی له إذا قرب ان حتاط .قال ااا 


۴۰۹ 

ەور 2 کک 7ه eگ‏ ک ە ص a‏ 
الحطا لو تياعد» ولو تمدر الرمل ٍ اقرب لارحمه فإن کان رجو فرج 
م ص م ا a‏ 2 چرے . ٤ء‏ ۶ pf or, 2p e e.‏ ر 
فف ه) اير نمل فما إن م يوذ بوقوفم أحداء وإن لم رجا فالمعافظة” كلى الرمل. 
رص ٢رہ‏ ° ٠‏ 2 م 8 2 رر ل“ ر 2 2ے 
مع المد عن البيت افضل من القرب بلا رمل › لان الرمل شار مستقل › 

2 ر ےم عرص ے ور رہ ھە رم م رع 2ے 2 ا ەر 

ن امل فضيلة تتعلى تفس المبادة »› والةرب فضي على عرضم المبادة 
ولان ار مل فضيلة تتعلق مقس المبادة » والةرب فضيلة e‏ و 


2 
3 


والمتملى تفس المبادة أو بالمحادغلة 


والمحب الطرى أخذا من قول الأزرق إن عرض الشاذروان ذراع بأن يعدا أى من جدار 
الكعبة قدر ذراع . وقال الكرمانى كالغزالى والرعفرانى ونقله بعضيم عن الأعخاب بأن 
بعد قدر ثلاث خحطوات؛ ليأمن الطواف على الشاذروان . ومن العلة يؤخذ أن الاحتباط 
حصل بأدنى بعد لظهور الشاذروان الآن ا بعضہم اعرض اثانی بأنه بتحقق 
الحروج عنه بأقل من ذلك لما مر عن الأزرق . نعم مر أنه فى بعض ابلمهات نقص عا 
قاله الأزرق › فالقياس وجوب البعد فى هذه الحهة بقدر ذراع من جدار البيت وععل 
ندب القرب منه حيث لا أذى فيه لنفسه ولا لخره . قال القاضى أبو الطيب وإنما ندب القر ب 
منه لكونه أشرف البقاع ولأنه أيسر فى الاستلام والتقبيل ولأن القرب منه أفضل نى الصلاة 

( وله فإن کان برجو فرجة ) آى عن قرب عرفا فا بظهر . ثم رأيت بعضہم صرح 
بالأول وقوله وق أى ندباً ( لہ وان لم یرجھا لخ ) قیدہ الزرکشی عا عا ذا م پبعد 
حیث کون طوافه من وراء زمزم والمقام قال وإلا فالقرب مع ترك الرمل أولى لن 
الطواف وراء ما ذكر مكروه وهو ظاهر إن سلمُت له الكراهة وإلا فهو لإ خلو عن نظر 
لبعد القول بذلك مع هذا العذر . ثم رأيت بعضم قال الأوفق بظاهر كلام الأصصاب أنه 
خرج إلى عن المسجد وأروقيه عافظة على الرمل ثم رجح خلافه وفيه نظر » إذ لا يعدل 
عن ظاهر كلامهم إلا لدليل وقولي الحافظة على الرمل مع البعد أفضل ظاهر بل صريح 
ی آنه لا فرق بين البعد إلى عن السجد وأروقته فلا يعدل عنه » ومذا يعلم الرد على من 
قال أيضاً إن ذلك مقتضى كلام الروضة وأصلها وم أر من صرح به وفيه نظر ١ه‏ . نعم 
عند المالكية قول إن الطواف فى غر المطاف وهو ما بين المقام والباب وما على مته لا يصح 
فقد يقوى الكراهة الى قلا الزركشى حينئذ وهو ظاهر فإن ذلك القول جار ولو مع 
العذر › ويعلم تما مر فى قول المصنف الآ نى وكذا لو كان بالقرب أيضاً نساء وء ذرالرمل 
ى حيع ا مطاف ء إخ قضيته أنه لا مرج حينئذ غن المطافت إلى حن المسجد إلا أن براد 


- ۳۹۱ 
أ تری أن الصلاة بالجماعة ف ايت أنضل من الاأغراد فى مسجد » ولو كان 
إذا د 2 ا فال بلا رل ؤي من البمر ا 0 E‏ اارمل 
ا اتقاض ۱ ووم اومن الفشتة دوک اک ر 


صر کے 0 و E‏ ت ٤‏ 
دو الو فی جيم الضف e‏ الملا فرك ايلا 
5 م ا 2 


رمل ف الي أن ير كه في شيم وشي الي ركه امل 
وبظهرَ من نفس أ لو اسک ار ر ل . قال أضا ا دم 


ا ال و خلا ا ارتل ل واحد بز ن أطوفة الح 


pT 
أن . الصلاة بالحماعة فى البيت أفضل من الانفراد فى المسجد) استثى المتولى المساجد الثلاثة‎ 
فالحماعة النليلة والانفراد فا أفضل من الحماعة الكشرة نى غبرها من البيوت أي لأن‎ 
فضيلة المضاعفة فبا ريد على فضيلة الحماعة فى غبرها وهو صعين ى الانفراد »:وعليه‎ 
فيؤخحذ من علته أن عله ی مسجد مكة إذا قلا الا اة به أما إذا قلنا همومه‎ 
لكل الحرم فلا بای ما قالٰة وبه صرح شيخ الإسلام الناوى .. وقد جاب بنا إن قلنا‎ 
ذلك لكن إغا آئرناه مع قلة حاعته ومع الانفراد بناء عل القول به لأن المضاعفة فيه‎ 
حاصلة إحاعاً إن كان ى الكعبة وكذا خارجها ولا نظر للخلاف فيه لضعفه فكانت‎ 
مر اغاند اول ذلك‎ 

( قوله ولو کان إذا بعد وقع فى صف النساء ) يشمل ما لو كان صفهن ی حاشية 
المطاف أو دونما وهو ظاھر کا یعلم ما تقرر قبله خلافا لمن توهم التقييد الأول فسن 
له الإبعاد لتحضيل اأرمل وإن e‏ لاطاف مالم حل يدنه وبین الطاف ما ذ كر 
غ اش ف 

( قوله ف حيع المطاف ) خرج به ما لو تبسر ف بعضه فإنه يفعله فما تیسر فيه وی رکه 
TT‏ 
( قله إلا نى طوات واحد) هو ظاهر إن قَلنا إن الذارن لاسن له سعیان ون قال 
أبو حنيفة بوجوبه لخالفته سنة سصيحة » أما إذا قلنا يسن له ذلاف خروجاً من لحلاف فيسن 


۲ - 

ونی دات اران راان اسا ون مور أ E‏ ف طوافٍ 
متيب هتن « ونی a‏ ا « قل من 
وینو آنه برل ف لوار الداع بلا خلاف . وکا ا . ا 
مه ا بعد الوق فر بلا حلاف فی طوف رالإفَصَّة »لان طراف الوم تى 
اندر فی طواف الإفادة . رکذاير مل من قدرم مکة ممتيرا قوع طراؤم جرم 
ن النددمر وااستمآبم ای . لو طف للقداوم وام رد الى مده رمل كَل 
اقول الشّی ول رمل عل اقول الول الأصحٌ > بل رمل عقیب طواف الإفاصة 
لاتقًابه ر الى > وإذا طاف اقدادمر رمل وي دى ال ق 0 
الإاضة 4 اف ددم وزو عقیبه هل ا ف الإفاضة أ ملا فيه بان ¢ 


ا ا لا لين مقا . وأو طف ورمّل ولم 


1 32 ارت . 


له فى طواف القدوم لاستعقابه سعياً مشروعاً وكذا فى طواف الإفاضة لاستعقابه 
E‏ ) 


وله غا يسن ف طواف يستعقب السعى) ) أى وأراده عقبه بالنسية لطواف القدوم 
کا يعم من کلامه والظاهر أخذاً من قول المصنف يرد السعى بعده أن مرادهم 
بوهم يعقبه شعى أى بعده حى لو أراده بعد طواف القدوم أو الرکن ولو بيومين فأكثر 
سن له الرمل فيه »> وعلم من كلامه أنه لا يسن فى طواف القدوم إذا فعله حلال 
دخل مكة 


( قله والثانى يسن إلخ ) هو ما اختاره السيكى وغره من جهة الدليل لأن الأحاديث 


۳ ب 
TT E EE, i U‏ 
E ¥‏ على القو لين » الا صح أنه ٠‏ رمل لا ستعقابه 
2 ت ٍ : yT‏ 3 ر و ص ا 
الي » والثانى لا لمدام المد وم e E‏ الذى هو غير طواى ادوم 


والإاضة قلا ا والاضطباع یلا خلاف سواہ کان اللا ا 


ا 2 أو رھ ê‏ 


( واعم ) أن ما د گوفاه ين اباب اقرب ا لواف هو 


A‏ البرأة خب ع أن“ لاتد ا تن فی حاشیۂ 
الات ا Ee O‏ للا ل ا ٰ واضرن اوا 8 من 
ااملامسة والفنة › » فان" کان الطاف خالا عن اا ات ا ا" ت 


ق جل 


e E O 


إا وردت فيه » ورد ا ات سعی فيه صل ايله عله وسلم کان فره المعنيان 


لاله سعى عقبه 


أما المرآة ) ومثلا انحنو ی لکن لاعتاط بالنساء ولا الر جال لانه م النساء 


oy‏ ووضع ا ا 
والتقببل والسجود لاتا نی كل مرة والأوتار آ کد وأن يبتدیء بالاستلام 
ثلاتاً ثم التقبيل كذلك نم وضع الحمة كذلك على ما مر فيه وما أوهمه كلام الشيخن من 
تخصيص السجود بالأولى غر مراد فالأولى تقبيل ما استلم به إلا عند العجز عن تقبيل الحجر 
ونقله فى المحموع ء ن الأصعاب › فقول ابن الصلاح وغرره تبعاً ا حع يقبل وإن 
ET‏ اعتمده ابن النقبب ونقله عن إطلاق اللص لأنه محمول كالحبر المؤيد 
له على ما قاله ق عو و اللصنف ما صح 


e e 
واف ان كاف ا ن يخم لرک اليا تولا قبل لکن“‎ 


و222 و 


بل 8 التى استمه پا ونون تيلها بمد الاأستلام ك هو الصحيح 
الى N‏ حاب . وال إمام الحَرَميّن إن شاء و سحام ہا ون شاه 
استلم م 2 المختار” مدهب الجپور . وذ کر القاضی أبو الطب أله تحب 
و بين الحجر 2 وار کن اذى هو فيه فى الاستلام والشقبيل . 

واتنقوا عل أ لا لاق ولا بش الر کتین ارين وما الشایان لا 
لا کّ اعد ابرامم ا خلاف اة ولان و تت اتلام 


2 


ا 1 ا ا ء 2 
الحجرر السود وتقبياه 6 واستلام الہ وسل اليد بعد اه عنك 


آنه ل استلمه وقبله ووضع جته عليه > وصح الر تيب بعن التقبيل والسجود »> وورد. 
بسند ضعيف أنه بق استلم العانى فقبله والحديث الضعيف يعمل به فى فضائل الأعال 
yS‏ ألذى حه 
وضعفه غر ه نه ق قبل المانی ووضع خده الشریف عليه حمول کالذی قبله على ركن 
الحجر . فإن قلت قضيته أن وضع اليد على الحجر سنة ء قلت الثابت وة ضع الحہة ووضع 
e‏ ذاك EOE‏ انه لو قیل بندب وضعه 
أيضاً ل يبعد 

( قوله وذ کر القاضی أبو الطيب إلخ ) مر أنه غريب ضعيف ( قول واتفقوا على أنه 
لا يقبل إلخ ) أى لا يسن له ذلك وإلا فقد قال الشافعی رضى اقتال عه ىال وغرها: 
وآ الببت قبل فح ن غر آنا نؤمر بالاتباع ويف من ورل عر ان ومن قوله ی 
موضع حر ولکن الاتباع أحب » أن مراده بالحسن الماح . م .رأيت الرين العراقي صرح 
بذلك مستدلا بن الماح من حملة الحسن عند الأصوليين . وإذ قد علمت أنه نص الام وأن 
معناه ما تقرر بان للك اندفاع قرول الأذرعء عى إن هذا التص غريب مشكلي 

e E e e قول‎ ( 


ماب و ركنن عض ls‏ قواعد یرادم 


— ۵ 


le Pe e 


اذا ك »و فی الأوتار 1گ | أت" ن متته هة 
ا ف طو هر r‏ 


من التفييل اقم عى الا تلام » فان که أشار ايه پیره أو بئىء ن رم 


على نيينا وعليه افضل الصلاة والسلام وجعلوا على ذلك البعض وما زاد عليه جدارا 
قصبراً وهو اأسمى با حجر » > فهما ليسا موضوعبن على قواعد الأركان الى وضعها كا ف 
الانيعن وإن كانا مو ضوعن على أساس البيت لوقوع البناء الذى حصل الركن به على الأساسن 
الذى سه إذ الركن عبارة عن ملتى طرنى جدارين وكل مهما موضوع على أس سيدنا 
إراهم عليه الصلاة والسلام كا هو جلى . وإعا م ڀراعوا ذاك لان الاستلام للآركان 
الخصوصة لا لنفس البيت ولا لما وضع من الأركان على أساسه » ومن م لا ناه ابن الزبر 
رضى الله عنما من جهة الحجر على القواعد استلمت الأركان فنقص الحدار عن عرضه 
- لاسما بعد ارتقاعه لا حرج كون المانيين موضوعن على قواعد إبر اهم عليه الصلاة والسلام 
( توه فإن منعته زحة من التقبيل اقتصر على الاستلام )ى وقبل ما استلم به من يده أو 
نحو عصا عند العجز عن الاستلام بالید کا نى الجموع › فعلم أنه لا يستلمه بنحو خشبة 
إلا إن عجز عن الاء تلام باليد . وهل الركن المانى كذلك فيستلمه باليد ثم ما فا أو يتخر »> 
ظاھ ر کلامهم الأول لكن ظاه ر کلام الہذيب تر جيح الثانى وبه صرح الإمام « وعکن. 
هله على -حصول أصل السنة . وواضح أن تقبيل ما امتلم به الهانى لا يتوقف على العجز عن 
تقبیله لأنه غر مشروع لاف تقبيل الحجر ( قوله فان م عکنه ) آی م يتيز له بآ 
حصلت له مشقة شديدة تذهب الحشوع فبا يظهر » وكذا يقال ى العجز عن عو التفبيل . 
والذى نظهر أيضاً أنه لو رجا زوال الزحمة عن قرب عرفا فالأولى أن ينتظر زوال ذلك 
مالم يوذ بوقوفه. أو يتأذ » تم رأيت ابن خليل خليل الملكى أشار لذلك 

(قله أشار بيده أو بشىء نى يده) هل يسن تكرير الإشارة لاا ا 
نائبة اعنه أو. لا فيه :نظر » والذى بظهر الأول »> ويدل له ما بای من أنه يسن أن يقبل 
ما شار به » وتعبره بیده بشمل الیمی والیسری › لکن قال الزرکشى تبعاً لغره يسن أن 
يكون كل من الاستلام والإشارة باليمنى إن قدر وإلا فباليسرى وهو وجيه وإن اعتمد 
الأذرعى خلافه » وفارق نظر ه نى الإشارة بالسبابة فى النشمد بأنه يازم منه م حالفة هيثة 
اليد الیسری وهو مفقود هنا . وقیاس ما تقرر أن من فقدت عناه أو کان ہا مانع يسن له 
اللصافحة بيسراه وهو متجه . وإذا أراد التقبيل وبفمه ريح كرة ممكن زواله سن له 
تنظبفه فإن لم بمكنه لنحو خر قبل حيث ل يوذ أحداً برمحه . وليحذر الحرم من تقبيله ومسه 


کک 


م .6 


تم .قبل ما شان به » ولا يشير بق إلى الذبيل A‏ لاو 

ا ا ج 
E TT ET‏ 
منه . قال بغضهم والأفضل أن لامجعل حلى يده حائلا إلا لعذر أو نجاسة »> وأن يكون 
استلامه له بعد آن يستقبله وقبل أن یقبله ابی . وقوله وقبل آن یقبله پویء لی ما ذ کر ته 
كلام المصنف أول الفصل الثانى فى كبفية الطواف وإطلاقه الإشارة هنا يشمل الركن 
الیماتی وھو الاوجه کا قاله العز بن عبد السلام والبازرى وتتمله العر بن حماعة عن حاعة 
هن التأخرن ورجحه الحب الطرى قياساً على الأسود » وخالف فى ذلك ابن أن الصيف 
اخحتاره العز بن حماعة ( قوله ًم قبل ما آشار به ) هو ما ى الحموع وهو ظاهر حلاف لمن 
تازع فبه > وکلامه هنا یشمل ما آشار به الیانی » والأقرب عند خلافه . ثم زأیت بعضہم 
جنه أيضاً وقرق بن الجر أشرف فاختص بذاك وإيضاحه مع مزيد فه أن تقبيل ما آشار 
په للحجر خالف فيه کشر م من الشافعية حلاف نفس الإشارة > واية مايوجه به المعتمد 
حزريد إظهار تعظم الحجر وذلك لايا فى الركن الان لأن الحجر امتاز عنه مجصائص فلا 
ارم من لطاقه به ف تفس الإشارة طاق به نی شیء یع کا راواه ولا يشر بالفم إلى 
التقبيل ) آى لأن الإشارة بالقبلة يقبح فعلها كما قاله ى الوافى »> وبه جاب عما استشكله به 
رر کی ن أن الاج عن الرسل بظهر ها بش له ان ال ال ت ا 
ل يبعد الإشارة له بالسجود لانتفاء المحى المانع للإشارة بالفم . 


«( فائدة )» قال الزرکشی : لا يسن تقبيل الحجر الأسود ا ورد عليه 
يان اين ن حر رضی الله عہما كان لا حرج من المسجد مطلقاً حى يقبله »وما روى عن 
خر ة عن إبراهم قال کانوا يستحبون أن يستلموا الحجر كلما دخلوا المسجد وخر جوا 
ا ہم کانوا يستلمون ویودعون . واب بأن فعل ابن تمر رضی الله تعالی عنما غبر 
جحجة وما بعده يتوقف الرد به على عحة سنده وكون الضمر فيه عائد إلى الصحابة رفى 
الله عهم على أن هذا لا يقتضى أن يكون ذلك إحاعاً کا يعرف من عله . ونقل البغوى 
ُن ول من ن استلمه قبل الصلاة وبعدها عبد الله بن الزبير رضى الله تعالى عنهما » واستحب 
الولاة ذلك. یعده تيعاً له > وأخذ منه بعصم ندب ذلك عق الصلاة وكل عبادة فعلت 
بالمسجد م قال وکلما دخله » ویرد عا مر قريب ( قله ولا تحب للنساء) أی والحنای 
گا یدل له كلامه ى امحموع فى باب الأحداث فلا يسن م ذلك إلا عند ٠‏ خلو المطاف عن 
#لرجال والنساء حيعاً كا هو ظاهر لما مر قرياً . 
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لقعب فى الطرافو ا قول غد 


الجر کک ا لواف أبن : بم ال ف أ 
ب بك MT‏ بکنایک ووظء بمدك ٠١‏ وتبا EE‏ بيك 


حر ا . ونی هذا .الأعاء عند اذاق الجر الأسوو فى كل وة . قال 
التافي“ رجه اف تمالى : ويقول : ا أ كير ولآ إهه إلا اله . قل وان“ و كر 


( قول إلا تى اليل عند خلو المطاف ) ظاهره أنه لايسن ن تى الہار مطلقا » لكن . 
ضرح غبره بأنهن يفعلن ذلك عند اللو ليلا أو ار . وواضح أن المراد لو المطاف ٠‏ 
محلو ناحية الحجر فقط . 
( وله عند استلام الحجر الأسود أولاً وعند ابتداء. الطواف أيضاً ) هو ما نقله ى الحموع ` 
عن الشافعى والأصضاب » واقتصار الروضة وأصلها على الابتداء فيه قصور . وبحث المحب 
الطبرى وجوب افتتاح الطواف بالتكبر وتبعه بعضمم وهو ضعيف ولعله اختار ذلك من جهة . 
الدليل . وقول الشیخ آبی حامد ى الرونق يسن رفع يديه حذو منکبیه ى الابتداء كالصلاة , 
ضعيف أيضاً لكن من جهة النقل لا المدرك والدليل › وإن قال ابن جاعة إنه بدعة فإن ٠‏ 
اذاهب الأربعة متفقة على ذلك إلا عند استقبال الحجر عند الحنفية فقد فعله جمع من 
السلف . وأخرج آبو ذر الهروى فيه حديثاً »و قياسم الطواف على الصلاة فى شروطها اکر 
سنا يۇیده . ونقل ۱ بن جماعة عن بعضمم أنه نازع ى نسبة الرونق للشيخ أن حامد لاينظر 
إليه فقد نسبه إلره لأنمة وهم أدرى بذلك من غرم »> وکونه دعا على تلميذه الحام 
لتصنيفه الاباب الأخحصر منه الرونق لاحجة فيه على تقدير تسليمه لاحمال أنه ظهر له بعد 
ذلك المصلحة ف تصنيف الختصرات . م هذا الدعاء لم هصح إلاعن على وأ عمر رضى الله 
تعالی علبم . وقول الرافعی إنه «روى عن النى بكم رده الأذرعى وغبره بأنه لا یعرف له 
مخرج » لكن رواه الشافعى ى الأم بلفظ قولوا بس الله والله أكر إباتاً بالله وتصديقا عا 
جاء به محمد بم والعهد المراد به الأحوذ يوم لست لما قيل من أنه كتب وأدرج ى 
الحجر . وروی الطرانى بإسناد جید آنه ب کان ذا اتلم الركن قال بسم الله والله كر ء 
وکان کل ای Pe‏ الأسود قال الله كر . 


a 


کے 


اله تمالى وصلى على الذى و فتن .قال وأحبُ آن. ET‏ لم 


LD 


احعله سا 8 es‏ ود E‏ نورا e CT‏ وبتر ف لأرمة 
الأخسيرة : الله اغف" وار واف ا ل وأنت الاعر لا کرم 


الإ فائدة ج بقع لأكثر العوام أنبم يقرلون قبالة الحجر الهم صل على نی قبلك وهی 
مقالة قبيحة شنيعة يتعمن زجر عنما لأن وضع هذا اللفظ قاض بأن صر الطاب فى قبلك 
يعود إلى الله تعالى وهذا كقر بناء على e‏ وهر الذی پتجه ترجيحه من تناقض 
وقع ى الروضة والحموع لكن له فیمن اعتعّد أنه تعالى جسم کالاجسام وعلیه يحمل 
إطلاق الحموع أنه كفر » أما من بعتقد أنه جس م ليس كالاجسام فلایکفر وعلیه عمل إطلاق 
الروضة وغبرها بل المشهور عند نتا أ نه لنس کر . فإنقلت فا یر تپ على قائل ذلك ؟ 
قلت العامة إا يقصدون بذلاف آن انی یړ قبل الحجر » فالضمر فى قبلك راجع عند 
إلى الحجر لا يعتقدون غر ذلك > وإن كان فاسداً من جهة الصناعة إلا أن راد به الالتقات 
على محث فيه ۽ وحينشذ فلا ٫ؤاخحذون‏ بذلا إلا إن عر فوأ ما بقتضسيه. هذا اللقظ م قالوه 
فیهون عنه فان رجعوا ولا آدږ بوا لما فيه من الشناعة والقبح والإمام ؛ وأما 
عاهم إلا إن اعترفوا أنهم عرفوا وضعه وقصدوه به وصقوا إلى ذاك اعتقاد آنه تعال 


) كالأجسام فن فرض ممم أنه أقر بذاك جحميعه حك بكفره واا فلا > فإطلاق ا أن 


ذلك کفر أو حرام خحطا کا علمته ما قررته . وقد قال ئى الروضة من تكلم ,عا ظاهره الكفر 
ومحتمل غبره لا يقال ته مباح الدم آو مهدره بل بقال إن راد کذا فحکه كذا . 


کک ( وله وأحب أن يقول إلخ) تبعه على ذلك الأععاب ورواه الرافعى کغر ه خراً 3 


قال الأأذرعى تتيعته غلم أجده خر ولا أثراً > ویویده قول این جماعة كاين المنذر وغبره م 
یثبت فی ذلك شی ء عن النی بز إلاربنا آتنا ق ادنيا حسنة دق الآخرة حسنة وقنا عذاب 
النار بين العانيمن أى ودعاء اللهم قنعى عا ر زقتى الخ كما ياتى » < م صر E‏ أن. دعاء 
الرمل المذكور مع التكبر أوله ختص عحاذاة الجر وأما فيا عداه فيدعو عا أحب » وأقره 
المصنف عليه ف التصحيح واعتمده الإسنوى الکن ار رغ ان ظاهر کلام و 
أن ذلك لامختص بهلأن لحاذاة الحجر ذ كرا خصما عند كل طوفة كا مر > وعليه فيقوله الما كن 
الى ليس ها ذ كر محصوص وظاهر كلامهم أن المعتمر يعبر بالحج أيضا وهو ظاهر مراعاة لخر 
ولأا تسمى حجا لغة بل قال الصيدلانى إنها تسمى حجاً شرعاً لقوله ب العمرة ھی احج 
الأصغر وت یوما ع یم آذ دہ ربل اکور لا بب ای راف سے ارم 


ر 
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e‏ س 3 2ه ی O RA‏ 6 مت 
اللرم ر 1 فی الد یا حسة وف الاخرة سنه وقنا ء داب الدإر . .وقد "يت 
E‏ ¢ ا Ora‏ 2 لبت : 
ف الصحيحين عن اس ری اله ± قال : کان ! کے دعاء رسول اه چ 
ا أا ق اله يا عة وق اة حنة وتا عذاب الكار . قال الشانی 
ته ا تىلى ب عدا اخ ما ال ى الطواف . قال ا e‏ تال E‏ 
قال ER‏ : وهو فيا e‏ ار کی الان والاسو د 7یہ IT‏ و فما بين طاو ر 


وهو كذلك ( قله اللهم آتنا فى الدنيا حسنة ونى الآخرة حسنة ) عبر يه فى الروضة والمباج 
واعر ضه الإسنوى بأنه سو لأنه ى الحموع عر كالر افعى بلفظ ربنا الموافق للفظ الآبة ولرو اة 
أ داود وغبره وقول المصنف بعد وقد ثبت إلخ دليل لماعر بة فليس بسو » نعم عبارة 
الشافعى رضى الله تعالى عنه اللهم ربنا بالمحمع بينهما فهو أولى لؤرودها فى روابة . والمراد 
e‏ والعبادة أوالعافية أوالمال أو المرآة الحسنة أو النعمة أو الرزق الواسع أقوال » 
والأقرب أن المراد كل ذلك وأعم منه ما نشا عنه خر دنيوى أو أخروى » وحسنة الآحرة 
ابحتة أو الحور الع أو العفو أقوال » والأقرب أيفا أن مراد حيع ذلك » وأفضل منه النظر 
إلى وجه الله تعالی أو دوامه . وبقى أذ كار أخر مها عند الباب اللهم إن. البيت بيتلك إلخ » 
وهذا أورده اللحويى مع .دعاء عند الركن العراى > ودعاء قبالة الباب » ودعاء بن الشای 


والعانى وحذفها هنا وى الروضة كأنه لقول ولده إمام الحرمين م أر ها ذكرآء» ومن ثم صوب 
ان جماعة عدم استحباما . ونقل الرافعى عن الشیخ أن حامد آنه يشر عند قوله وهذا مقام 


العائذ بك من من التار إلى مقام إبراهم عليه السلام وأقره » لكن نقل الأذرعى عن غبره أنه يشر 
إلى نفسه وإستحسنه بل قال ابن الصلاح إن الأول غلط فاحش انى وفيه نظر » لأنه إذا 
استحضر اسةءاذة خليل انه تعالى حله ذلك على غاية من اللحوف والإجلال والسكينة والوقار 
وذلك هو المطاوب بى هذا امحل فكان أبلغ وأولى . وأيضاً فتخصيض هذا الدعاء عقابلة 
امقام ندل عا لی آنه يشر اليه . وأخرح الأزرق ما يقال ااب ی جرت ور ن ا 
عن أبيه بلفظ اللهم إف أسألك الراحة عند الموت والعفو عند الحساب » وق بعض الأخبار 
إستاده إلى النى بلتم وأخرج البق أن الى ل کان يدعو عا قال عند العراق وهو 
الهم إنى أعؤذ بك من الشقاق والنفاق وسوء اغلاق لکن لم یقیده حالة الطواف . ومن 


ج ۷۰ کے 


عا حب من جن وشیا تفه ون اک و اين ا ولو دعا واحد 


اتور ما نى ااستدرك سند صح آنه ل کان تول بن انين" الهم قنعنی با رزقتی : 
وبارك. لى فيه واخثت على كل غائبة لى منك عبر . وصح عن أن باس زضى اقه تعالى 
عنما آنه کان يدعو به بین الانیین ویرفعه لل الى Hh‏ .. وى أرواية الأزرق واخفظنی 
ی کل غائبة ی بر نك على کل شىء قدیر . قل ارواية الاک لوان فما القييد بزمان 
ولامکان» ورد بان الأمة نقلوا عنما التقييد بن المائيين كا تقرر > ومن حفظ نحجة على 
من لم بحفظ . وأحرج الام أنه بم قال : ما انهيت إلى الركن الفانى قط إلا وجدت . 
جربل عليه السلام عنده قال قل يا محمد قلت وما أقول ؟ قال قل الهم إلى أعوة بك من _ 
الكفر والفاقة ومواقف اللخرى فى الدنيا والآخرة ء م قال جبريل عليه السسلام إن بیہما. 
سبغون آلف مالا فإذا قال العبد هذا الوا مین وقوله سبعون كذلك رايټته فان صح 
فهو على حذف صقر الشان آو على الغا إن ونظره إن نی آمتی ملهمون . وروی أبن ماجة . 
بسند ضعیف أنه وکل به سسیعون ملک فن قال الهم إنى أسألك العفو والعافية ی الدین 
والدنيا والآآحرة ربنا آتنا فى الدنيا حسنة الآية قالوا آمين . وأخرج أبو داود . مامررته 
بالرکن العاف إلا وعنده ملك یناد قول آمین آمین قإذا مررتم به فقولوا اللھم ٣‏ تنا الاية ‏ 
وأخرج ان ابلوزى : على الركن الفانی ملك موکل به منذ خحلق الله السموات والأرض فإذا 
مرر م به فقولوا ربنا تنا الآية فإنه بقول آمين آمين . وحمع بعضهم .بين الأول والأخرين 
عا فيه ظر . والنی يتجه المع بان السبعين موكلون بالتاءين على من ١ال‏ الدعاء الأول بيامه . 
واللك موكل بالتأمن على من اقتصر منه على ما فى الأخرین . وإذا تأملت هذا علمت أنه 
لا تضاد بین الحديثن حى متاج اج إلى تكلف اي ححح بیہما . ورج الأزرق عن على رضی: 
الله عنه وکرم الله وجهه آنه کان إذا مر بالمائی قال بے الله واه کر السلام على رسول 
الله بم ورحة اله وبركاته اللهم' إنى أعوذ بك من الكفر والذل ومواقف الزى فى الدنيا. 
والحرة ربنا آتنا ى الدنيا حسنة إلخ . وعن ابن المسيب بإسناد ضعيف أنه لړ کان إذا 
مر بالرکن قال ذلك » زاد امن خلیل المکی : ققال رجل يا رسول اله قول هذا وإن كنت 
. مسر عا ؟ قال نم ون کنت أسرع من برق خلب » والفلب حاب لا مطر فيه ٠.‏ ا 
این ماجة خر من طاف بالییت سبعاً ولم بتكل إلا بسبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله وال 
كر ولاحول ولا قوة إلا باله عیت‌عنه عشر سیآت وکتبت له عشرحسنات ورقع له پا عشر 
درجات الحدیث . 
( قله عا حب ) آی ندا إِن‌کان بدینی وجوازآً إن کان بدنیوی مباح . 


= ۷ = 

کے 2ے E‏ 2 2 
وامن اة فحن . ويفبتى الالجتهاد فى ذلك الوط الشريفر ٠‏ وقد جاء عن الحَسرو 
ا رم ١‏ 1 ى ٠‏ کي ٤‏ ر 
ابصرئ رجه ال تمالى أنه قال فى دسالت اللشبورة إلى أهل مكة إن العاء بلتجأية 
او ت 2 ے. م ة 2 .2 جه ص 1 
هنااكٹ فى حمة عشر موضما : فى الطواقر » وعند اللبزم > حت اليزاب ٠‏ وفى ألينتِ 4 
وعند زمر م » وكلی‌الصفاً والررة > وف السى» وغل العام ؛ وف کرفاتر › ونیالمزدافۃ 
ونی مني؛ وعع رات الثلالة . ومَذحَبٌ الائ رجه اله تالى أنه يح قرا 
2 . 7 2° . ۰ کے = ه9 3 0 ع yT‏ 7 م 
المر أن فی طوافه لانه وضع ذ کر واققر ان أعظم الذ کر قال أصحاب : وراءة 
2 س »و ڪڪ i: 8 ٤‏ 

افر نو فى الطوافر أفصل من الدعاء عير الأثور » وأما الأثورة فير أفضل ينها 


( قله وقد جاء عن الحسن البصرى الخ) ينبغى تحرى هذه المواضع للدعاء رعاية لا 
ذکره لأنه تابعی جلیل لا یقوله لاعن توقیف وإن قلنا. إن مثل هذا لا یعتد به إلا ذا قاله 
صحای دون غبره . 


( قله قال أععابنا وقراءة القرآن الخ ) المراد بالمأثور ما نقل عنه صلل الله عليه وسل 
أو عن أحد من الصحابة رضى الله عم > وححث بعضهم أنه يشرط عة صنده وفبه تظر » 
لآم نصوا عل استحباب أدعية وردت من طرق ضغيفة وكأنمم نظرو| إلى أن فضائل 
الأعمال يكتفى فبا بالضعيف والمرسل والمنقطع قال نى الحموع اتفاق" هذا وتفضيل ما ورد 
عن بعض الصخابة على القراءة مشكل لأن القاغدة آنا أفضل من سار الأذكار إلا الى. 
وردت عنه ی ى محال حصوصة › وق ا وة عن صصای مما لار آی فيه مدخحل لایکون 
:ل حک المرفوع ولا يحتج به عندنا »> وهڏه الأدعية التى وردت عم كذاك فکیف تفضل 
القراءة . فالذى ينبغى تفضيل القر اءة على كل مال يرد عله بم . وكأن عذر الأصصاب تى ذلك 
آن القراءة لما كر الاختلاف فما فى الطواف وقال کثرون بکراهًا فيه ضعف أمرها تى هذا 
اضل عضوصه فقدموا غر ها علما . واختار أن جماعة وغره خلاف ما ذهب إليه الأعابه 
ومن خالفهم فقال بتفضيل الدعاء المسنون مسلم لکن م يثبت عنه بم كا قاله ان النذر دعام 
مستون إلا ربتا آتنا فى الدنيا حسنة الخ بين العانين وهو قرآن فيكون أفضل: ما يقال يهنا » 
ویکون هو وغبر ه من القرآن أفضل نى باق الطواف إلا التكبير عند اسستلام الحجر انى ۔ 
ویویده قرول الزرکشی إن ظاهر نص الشافعی أن القراءة هنا أفضل مطلقاً واختاره ابن المنذر 
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السحيح . وقال أبو عبد اشر ا من أصحابنا :لاعس راء فی الطو اف 

والصحيح ما فد اء - Sk‏ اوی :و عرص لی آنٴ بے فی ایام 
الومے فی طو افر ختة.. 

ر ت e‏ کک ت و ص 

سیر » إن ٦ق‏ کیا و و إليه ا فرغ من 

فلاخو أن يتأتف ليرج من الللافع » وإن نى على و 


nT TT 
مول على أن المراد أحبه من كلام الآدمين أو لأن مفر دالا ی القرآن . واعل آن التقضيل‎ 

بن الق رآن وغر ہ إنما هو من‌حيث أن الاشتغال بره قد یکون أفضل من الاشتخال به لعارض 
إلا فذات القرآن أفضل قطعاً مطاتاً . وقل تى ابلحواهر الإحاع على أن و آية الكرسى ما 
اشتمل على الثناء على الله تعالى وذ كر صناته أفضل من سائر الد دعة هنا مطلقاً وهر واضح 
غر ما صح سنده . 

‹ قله وقال قال آبو عبد الله اليم الخ ) اختاره الأذرعى وقال إن الأحاديث وال ثار 
شېد له › فتأمل سبايتة ما بن هذه الآراء والظاهر أن ما قاله الأصعاب أعدها . 


قال قله ايخ بو محمد الخ ) اعبرض يانه لا سند له ى ذلك» ویرد بأن الشيخ إغا قصد 
بذلك التحريض على هذا اللر الكثبر قإن تى خم القرآن عكة فضلاعن الطواف سا ی شہر 
الحجة ومع اشتخاله بأسباب احج ومتاعبه و متاعب السفر من المر والثواب ما يعجز الإنسان 
عن حصره »› فکان ی قول الشيخ وبحرص الخ من الدلالة على هذا ا "ر العظم تنبا 
لتاس على الاعتناء بذلك والحرص عليه » قالاعتراض عليه عا ذک> پس ق محله » 
ومن ثم آقره المصنف وغبره على ذلك تم ریت ابن ابحوزى قال : قال إبراه النخعى : 
کان یعجہم لذا قدموا مک آن لا خرجوا حى عتم القرآن » وفیه تأیید لكلام الخ ر 
الہ على کلام مر آنقاً ی نظرہ ر وله ليخرح من الحلاف ) بوخد ته آن شل تدب 


Ea 
انف جار كل لامح وا اميعدن فقاوان عدا ار غير عم‎ 
و وی عل ما َل عل لاح و ودا‎ 


له مرم 


CE NG aT‏ س 
الطو اف ذلك فاا فرغ بی والاستتناف ال ¢ aT‏ مه طم پلا سیب 


الاستئناف إذا كان التفریق کشر ا بلا عذر لأنه هو عل اللحلاف وأن التفريق المبطل على قول 
مکروه وقد یوی اليه E‏ > لکن و ذلك لا بکره ف 
النفل ويكره ى الفرض ولا خلوهن نظ ر » لأن ملحظ كراهة التفريتق الوقوع فى الحلاف 
وهو جار نى الفرض والنفل » وإنما م يكره التفريق فى الوضوء لأنه و فاغتفر فيه ذلك ». 
ويستثنى من ذلك ما لو أغمى عليه فيه فإنه يضر وإن قصر الزمن كما نص عليه الشافعمى رضى 
الله عنه » وفارق الحدث بزوال التکلیف به فزال په حک البناء » ومثله بالأولى الحنوان وفيه 
نظر عندی وإن نقله کشر وسكتوا عليه لما صرح به المصنف من أنه لو محلل الحنون بين 
أركان الحج لم بضر اتفاقا » فأى فرق بين الطواف والحج لأن الأشواط السبعة مىز لة أركان 
الحج فکان القیاس آن تخل ابحنون ينها لا يضر ومثله الإغماء » والتعليل بزوال التکلیف بات 
ئی الحنون بین ركان ا بنومه ›» وقضاء 
الصلاة عليه إغا وجب نامر جدید ومع ذلك يضح طوافه فالاو جه عندی أن EG‏ 
والحنون بعد الإفاقة البناء »> وأن هذا النص مبى على القول باشراط الموالاة › لا بقال 
الطواف بالصلاة أشبه فأثر فيه ذلك كا يؤثر فما لأنا نقول لم ينظروا لذلك هنا وإلا لأر جبوا 
موالاته وامتنع البناء إذا محلل عو حدٹ کھی . وما یدل لما ذکرته قوی إن e‏ 
قى الصوم إذا أفاق لدظة من الهار وفرقهم ثم بمن ابحنون والإعماء لمعنى لا يأتى هنا . 


( قله قطع الطواف لذلك ) ظاهره أنه لا فرق بن الفرض والنفل وحينئذ فيشكل عا 
. سيذ كره من كراهة قطع الفرض لصلاة الحنازة e‏ فرض كفاية م 
کره القطع لأحدهما دون الآخر > وقد حاب بان مر المهاعة آ كذ ح ألا تری ام جوزوا . 
قطع الصلاة المغروضة ما دون ابخنازة > وظاهر كلامه أنه بقطعة e E‏ فومہا» 
.وعليه ففارق صلاة الناقلة فإنه لايسن قطعها إلا إن شى فوت ابلماعة بأن قطعها يبطلها 
علاف الطواف »› وتوقف الأذرعى فيه من + جهة الحروج من الحلاف ى بطلانه بالتفر يق 
مردود لما علمت من أن عل اللحلاف E‏ لماعة عذر > وحيث. قطعه 


)م ~14( 
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وهو مثل هذا حتی یکره فام الطوافق الغروض اصلاة جنازةٍ أو لمملاة‎ 


ص 


O N EKE‏ َب ا 
بظاهر ه وباطنه ونی حر گته وتفارم وهيتم » إن العو اف صلاة يبغى ا 
با داما يتشر هلبه عة من يطوف بيه ويكة 4 الكل والشربة 
ی اللو افر وگراھة اشر اڭ ولو فعلهما ل بطل" واه یکره آن بقع بد 


على فيم كا يكره ذلك فى السلا إلا أن باج إ آو باوب فان“ اله 


فالأولى أن يقطعه عن وتر وأن یکون من عند الحجر السود وأفهم کلامه آنه لایکره قط 
الطواف المندوب ولو طواف قدوم بلننازة أو فوت نحو وتر وهوظاهر مفهوم من نص 
الشافمى رضى اله عنه بل قضية عا مر أنه سنة . ومقتضى إطلاق قوم يسن له إذا قرأ فيه آية 
#عدة أن يسجد آنه لا فرق فى ذلك بن الفرض وغره» ویدل له ما عثه الز رکشی من اسنشناء 
سحدة ص وعلله بأنا ليست من عز ا نم السجود قال كصلاة ابحنازة بل أولى فأفهم تشبمه أن 
غير سحدة ص بفعلها ولو فى الفرض »> لكن مقتفى قول الشافعى رضى اله عه فا إذا 
خشی فوت غو الوتر أو حضرت جناز ة لا أحب أن يترك طوافه لذلك لأنه فرض عبن فلد 
يتر ك لخر ه أنه لا يقطع الفرض لسجود التلاوة مطلقاً وله وجه › وعتمل أن يقال بقطعه له 
مطلقاً ويفارق غو ابمحنازة بقصر زمنه جداً ولا بأس بالاسراحة فيه لتعب » ولا يقطع الولاء 
كما لو عرضت له فيه حاجة ماسة فقطعه لأجلها . 

STS‏ الطرف ناظر ا إلى أرض المطاف دون الساء والكعبة 


ر الأكل الخ ) لاينفبه ما صح أنه با شرب ماء فيه لأنه لبيان الحواز أو لشدة 
العطش کا يدل عليه خر الدارقطنی وبه عل أنه لأيكره ذلك لعذر . 

( قله فإن السنة وضع اليد على الم عند التثاؤب ) كذا أطلقه الأععاب فظاهره أنه لافرق 
بين اليد المنى واليسرى لكن حث ابن اللقن أنه باليسرى وعلله بأنه لتنحبة الأذى » وقد 
یتوقف فيه بأن الأذی الذی فیه معنوی لاحسی » والیسری نما هی للأذی الحسی وینیفی بناء 
فلك على أن مالا استقذار ولاتکر م فیه هل یفعل بالمنی آو بالیسری »› فار رکشی یقول بالمی 
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وضع ايد على الف عة التتاب. و ن لاک فيه بغر 
الد کر o‏ کر یريب ناص مروف أو ته عن نکر أو 
اند عبر لا يول الكل فيه ٠‏ ويره أن يباك أمابة أو قرع 
با کا يكره ذلك فى الصلاة . وأبكرة أن طوف وهو إدافم البو 
أو افا أو اليح إز وهر ديد الوقن إلى الاأ كل وما فى نى ذلك . 


وأنا۔ قول بالیسری کیا دل عليه کلام المحموع وبینته ی شرح العباب ف باب الوضوء فعليه 
يتضح البحث السابق . 
( قله ویستحب آن لایتکل فيه إلخ ) ظاهره أن الأمر بالمعروف من الحبوبة لاالواجبة 
وھو کذلك نی آمر مندوب أو ہی عن مکروہ » فقد صرحوا بأنه يسن الإرشاد فما رفق» 
أما الأمر بالواجب والهى عن الحرم فهو واجب بالفعل لم القول ثم القلب كا حت به السة 
واتفقوا عليه » ويصح شمول كلام المصنف هذا بأن يراد باحبوب المشروع وهو يشل 
الواجب أيضا لكنه لا يتقيد بعدم إطالة الكلام فيه لأنه جب إزالته عا قدر عليه من حو كلام . 
و إن طال . ومن الحبوب كا قاله البلبرى أن يسل على أخيه ويسألة عن حاله وأهله ی إذا ن¿ 
يطل زمنه كإفادة العلم بل ول . ومحث ابن جخاعة تقييده أيضاً بغسبر المشتغل بالذ كر قال 
وإلا بسا عليه الى بل أولى > وإما تتأنى الأولوية إن کان مستغر قا فيه أخحذاً ما ذكروه 
ف جواب السلام على القارىء . وسن للطائف ومن قرب منه أن لایرقع صوته بقراءة. 
أو ذ كر لثلا يشوش على غبره فإن شوش عليه ولو بإخبار السامع له بذلك فما يظهر إذ لا يعم 
الا من جهته کره له على ما يصرح به كلام الحموع وغبره › ولا تبعد الحرمة إن تحقق تأذيه؛ 
E O‏ 


وراء ظهره مکتغاً ته . وححك سعید بن جبیر حل على تحك يرجع لحر كسروره نى طاعة أو 
حسن إقبال على أخ ف الله تعالى لا للتفكه والغفلة » ومقتضاه أن الضحك نذا القصد لا باس 
به وهو تمل . 


( قله وماق معنى ذلك إلخ ) منه فما بظهر شدة توقانه إلىالشرب أي . . ومنه على ماقاله 
بعضہم أن يبصق فيه أو بتنخم أى وم بصب المسجد ڈ ىء وإلا حرم على العتمد . وينبغى مل 
ذلك بعد تسليمه على ما إذا ل يكن لحاجة وإلا لم يكره » وحينئذ فالذى يظهر أنه لا يفعله عن 
يساره لحرمة الكعبة ولاعن عينه لكراهته مطلقا بل ف نحو ذيله مما يلى الأرض . ومنه أن 


۷١ -‏ - 
ا لس ى هذه الأخوالو . وب أن يصون قشر ا لار ل 


انرا ود حن الصودة فا إلى لار 


: الشر ي‎ n ET اأر َة ¢ فليقذ ر ذلك‎ a 
وون فد اوه عن اجار من" براه من ا ال ا‎ 
تطوف المرأة منتقبة وهى غير عرمة . وینبغی أيضاً حله على ما إذا مم يحتج لذلك كسر‎ 
توقف عليه لكيرة الرجال حينئذ . ثم رأيت بعضہم نقل عن جع عدم كراهته م جع بتتزيل‎ 
الكلامن على حالى خلو المطاف وعلمه وهو یوید ما قلته . وقول بعضېم يتعن التنقب إذا‎ 
ل تأمن من رؤية اناس وجهها فينبغى مله على ما إذا حققت رؤية آجنی فا کا ھو ظاھر لان‎ 
عدم ستره حينئذ فيه إعانة له على معصية أو على تأكد الندب وإلا قهو ذهول عا قالوه ى‎ 
باب النكاح من أنه جوز فا كتفت ويها اعاعا وعلى الرجال غض البصر › ولا ينافيه‎ 
الإجاع على أا تؤمر بستره لأنه لايازم من أمرها بذلك للمصلحة العامة وجوبه . ومحث‎ 
الأذرعى أن طواف الحرمة مغطية الوجه لغر عذر مجرى فيه وجه ببطلان طوافها نظر‎ 
الصلاة ى حرر . وهل یکره رفع بصره إلى السیاء واخحتصاره وشد وسطه وکف شعره‎ 
وثوبه وکل ما بتأنى هنا من مكروهات الصلاة فيه نظر » ومقتضى قول المصنف كا تكره‎ 
الصلاة فى هذه الأحوال الإلحاق وهو ظاهر » وعليه فالسنة فيه أن تعم ويتطيلس ويفعل سار‎ 
مايسن نى الصلاة تما بعكن مجيثه هنا » ومنه أن لا ينظر إلى الكعبة كا ى الصلاة . وقول‎ 
TT الماوردى والروبانى واعتمده الإسنوى بسن النظر فما إلى‎ 
اا واا ف ا ل ات ن لطر الكحة ى ال الطرآف:‎ 


( قله لى ا الحسن ) أى عرفا فما يظهر وعتمل الرجوع إل طبعه وما بسنتحسته 
اتقات ا و هی ومفت ا E e‏ وهو 


الراجح الأحال الى ذكرته EE ea‏ 
فتنة بوجه نظر الحرم ولو من رضاع ولا المملوك ونجوز ذين القيدين نظر غبرها لتعلم 
د e‏ با د کر وه ق ی بابه ھا شار إل E N‏ 


1 ۷¥ — 
عيرم » کن فی بدن شم أو بل فيش من الاك أو غلط فيه فينبنى أن 
رت و E e‏ ې ب م ا r‏ 
ER‏ تى ا . سے n‏ ;ص 
الأدب فى الطواف ونحوم > وهذا الأ ما ا کد الاحناد به فإنه من آشد 
r‏ 0 ف > 0 ا ~2 ا م : 
القباِح فى أشرّفر الأما كن » وبانه الوفيق والعون والرصسّة . 
ت EE‏ ت رصم 2 Ed‏ ا 
( التامنة ) إذا فرغ يِن الموافي صلل ار كاتى الطوافي » وها "نة 
و سے م کہ وسو عه د ت وھ FL S o‏ 7 اک 
و اة على الا صح > وی فول هما واجبدانٍ . والسنة انر بصلي) خلف للقامر» 


م 


إن | سلما لف اللقام َة أو غيرها علا فى الجر فن لم 


( وله وقد جاءت أشياء كثمرة إلخ ) ملا أن رجلا کان فى الطواف فرق له ساعد ٠‏ 
امرأة فوضع ساعده عليه متلذذاً به فالتصق ساعداهما فأنى بعض الشيوخ فقال له ارجع إلى 
امحل الذى فعلت به هذا وعاهد رب البيت أن لاتعود ففعل فخلى عنه . وقضية إساف : 
لما فجر بنائلة أو قبلها كا فى رواية أخرى نى البيت فسخا حجرين . والمرآة الى جاءت إلى , 
ابیت تعوذ به من ظالم فد يده إلا فصار أشل ..والرجل الذى سالت عينه على خده من 
نظرة إلى شخص استحسنه » وغير ذلك .. : 4 
ر( قله ونی قول هما واجبتان ) عله نى طواف الفرض وإلا م با قطعا . . , 
ر قله خلف امقام ) المراد به فما يظهر الحل الذى يصدق عليه عرفا أنه خلفه ومنسوب , 
إلیه كا بيتته تق محل غر هذا مع بيان ما أفتى به بعض المتأخرين من حرمة بسط السجادات 
وابعلوس تم > أی ئی الحل الذی يکر طروق الطائفىن له لأجل صلاة سنة.الطواف » ورد 
ما اعترض به عليه بعضهم ورجح خلافه وأطال فيه عا لا دى . وخلق المقام بالأسبة ‏ 
الستة الطواف أفضل من داخل الكعبة للاتباع ومراعاة لقول.الثورى بوجوب فعلهما. ثم > 
وما نظر به الإسنوى فى ذلك يرد بقوهم النفل ى البيت أفضل منه داخل .الكعبة كا یی 


وهذا أو مته 


ر قله فى الحجر ) أى تحت الزاب كا فى الح وع وغبره فهو أفضل أجزاء الحجر 


SNN 
ولا تن ا مکان ولازمان‎ ٤ فار ج ارم‎ e يفل فني للسجدر ء إلا فق الحرم‎ 
م رور ےه‎ 


بل وز آن لیما بد رجوعر إلى وطبر وئی غیره ولا و ما امیا وسوا 
قا ها واجبتان أو سنتان E‏ 
ولا ر ااا ا ولا بره » لکن قال الشافی رجه ال 2 


إذا خر ما ان بر يي دا E OO‏ 


بء فإنة الجر لیا ن اکا جر هذا مر هو الاأصَحٌ . ومن" اعا بنا من قال إن“ 


تقول امن عباس رضى الله عنما إنه مصلى الأخيار . والقول المراد بتحت المزاب 
جميع الحجر بعيد لا يعول عليه . والذى بظهر آن فعلهما داخحل الكعبة أفضل من فعلهما 
حته لأنه قطمى وما حت المزاب ظنى . ثم رأيت بعضهم صرح بذلك . وتقدم جهة باب 
الكعبة على غبرها من المسجد لأن الصلاة إلما أفضل أخذاً ما مر عن ابن عبد السلام . وعا 
تقرر وغبره بعلم أن الأفضل فعلهما خلف المقام ثم ى الكعبة ثم تحت المزاب ثم فها قرب 
من الحجر إلى البيت تم ف بقيته ثم إلى وجه البيت م ما قرب إلى الييت بتفصيله الآنى م 
ى بقية المسجد تم ف بيت خديجة رضى الله تعالى عا ثم فى بقية مكة ثم نى الحرم . 

( وله لكن قال الشافعمى رضى الله عنه إلخ ) ظاهره أنه ب يسن إراقة الدم وإن صلاها 
ف الحرم وهو متجه ويظهر ضبط التأخبر تما تنقطع به نسبهما عنه عرفا . ولو عجز عن 
إراقة الدم فهل هوكدم التخيبر والتقدير أو ال تيب والتقدير › لم يصرحوا فيه بشىء وكل 
تمل . نعم إن ثبت قول بوجوب الدم بالتأخر انجه الثاني . 

( قله بشىء ) ضع اليه الزركشى أشياء أخر كتوقيما ابتداء لا انهاء . ومزية فعلهما 
حلف امقام عليه ف الكعبة حلاف سائر النوافل وباحتياجها لنية حلاف سائر سنن الحج 
وفيه نظر إذ سنة الإحرام مثلها من حيث توقف ثواما على النية دون سقوط الطلب وتداخلها 
إذا فعلها عقب أسابيع إذ ليس لنا صلاة يتكرر سبما ويتداخل إلا هذه . 


( وله فإن الجر يصلمماءعن المستأجر ) مثله ولى غير المميز والحنون . 


E 

صلاةَ الاجر قم عن ضھ۔ ولو آراد آن“ یطوق این أو أ ك انتب له 
4 کی یره طوافی ر کمتین ازاف طرافن او اک بلا ات و م مل کا 
واف ر کمتین جا لکن ترك لانتل و اه ا فی ال كة i‏ 
الفانحة قل" يأأيما السكافر ون ونی التانیة قر“ هوالله أحد » وهر بالفراءة إن“ صلاھا لیک 


م“ ع ق اوک ا ری 2 ت 
ويسر إن كان نهار . وإذا قلا إ نها سنة e‏ 


( قله یصلہما ) ) أى وجوباً على قول ابن عبد السلام. إذ المعقود عليه نى الإجارة 
الو اجبات والسبن » لكن قال الأذرعى لا أحسب الأبة يساعدونه على ذلك » والأوجه 
الأول › فقد صرح الماوردى والرويانى عا يوافقه حيث قال لو ترك طواف القدوم وغوه 
الذى لا يوجب الدم فعليه أن يرد قسطه من الأجرة قولا واحداً لأنه عمل ى مقابلة عرض 
لم یات به ولا بېدله ومر ى حج الأجر بيان السن الواجب عليه الإتيان با . 


ر قله عن المستأجر ) ) ای ولو معضوباً کا قاله الأذرعى › ورد قول الإسنوى كالحب 
الطر ى أن المعضوب يصلہما ف بلده بان هذه الصلاة تفعل عن المحجوج عنه تبعاً للطواف 
1 چا کان اوس 


( قوله فلو طاف طوافین إلخ ) یکفی أيضاً ركعتان عن حميع الأسابيع. من غر كراهة 
کنا ف‌ال#حموع بناء أا سنة وإلا م يكف وقد علمت أن هذا ما انفر دت به سنة الطواف . 

( قول لیلاً ) آی وما یتبعه من الفح ر إلى طلوع الشمس والمراد باهر أن يسمع غر ه 
ولازید فیه إن شوش‌علی أحد . وقوفم الأفضل فى النافلة التوسط بين الإسرار وابحهر عله فى 
النافلة المطلقة فسةط ما قيل مر ن أن المراد باهر هنا أول مراتبه وهو المراد من التوسط بن 
الحهر 'والإسرار أ ه . 

( قوله وإذا قلنا إما سنة إلخ ) هو المنقول المعتمد > ولا تغر من أطال تى خلافه . 
وكالفريضة كل صلاة كما مر ى سنة الإحرام وغرها »> وقد علمت مما قدمته م أن معنی 
الإجزاء أا إن نويت مع ذلا حصل الثو اب وإلا سقط الطلب » وبه بعلم أنة لا فرق بين طول 
ا وتر راع ارم وده موا م بط بفعل.صلاة بعد الطواف وإن نوى 
تأر ها آ و کان غافلاًعما» ولا ر ینای تشبہھا ما فیا ذک رناه قوم لا تسقط ما دام حا ی ون 
قلنا إا سنة کا يرح به کلامهم > لأنه وإن ترك غرها من سائر الصلوات تعدياً فطلا 


(A ° —‏ — 
المسجد ٠‏ نص عليه الافى رضی الله تعالی عنه فی القدہے ر . وتال المدلایً من حابر 


واستبمدة مام الحرمین ا ان“ ٠‏ بد دقك › وا ا 


cn 


e 


2و ت 


ا ا 


ياق إل أن عوت » فلا قال RE aT‏ الدار 
الذى بصا لی إلا آن يقال تسقط بغر ھا !ذا کان ذاکر' فا أو إلا أن يقصد تأخبر ها انبى . 
قتأمل ذلك تعلم الحواب عن ر دبدات طويلة ة وقعت للأذرعى هنا . م رأيت بعضہم صرح 
ف سقوط التخية بغبرها بأن محله مالم ينفها وهو يؤيد ما ذكر أن محل سقوط سنة الطواف 
ير ها مالم بنفهاء ولا يشكل على تشبمها بالتحية مامر من آنه لو طاف أسابيع ثم صلى لكل 
ر ت غ ا کر رار ر ی قول ` 
فہا بالوجوب فروعی لأن الفائل به یشترط لکل طواف رکعتہن کا مر فجوز ذلك خروجا 
من خلافه » ولا یازم من مراعاته ی هذا مراعاته فى اشتراط نية مستقلة إذ القصد وقوع 
صلاة بعده» وقضية كلامهم اا لا تتأدی ركعة وهو ظاهر ومثلها فى ذلا سنة الإحرام. 
والاستخارة وتحوهما . وعوله وقاله الصيدلانى من أصضابنا أفاد فى المحموع أن الصیدلانی ل 
يتفرد ذلك بل ذكره اهي الأصاب وعد مثيم حاعة . 


( قوله و استبعده إمام الحرمن ) رده ا بأنه شاذ و أن دعواه انفراد. 
الصيدلان به عجيب . 2 


( قوله تما أحب ) أى بعد دعاه ا ورد عنه ل م وهو اللهم هذا بلدك الحرام 
والمسجد الحرام وبيتك الحرام وأا عبدك ابن عبدلك ابن أمتك أتيتلك دنوت رة 
وخطبا جة وأحال سيت وهذا مقام عند يك من الارآی إيراهم أو تقمه عل ما مر انقزر 
لى إنك أنت الغفور الر حى م الهم إنك دعوت عبادك إلى بيتك الحرام وقد جت طالاً 
رحمتك مبتغياً مر ضاتك و ۽ بذلا فاغفر لى وار ہنی إنك على کل شی ء قدیر ۔ 
وآخرج ابن الحوزی کالاأزری خر أن آدم لما هبط طاف بالببت سبعاً وص خلت امقام 
ركعتين تم قال اللهم إنك ت تعلم سری و علانیی فاقبل معذرنی ونك تعلم حاجتی فاعطنی سؤلی 
وت ما دی اضفر لى فنوی الهم إن ااك إعا اشر لى وبقی مادق حى أعل آنه 
لن بص جیی إلا ما کتبت لی وارضنی عا قضیته على » فأوحی الله تعالی إلیه. قد دعوتتی دعاء 
n‏ يدعونى أحد من ذريتك من بعدك إلا استجبت له وغفرت له ذنوبه 


fescue. oStG‘GG‘censceGnas Sweccecocvraseaceceeneiesei eeceenisasiceecSeness ens egsecooc sois 


yT‏ واتجرت له من وراء کل تاجر واتته الدنيا وهی رانمة وإن کان لا يردها 
وی رواية آنه دعا بذلك ئی ال ملز م . وی کتاب ابن ای الدنیا آنه دعا بنحوه بين المانيین ». 
ولا منافاة لاحتال آنه کرر الدعاء به فی تلك الأماكن . 
لإ فائدة ج تقل الأزرق عن حع من اللف آن موضع القام الآن هو موضعه ف الجاهلية. 
وی عھدہ بإ وآیی بکر وعر رضی اله عہما ثم ذهب به السیل فى خلافة عمر فجعل ی 
وجه الكعبة حى قدم مسر فرده عحضر من الناس . وقول مالك إنه کان ى عهده برلل 
وآ بكر ملصقا بالبيت اعتر ضه المحب الطر ى بأن سياق حديث جار رضى الله عنه الصحيحج 
الطوبل وما روی عنه يشمد للأول . قال وقد ورد آنه ب صلی رکعتی الطواف فی آماکن 
حول البيت كحاشية المطاف تجاه الحجر الأسود وحاشيته ما يلى باب العمرة وقريب من. 
الركن الذى يلى الحجر من جهة باب الكعبة انى . واعترض بأن دليل الثانى والثالث ليس. 
فيه التقييد بركعتى الطواف وعلى تسليمه فينبغى أن يكون فعل ركعتى الطواف بأحد هذه . 
الثلاثة أولى من بقية المسجد بل ينبغى أن كل محل ورد عنه يلم أنه صلى فيه ولو نفلا 
مطل أن يكون أفضل من غبره » فن ذلك كا ذكره العب عند باب الكعبة لحديث مى 
جہریل عند باہا »> ونی وجھھا لحدیث فلا خرج آی النى بتر مہا ركع قبل الببت › 
واعتر ضه الت الفاسى بأن كلامه يوم اختلافهما . والذی یدل عليه کلام‌الأزرتی اتحادهاء 
ثم حكى فيه حلاف هلهو عندها فى نصق الحفرة المرخة فى وجهها ما بلى الحجر بسكون الجم. 
أو حارج الحفرة مقدار ذراعبن وثلثى ذراع بالحديد ما لى الحفرة من جهة الحجر بسکون 
الحم أيضا › م حكى عن ان خليل خليل الميكى ما يويد الثانى وعن ان عبد السلام وارتضاه. 
ان عجيل المنى وقال إنه حققه بطريق الكشف أن صلاة جبریل بالنی ر لړ الصلوات. 
الح ن فر فت كات بات رة ون بويد الارل © ا ل 
لغبر ان عبد السلام وفيه بعد انى . والذى ميل إليه كلام التقى الفاسى موافقة ابن عبد السلام 
وترجیح الول ومن ذلك بين المانيين > قالصلاة نى هذه الأما كن فرضا ونفلها إذا م 
يعارضا موقف فى صف أول ووه أفضل مها فى غرها سواء سنة الطواف وغرها › 
وبذلك مع ما قدمته بعل مافى قول المصنف وغبره فإن م تفعل فى المسجد . 
ل فأثدة أخرى ‏ قال الشيخ عز الدين ن عبد السلام : الطواف أفضل أركان الحج. 
اش نى الوقوف لأنه مشبه بالصلاة ومشتمل علا » والصلاة أفضل من الحج ٤‏ والمشتمل على. 
الأفضلأفضل »ولا حجة فى خب را لح عرفة على أفضاية الوقوف لأنا تقدر مرآ جمماً عليه 
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وهو إدراك الحج وقوف عرفة انهى . ولك أن تقول ورد ى الوقوف من حقائق القرب 
ولطائف الإحسان مالم يرد فى غبره » وكونه مشماً بالصلاة لايقتضى أفضليته على الوقوف 
وكون المشتمل على الأفضل أفضل منوع » وتقدير ما ذكر نى اللحر لا دليل عليه . ثم رأيته 
ی ابحواهر مع کونه نقل ما ذ کره الشیخ هنا عنه قال بعد ذلك بأوراق الوقوف أعظم ركان 
الحج » وهو ظاهر فما ذكرته » وإن أمكن تأويله عا بوافق الشيخ . ورأيت الزركشى 
قال بعد كلام الشيخ وفيه نظر » بل أفضلها اوقوف لمر الع عرة وها لاقوت الح 
إلا بقواته ولم یرد غفران الذنوب ى شى ء ماورد فيه » فالصو اب القطع بانه أفضل الأركان 
انهى . وقول شبخنا زكريا الأوجه ما قال ابن عبد السلام لتصرع الأععاب بأن الطواف 
قربة ى نفسه مخلاف الوقوف فيه نظر » فإنه وإن كان كذلك لكنه اختص ESE‏ 
یشرکه فما غر ه . قيل وکن الحمع يمن الكلامین انہى e‏ 
من حيث توقف حصول احج عليه وفواته بفواته حلاف الطواف › والطواف أفضل من 
حیث أنه يشر ط فيه من شروط E‏ ن وهذا وان کان له 
وجه لكن للمقام يأباه . E GE‏ ا 


لإ الفصل الثالك فى السعى وما تعلق به ) 


ٌ 2 ٍ . ا‎ 5 a 
إڌا فرغ من ر کمتى الطوافر اة أن برجم الى الجر الاسود فيستله‎ 
م غر برج من باب الما إلى الى . ثبت ذلك عن رسول اشر 5 . ك‎ 
للارردىئ" ف کناب الحأرى ا إا اك ا ا أن“ يأ اترم‎ 


. fe ~~ ه۶‎ 9 Je ا‎ 


ويدعو . فيه وید خل الحجر فيد عو فيه عت . اليزاب . وظاهر المدبث 


الصحيح ر وهو 0 جآهیر أصدابتاً وقيرم ا ا ل عقيب . الصلاة 


لإ الفصل الثالك فى السى ) 

ر توه فیسطده آی یتاه ویجد عله لاتا فين أعذا ن قوم نم ماباب . ومن 
إلاق الشافعى رضى الله عنه لذلك عالة الابتداء وبالتقبيل صرح القاضی أ الط رصاحت 
الذخائر واعتمده الزرکشى كال فرع لا أخرجه الماك وعصحه أنه بإ لما فرغ من طوافه 
قبله ووضع يديه عليه ومسح ہما وجهه . وکن صاحب البیان أخحذ قوله هنا فیستټلمه بيده 
وعسح ہا وجهه من هذا الحدیث . قال الزرکشی ونی مسند أحد بإسناد عصيح أنه ب رمل 
ثلائة أطواف من الحجر إلى للحجر إلى أن قال تم عاد إلى الحجر م ذهب إلى زمزم فشرب 
مہا و صب مہا على رأسه ثم رجع فاستلم الركن م رجع إلى الصفا . قال فينبغى فعل ذلك 
کله وهو وجه هن احيث الدليل » لكن مقتضى كلام لصتف الآتی تی رد كلام الغزای 
وان جرير حلاف ذلك . ومع ذلك فينبغى أن يحمل قول الراؤى ثم عاد إلى الحجر على أن 
ذلك کان آخر الطواف + وقوله ثم عاد لزمزم على أنه کان بعد فراغه من ركعتى الطواف . 
اغآ ان ات ن ق ب جا الحديث والذى قبله »> وعلى تسلم ما ذكره فالدلالة 
فما باقبة لأن غاية الأمر أنہما ضعيفان والضعيف يعمل به نى مثل ذلك إجاعاً . 


( قوله وظاهر الحديث الصحبح إلخ ) هو الحتمد كا بيتته فى الجموع وأطال فى تشديد 
النكار على القائل حلافه كالماوردۍ ومن ذکر معه وما أو رده البہى مما يويد ما قاله الغزالى 
قال الز رکشی ضعيف مع أنه حتمل أنه م يكن هناك سعى : : وروی الطبر انى ى الكبر حديا 
یه آن الالزام بد ركعى إلطواف لإ تكن الصحابة تفعله » وبه يرد ما قاله أبن جریر› 
وما قاله الماوردی لم أر ما يشمد له . ومن ال کالزرکشی إن فا مر عن البیی مایشېد لہ 


— TA — 
OES ت‎ ^ 
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ر اى الي ٣‏ ازال رجه أن مال ان ل ادا رغ 
8 ارا قبل رکنمتیه م یصلیہا سا وار اا 4 رة لزج 
إلى الى فالس أن شح ت ا EES E‏ 


_ ا 


فد أبعد » لأن الذى فيه فلا فرغ من طوافه الم ما بمن الباب والحجر » وهذا ظاهر قى 
الالام بعد الطواف وقبل ركعتيه وهو الذى يقوله الغرالى لا فيا بعد الركعتعن وهو الذى 
يقوله الماوردى . 

( وله فيصعد ) أى الذ كر احق آما المرأة واللحشى فلا يصعدان كا لى التنبيه وتحريں 
اللحرجانی وشافیه . قال بعض التأخرين ونقله نى المحموع نى المرأة عن الماوردى وأقره وفيه 
إن صح رد لقول الإسنوى ليست المسئلة ف المهذب ولاق شرحه وماعثه من أنه لوفصل 
OR a‏ 
عا هو جلى . ويرد أيضاً بأن الجهر صفة تابعة للقراءة المطلوبة مهما والرق هنا سنة مستقلة 
ويغتفر ف التابع مالا يغتفر ا ى المبوع . وقول الأذرعى قضية إطلاق ابلحمهور عدم الفرق . 
وأيضاً فما تحتاط بالرق كالرجل » و لخروج من الحلاف فى وجوبه فيه نظر من حيث 
إطلاقهم وان کان له وجه رجیه حیث کان هناك شك مع عدهه . 


( فوله حى یری البيت ) آى من باب الصفا لا من أعلى جدار المسجد كا أفهمه كلامه . 
قال الأصعاب لحديث جابر ى مسل أنه بم بدأ بالصفا ورق عليه حى رأى البيت وكذلك. ‏ 
فعل ف المروة › وظاهر كلامهم والحديث أن علة الرق رؤية البيت وهو الآآن يرى من ٠‏ 
غر رق على درج الصفا » ومن م قان الرضى بن خليل المكى وقبعه الزركشى وغبره وقد . 
کان هذا قبل أن يعلو الوادى لأن الدرج قد كانت كشزة وكان. الوادى ازل حی إن | 
الشخص كان بعد درجاً کشر ة لری البيت › بل قل إن الفرسان کافت غر فى المي 
والرماح قانمة فلایری من ا إلأ رعوسها وأا البوم :رې من غرا رق على ىء من 
الارج أ كر أن مل المغا تى عضر درجة رمل الروة خس رة مرجة ركان يت 


- ۲۸۵ - 
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ا ی ا 
يرى إذا رق علا فحالت الأبنية ٠‏ لكن بأتى فى كلام المصنف ما يفهم أن الرق معلل بعلتين 
الحروج من اللحلاف والتيقن وحينعذ فيسن الرقى وإن ری البیت بدو نه حروج من القول 
يوجوبه قدر قامة وإن حصل اليقعن بدو ما كا اقتضاه كلام الروضة وأصلها » لكنه فى 
المحموع نقل نقل ذلك عن البغوى م قال والمشمور على هذا القول أن الواجب صعود قدر يسر 
ليتيقن قطع جميع المسافة كا بجبغسل جرء من الرأس فى غسل الوجه > ورده الماوردی بأن 
اليقعن بحصل بإلصاق عقبه عا يذهب منه وأصابعه عا يذهب إليه » وكأن هذا هو مأخذ المال 
الطری حیث قال تبعاً لاسن خليل المذكور » وقيل الرق على الصفا شرط وليس كذاك بل 
القصد باشتر اطه عند من قال به استيعاب ما بين الصفا والمروة وهذا يحصل من غر رى فإنه 
ذا لزق رجله أو رجل مرکوبه بآخر درج الصفا ودخل من تحت العقد ال مشرف على المروة 
خقد استوعب ما یما . م قال على أن اليوم بعض درج الصفا وهو خمس أو ست مہا قد 
اندفن بالراب وربت عليه الأرض فالواقف على الأرض ملاصقاً لسقل ما ظهر من الدرج 
آو قریباً منه یصدق عليه آنه راق باعتبار هذا المعی ولو کان را کباً اہی . والقائل باشتراط 
الرق لا بخصه بالصفا بل المروة عنده كذلك » لكن الال إعا حص الصفا بذلك لآلا الى 
وقع الكلام فما بن العلاء» وأما المر وة فقد اتفقوا على أن للد لكر ترف ازى و 
هو حدها لقول الحب الطرى قد تواتر کونه حداً بنقل الحلف عن السلت وتطابق 
الناسکون عليه . م قال فينبغى للساعى أن يعر حته وير على البناء المرتفع على الأرض . قال 
الى الفاسى والبناء المر تفع الذى أشار إلبه كهيثة الدكة وله درجة . و عا ذکره ابن تحلیل مع 

تقدمه على عصر المصنف والمال الطبری بعل أن ما بای فی كلام EET‏ 
الحموع من آن بعض الدرج حدث فليحذر م من أن يخلفها وراءه فلا يصح ح سمه ينظ بل 
a‏ ان : إعا كان يتعين التحرز عنه فیا مضی قدعاً من 

الأزمنة قبل علو الأرض ء! لى بعض الدرج الحادث وغبر ه أما بعد ذلك فلا وأن n‏ 
خلك حسب حال الدرج القمذم قبل علو الأرضودفن بعض الدرج كما تقرر » ويؤيد ذلك 
ما ذ كره التقى الفاسى حيث قال إنه كشف عن ذلك فوجد تحت الفرشة السفلى من درج الصفا 
وهى التى تتصل بالأرض اليوم مان درجات مدفونة ثم فرشة أخرى ثم درجتن تما حجر 
کیبر وأن ما ذكره الأزرق فى ذرع ما بين الركن الأسود والصفا موافق لمبداً الدرح الظاهر 
اليوم .لا لبدأً الدرج المدفون انه . وکأن هذا هو السب فف دو ن ذلك الدرج الذى كشف 
عنه الفاسى وهو سبب ظاهر فإن الأزرق هو إمام هذا الشأن فحيث ذ كر ذلك الذرع الةاضى 


A —‏ ~ 
لا ين" فور جدار اللجد حلاف البروةر » فإذا صد امعقيل الكمبة وهار“ 
وک فقول : اٹ أ کی اٹ ١‏ کیر ال أ کر ول المد الل کیر على ما ھداناء 
والح لم على ما أولاتء لا إل إلا ال ودم لا شريك ل ل اللات ولأ الجر 
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ی بیت يدم الخيرٌ د دخو على کل شی قد YAY.‏ ف و a‏ 


4 5 و تە عبد وەزم الأحر اب - E‏ » لا إل ب ا ولا إلا ابام 


مخلصین له الد ولو ۶ رهم افر و م دعر راحب“ من ا دين والدتتياًء 
لاف جيع الدرج المدفون غلب على الظن صدق من قال إن م درجاً محدثاً فیتععن اجتنابه 
وان مراده ذلك الدرج المدفون لا إلظاه ر اليوم » وأن قول الال الطری کابن خلیل على أن 
اليوم إلخ لا يلام ما ذكره الأزرق من الذرع المذكور وكأن هذا هو سند ما ذكره المحب 
الطر ى وهو معاصر المصنف حيث قال وبى ف ذيل الصفا درج فینبغی أن ی ط مرید السعىی 
بالرتی علما فزن الأرض ربت حيث یری البيت من غبر وق . فقو له فإن الإرض إلخ الذى 
هو عازلة التعليل ا قبله یبن أن مراده بالرق على مای بذيل الصفا وجوب قطع مسافته 
بعد دفنه ولا یکتی بالوصول لما حاذاه وإن أبصر منه البيت » فعلم أن الدرج المشاهد البوم 
لیس منه شی ء عحدثٹ وأن سعى الر اكب ععيح إذا أاصق حافر دابته بالدرجة السةلى . 
والحاصل أن كلام الرضى ن خليل الظاهر فيه حديث مسل المذ كور والتابع له عليه الزركشى 
وغبره صرح ئى أن النتى عشرة درجة الدفونة المد كورة من الصفا وأن الوصول لماسامت 
اھا یک وإن بعد عن آخر الدرج ح الموجود اليو م بأذرع » وی هذا فسحة كشرة لكر 
العوام فم لايصلون إلى آخر الدرج بل يكتفون بالقرب منه > ون كلام الال موافق 
لکلام الرضى لكن لا ف الثنى عشرة درجة بل ى خمس أو ست ما لاغبر » وعليه فالفسحة 
للعوام موجودة فإن أحداً مہم لا یبعد غالا عن انحر الدرج البوم مدر ما مات خن ر چات 
من المدفونة »> وأن ظاهر کلام اروا وى عارع وت الحب أن الدرج المدفون الآن 
کله محدث و آن کلام الآزرق صرح فيه ونه أعى الأزرق أولى بالاعماد من غره » وعليه 
تبطل تلك الفسحة المذ كورة فيتعين اللصق بآخر الدرج للظاهرة اليوم . نعي ما اقتضاه كلام 
النووى والحب من أنه لا يكى الوصول لاحر الدرج الظاهر اليوم بعيد والوجه الا كتفاء به 
كا يصرح به ما تقل عن الأزرق الذى تقرر أنه العمدة نى هذا الشأن . هذا كله فى درج 
الصا و أما ار وة فقةد اتفقوا فما على ما سبق فالأمر فيه ظاهر . 


— FAY — 

ان O a‏ نك“ 
وحسن ان يفول : لهم إ نك وو دعو ی سج لک وا ٤‏ 
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لا تخلف ايعاد › وای امات کا هدیتنی للاسلام‌آن لا عه می وان رقا 
وز ر ەرو ظ ت ور ء و در ر ا ا 
E ¥‏ ر ا م م ے م . a>‏ 
من الذ كر والدعاء اتا م شد الک الا . وهل يميد الاعاء معد فيم حلاف > 
الأصح أنه يستحب إعادت تالا » ققد" ثبت ذلك فى صحيح مار ن فمل رسول اشر 


طا م ينز ِن الصا متوجُما 
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( له فقول إلخ ) هو ما نص عليه الشافعى رضى الله تعالی عنه آخذاً من أخاذیث وآ ثار 
متفرقة ما حدیث مسل فوحد الله وکر وقال لا اله ا الله وحده لا شريك له لهالملك وله 
ا لحد وهو على کل شی ء قدیر لا إله إلا الله وحده ۳3 وعده ونصر عبده وهزم الآحزابه 
وحده م دعا بن ذلك وقال مثل هولاء ثلاث مرات . زاد أبو عوانة وان المنذر والنسائى 
یی وعیت وإسنادها صعیح . وکون التکبہر ثلاثاً رواہ أن المنذر بإسناد صحيح أيضاً . وزاد 
الرافعی بعد حى کیت وهو حی لا عوت واعترض هو وییده اسر بألہمالم پردا . 

( قوله وحسن ) أی عند الأ عحاب ورواه 
وزاد ان المنذر وغره عنه أدعية أخرى . 

( قولٰه آن یقول ) أی بعد الذ کر نی المرات الثلاث کا 
واعل أنه يوّخذ من كلام المصنف الآ تى الذكر المقول على قزح ندب ما اعتاده العامة من 
قرام على الصفا والمروة قوله تعالى إن الصا نوالمروة من شعائر الله فمن حج البيت أو 
اعتمر إلى علع وسیاتی بسط ذلك ثم إن شاء الله تعالی . 

( قوله ما شاء من الدعاء ) قال الأذر 
وبأمر الدنیا مباحاً کا ذكر فى الصلاةۃ . 


مالك ف الموطأً عن ان عر رضى الله علا 


من کلامه وسیانی ما فيه 


عی ینبغی أن یکون بأمرالدين مندوباً متأ كد للتأمى 


( قوله ولا يلى ) هو المعتمد ومن نقل عن الشافمی أنه 
لار افعی وکر وإن کان ظاهر نص الام يساعد 
الصف ى قول إن حديث مسل صريع فی الدعاء 
ن الذى يتحصل 


لى فهو قول له مرجوح . 
ف الروضة وصوبه ی الحخموع خلا 
ومال إليه الأذرعى واازرکشی ونازعا 

ثلاثاً قالا بل حدیث النساى يدل للحلافه» ورد . 
عن مجحموع رواية مسلم والنسانی هو ما ذكره اللصنف فلا اعتراض علبه 


. 
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مرة ثانية ِن سعیه . ج عود إلى ار وة فيقعل كا فمل اولا» ثم يعود إلى الصفا» 
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وهگذا حسی كمل سبع مر ات یبدا a ak‏ 
ا 
( فرع فى واجبات الى وشروطه] وسفته وآدانه ) ما واجباته 


لا فرع قال العز بن حاعة : كره الشاقعية الحلوس على الصفا والمروة والدعاء 
کذلك من غر عذر انہی . وکأن وجهه آنه اخبراع شعار م ینقل . نعي قد قال فيه ما ف 
مسل وغبره أنه بم لما دحل مكة عام الفقح دال ال واا ن 
حرماً إحاعاً » واحمال آنه لبيان ابحواز يعارضه أن الأصل التأسى بقوله وأفعاله لته › 
مالم يدل دلیل على خلافه . 


( قوله فیمشی إلخ) !عا کان ابتداء شدة السعى قيل بلوغه اميل بستة أذرع لقول جاعة 
إنه كان مبنياً على من الطريى مسامتاً لابتداء السعى الشديد وكان السيل دمه ويزيله عن 
عله فرفعوه إل على ركن بالمسجد ولذلك سمى معلقاً فوقع متأخراً عن مدأ السعى بستة 
أذرع لأنه م يكن موضعاً أليق منه . 

( قوله حى بظهر له البيت إن ظهر ) قد يوخ منه إن جعل قوله إن شرطا لقوله 
خيصعد أن الصعود لرؤية البيت إنغا كان مندوياً فى الزمن المتقدم وما الآ ن فلا عكن شىء 
منهما لارتفاع الأرض وحدوث الأبنية للانعن من الصعود والرؤية كذا قبل وفيه نظر 
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و إليه 


حی ١‏ ی 2 السافة 


من EOE:‏ ع اى ن ا 
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ف الابتداء is‏ تام ا ف الجبلر شک ل ی سما فر 4 فیازمه ان 
ه ن ر 2 ي ره 
بالابتداء بالصفا ء عة وبالروة أصابع رحلید > وإذا عاد ا › هذا lT‏ 
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ا دی ا ا ا ارق عل السا والمروة بقدار فة 
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ا ر عقي واجب المسافة 
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فان کک ژر من الناس راجح عر ج ولا مرد لإخلاله بو أچبه 6 
وبال التوفیق 

ا ان الس د معلل بعتن فينبغى الصعود وإن م ير شيا . وقول المصنف إن ظهر شرط 


لبظهر لالصعد كا هو ظاهر العبارة . 


( تله وبالمروة أصابع رجليه ) هذا باعتبار ما كان » أما الآن فلا إلصأق نى المروة لا 
هر من أن الدحول ` عت عتدها کاف اتفافاً 


( تله ولکن بعض | لدرج ج الخ ) مر مأ فيه 


£ 


وة ردقال يعن اعا مر ارصن ررق ایل 
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الواجب الثآن الرر ب ) يحب أن بيدا بالمفا » فإن بدأ باقروة | عب‎ ( 


فرق رور 2 ك 4 ا ب e‏ 
مس ره مما إلى الصغاء فا عاد ١ن‏ ّنا كان هذا أ 07 می . وثرط ابضا 
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فی ا لمر َة الثاية ان ۽ بون E‏ ن الم رود ا سبی ¢ فلو ا ارود 
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الصف أيضا [ يصح و تحْسَبْ تلك ا “ة ا ب المحيح . 
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.۰ ؟ ر . cep‏ د رر e‏ 6ے ر 2 
وغیرم وعليه عل الناس فی الارن المقد مه والستاخرة . وذهب جاعه من اماب 


إلى أن EA‏ ادما والنود ٥ر‏ 5 واد قال من أصحابا أو عبد ال رحن ا ی مت 


( قوله بقدر قامة ) هو ما فى الروضة وأصلها أبضاً لكن مر عن الحءرع أن هدا 


( قوله فيجب إأخ ) عل منه أنه مجحب أن يبدأ بالصفا فى الأوتار وأن بعود من 
المروة فى الأشفاع > فلو بدأ نى الثالثة مثلا مر المروة لغت وجعلت‌الرابعة ثالثة» ومن م 
لو ترك السابعة بدأ ا من الصةا أو السادسة لغت السابعة ولزهه سادسة من المروة وسابعة 
من الممعا :أو الامسة لغت السادسة ؛ صارت السابعة خامسة فيككل » ذكره الغز الى وغره . 
قالو! : ولو ترك ذراعاً من آخر ال.ابع: أنى به أو من أوها استأنفها من ا 
يا تر وك ونا بعده مها أو من السادسة لغت المابعة » ويتاتى قه القفصرل 


( قوله وهڌا قول فاد إلخ ) بهم منه أن لابن اتروع من حلافه وهر كذلك 


- ۹۱ 


و د و ا کے 
الشافعي ر :نو حەصں ان الو ا بکر الصير ۰ وھا فو ل فاس يت ۷ اعد اد 
يه ولا ا لبذ » واا E‏ للمنبيه على اة للد ر ه من" رقف عليه 
وال ال أعل . قال أا ا ّ و أو اف َك ف المدد خد لأت 


کے ى ع د رو 
ا 


۰ ا ت ر ەن ر 
ول اغد أنه ات اعرد َة بقار ثىء م ERS‏ ه لکن ستحب 


لأن الحلاف لا يراعى الان قوی دلیله أو مدرکه بل الظاهر أنه لا جوز اتان سو رة 


- . ور 


عبادة يقصدها مع فادها . م رأیت ما بأ من إعادته و هة هنا دون 


الحرمة إلا أن بفرق . 
ای ااا فاا بد و اغا فو و کا 
e N E EEL E‏ 
فراغهما م يضر وإن م بتحلل فىأ بظهر خلافاً لما رجحه الأذرعي من أن الشك إن طراً 
بعد التحال لم يفير وإلا ضر . ويشد ١ا‏ قلته قرفم لو شال نى بعض الفانحة قبل فراغها 
وجب عليه استتنافها او بعده ولو قبل اأركوع لم جب غلاف الشك ى أصل الإتيان ما فإنه 
e ۰‏ ج E‏ ا 2 2 ت a‏ 4 

يضر مطا مام بسلم ر مصر بنظار هم ای الفراخ من اأركن المشكوك فيه لا إلى 
فراع حميع العبادة ویازمه انه آو شك ی ترتیہا او مو الا ا ولو بعد ا رکوع لز مه العود 
إلا وهو جلى الفساد لهم إذا اغتفروا له الشلك بعد فراعها من الإتيان ببعض أجز الما 
ما ظنك بصفة نابعة لذلك . وعا قررته le‏ الشاك ف الشرط هنا كالشك فى بعض 
آرکان الصلاة فيه نظر ء لأن نظره هنا أن يشك نى الإتيان بنفس الملواف أو الى لانى 
شر طهما : فقباس الصلاة آنه إن شك نى فعل بعض الأركان غم النبة ضر مالم بتحلل 
أو ی شر ص ال ركن ضر ما يرن مله بل !1 عد اكا من کلام احمرع و غر د أن الشك 
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( الواجب الرابع أن يكون الم بعد طواف صعيح ) سواه كان بعد 


ES 


ا ر القدلوم أو طواف 3 ازبارة ¢ ولا ر وقوعه سد e‏ آفر الوداعر 6 
لان ا الوداع م المأ به بعد قراغ الناسك ¢ وإدا ت الج یکن 
فل و وداع . وإذًا ی بعد طراف اندم اجا ووقم و 


فرخ سن العمل باحر وإعا حرم فى الصلاة لثلا يقع : Ba‏ باانسبة لظنه وهى مبطلة ها 
حلاف الطواف والسعى وى عكس ذلك حرم العمل باحر هنا أرضاً وإن كثر الخرون مالم 
ببلغوا عدد التواتر ف بظهر 


( قوله بعد طوات عحيح ) يفهم أنه لو سعى تم تبقن ترك بعض الطواف لم يصح سعيه 
فبانی يته ویعید السعى وهو كذلك كما فى الحموع . وقيده الأذرعى بطواف الركن › قا 
لآن طواف القدوم يفوت بالتأخر إن طال الفصل فيتعين تأحر السعى إلى بعد طواف الركن 
انى . وقد علمت فما مر أن محل الحلاف ى قواته بالتأخبر لخر عذر ون الأوجه أنه 
لا بغوت إلا بالوقوف + وحینئذ فالأوجه هنا آنه یکله ویسعی مام بقف » ویدل له قول 
الماح وأن بسعى بعد طواف ركن أو قدوم عيث لا يتخلل بيهما الوقوف بعرفة > وعلى 
الضعيف القائل بغواته بالتأخر فلا يبعد استثناء ما هنا أيضاً لأن شروعه فيه مع عدم تقصره 
برك بعضه عذر والعذر ليس من عل الحلاف . 


( قول بعد طواف القدو م أو طواف الزيارة ) مى e‏ 
والماج وأصله ونص الشافعى يوافعه » فقول صاحب البيان عن ى نصر جوز لمن احرم 
احج م إذا طاف للوداع لحروجه لمى أن يقدم السعى بعد هذا سات س 
مردود کا آشار إلبه فى الحموع » وعلیه جری الک وغىره خلافاً الأذرعی ومن تبعه فى 
قوطي إنه نجزىء بعد كلل طواف صعيح ولو نفلا » وكذا قول الطرى لوأحرم المک 
بالحج مم تنفل بطواف جاز له السعى بعده . ومر عن الأذرعى أنه يسن لن دفع من عرفة 
إلى مكة قبل نصف الليل طواف القدوم » فعليه جوز له السعى بعده ؛ وقد يفهمه قوهم 
لو وقف لم جز السعى إلا بعد طواف الإفاضة لدخحول وقته وهو فرض فلم جز بعد نفل مع 
إمکانه بعد فرض انی . فأفهم التعلیل بدخول وقته جوازه قبله . 


( قوأه ولا يتصور وقوعه بعد طواف الوداع ) أى الواجب شرعاً بعد فراغ النسك لأنه 


- ۹۳ - 
9D‏ ا م ب ء3 ر »ء۶ 
و : اعد بعد طواف الإناذة »> لاآن الى ليس ءٍ 


rS‏ سے رور ص 
الى شرع م کریرها والإ كتا E‏ بعر فه اف فيه على 
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ال ركن بحلاف السّواف 0 ف غير الحج والشرة . رت ق الصحيح 


ت رو 


ص 


عن جار ری انه عن قال : ا الى ا ولا ا ری ا عم 


لا يسمى طواف الوداع الواجب إلا إذا لم يبق عليه سعى فخرج طواف الوداع السابق قبل 
الوقوف وطواف من ذهب من مكة لبلده محرماً » وجوزنا مصار ة الإحرام لاما مندوبان 
أما الأول فظاهر وأما الثانى فكذلك على ما اعتمده ان الاد وقال إنه مفهوم من صرح كلام 
الأصحاب . وقال غبره لا يندب له لأن نسكه لم يم فإذا عاد وقضى بقية نسكه لزمه . وما مر 
بعلم أنه لو نوى بطوافه بعد نصف ليلة النحر طواف الوداع لم بقع وداعا بل يقع عن طواف 
الركن» فصحة السعى بعده إا هى لكونه طواف إفاضة لا طواف وداع . وإذا تأملت ما تقرر 
علمت سقوط ما اعر ض به الإسنوى على عبارة المصنف هناو غره كالرافعى من أن 
طواف الوداع قد يكون قبل فراغ | الست جا ف الصورتدن المد كورتىن وأطال فيه تم قال 
وهذه العبارة توم عام اا ای لسعى الواقع بعد طواف فصد به الوداع وليس كذلك 
فإنه إذا كان طاف لاحفاضة لم يقدح ترأخيه عنه وإلا وقع هذا الطواف عن الإفاضة فيصح 
السعى بطريق ولي ١ه‏ وهو عجيب مع قول المصنف إذ هو المأتى به يعد فراغ النسك ٤‏ 
وإذا بى السع ى م يكن المأنى به طواف وداع فدل على أنه لا أثر لنية الوداع ما بى عله شىء 
س ا رم اا رھ ما کر 

لا فرع نحث العز بن حاعة أن السعى منكوساً أو معنر ضا كالطواف اه وهو تمل 
ومحتمل الفرق وإن قدمنا أنه مثله نى عدم الصارف لأن ذاك المعى اشتركا فيه فاستويا 
ولا كذلك هذا کا يعام بتأمل ذاك بأن الطواف احتبط له بوجوب أشياء لم جب هنا فكان 
دونه ومجرى ذلاك فما لومشى القهقرى وتحوه . وقد مر صحة الطواف حبواً وزجفاً ونحوها 
فياتى هنا بالأولى . وما يويد الفرق ما قدمته أن الضار من تلف الصور الثنت ن والثلائن إنغا 
وك دران کے ا ا وھ ا ت و هو قاطم 
N NEE‏ بالوارد هو الابتداء بالصفاء والحم م بالمروة فام تتأيد السنة من 
أصلها ولو مشى أو مر ق هواء المسعى فقياس جعلهم هواء TT‏ 

( قوله وتکره إعادته ) هو المعتمد ها دل عليه كلام امحموع وغيرد وجزم به فش شرح 
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: 6 E U GE a E 
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N‏ ین مات الي » س الطّواف والسى 4 ولو 3 نشا و ل ر 
أن لا يتلل پیمءا ر کن » فلو طا لاقدوم م قف بعرَفةً | بصم 


ا 2 صم ر 


سيه بسند اوقوف مطاف إلى واف القدوم بل ايه أن يسلى لد طواف 
الإفاصة . وإذا ل يحلل ركن فلا فرق بين تأخير _ الى عن الطوافر وتأخير 
بض مرّاتو الى عن بعض ٠‏ وگذا بض مرت الل وافر عن بض حى 
لو دجم إلى وطه وى عليه سنونٌ كتيرة جاز أن یی عل ما مض من سمي 
وطو افد لكن الأفتر” الاس اف . 

وا ال e‏ ى كيفية الي سوّى الواجبآت 


2 ر 53 2 ر 2 2 0 . ار 2 
الارسة > وى سن رة > احدعا الذ ر والدعا۶ على السةا وال روق ك 
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و سحب ان ل بین الصغا والمر وه ف سعيه ومشه : رب اغف_ر 


وشمل إطلاقه کغر ه القارن وفیه وجهان رجح الزرکشی والبلقینی تبعاً للقاضی أنه 
E e‏ أو فة تور به لأنه حلاف ما صح من السنة ئی القارن ای 
ق من الحلاف أن ن لا يعارضص دسنة e a a‏ 
ر و أصعابه م ن الصفا والمروة إلا طوافاً واحداً . ورجح الأذرعى كصاحب الببان والصيمرى 
زه ت له الإتيان بطو فن و سعیہ سعيين والقياس الأول ء م رأيت كلام الملصنف السابق فى بيان 
وجوه الإحرام وهو صر فيه وقد تحب إعادته كا لو بلغ الصى أو عتق العبد بعرفة وکان 
سی بعد طراف القدوم . 
( قوله بشرط أن لا یتخلل رکن ) مراده به الوقوف بدلیل قوله هنا فلو طاف للقدوم 
م وقف بعرفة ل يصح سعيه الخ . وف الهاج وأن يسعى بعد طواف ركن أو قدوم نحيث 
لا بتخلل دما الو قوف بعر فة ۰ زيه عايه الإإسنوى > فلر طاف لاإفاضة چ حلقی أو عاد 
وری صح سعيه بعد ذلك . 
( قوله الذ کر والدعاء إلخ ) عبر الط مر ی بقوله الإکار من الذ كر والدعاء والا ستغقار 


ف a.‏ اأسعى 


Ea 

وارحم نجاور عا عملم انك أت الأعر الأ كرم > امم تدا فى الانيا احسنة 
ت .ت EY‏ عو او ce.‏ 
وتى الأخرة حنة وتنا عذّاب الار» ولو قرأ الفر ان كان أفضل . 

2 2 و N PA ae‏ 2 
( الثاية ( ستحب آن يسعی على طبار اترا عو ر ته ¢ ولو ی کت المورة 
ر 9 اا أو عليه ا صح 0 

ص 2و 5 4 ت مم 

( االلة ) ايشتحب و سيه فى موضم السعي الذى سبق يانه سيا 


شدیداً فوا ار مل ٤‏ وهو مسقب فی کل رة من السيع ؛ وو مشی فی جمیع 


اقا وسم فما صح 


( قوله اللهم تنا ) الأولى اللهم ربا آنا إل لر ١اءر‏ . 
( قوله ولو قرأ القرآن کان أفضل ) أى من غبر الذ كر الوا د نذأ ما مر فى الطراف » 
ومنه ما قدمه وهو رب اغفر وارح ! الخ لان ١‏ الم ی وای , و ر ا أخرجوه لکن بلفظط 


أن النى م كان إذا الميلن تال ۱ Sg SW aS‏ 
8 لی ا سعی بین ای ر وارحم ف ١‏ ور بن 
لى شيبة عن‌آبن تمر رضی الله عمسا بالاظ ل الذي د بره الصف إل ار ا E‏ › وفيه 
آنه کان يقو له بن الصغا ارو اما اذ كر الوارد فهل‘هر أفضل e‏ ن ها » 
قضية النشبيه بالطواف الأول اللاي خت قال و تد ا ار ان فة وغل 
ظا ف e‏ علاف ا ا فور د2 ناد لو أذکار ا ا ۰ کو ص ومستوعبة 
لأجزاء الطواف ف یی يه ويله لامر أءة علاف السسى 


( کله فو ى الرمل ) ٥ر‏ أ ص ا ارخ لکن قال الادر عي م ار ف مسال ولاف 
غر ه ما بد مى التصرخ بأنه فوة ف الرمل فان ست ذال وإلا فى ال راد عن معا رالرمل وقفة 
وذ کر الزرکشی حوه » وبر ده ا رجه الثافعى وأحد وغير دما عن عمزاء عن صفة بت 
شيبة عن جدما قالت ریت ؛ اى i‏ 


سعی و ال هرر يدور ی و سه من شدة سعیه حى 
ی لاأری ركیتيه » وهو حبدة فيا قال الأتسنال بش د وإن كان ضع غا بل قال الحافظ بن حجر 
طر بق آخر ی ئى ععيح اس خر عة عتصرة إدذا انمت إل الاولى قويت . ولايناق ذلك 


1 ان E‏ ا SET‏ : و E * & i‏ *ٌ 
ا ص عه وه من انه 7 سعی را دا ماف ا ات ب سی آو لا ماشیا فکرت 


۳۹٦ -‏ _ 
وفاخ الفضي . وأث الرأة فالأصح أا لا تسعى أصلا بل مثى على هيْدَماً 
یکل حال › وتیل إن کان بالیل فی حال خاو ای فھی کالرجل کسی ھی 


(. الرامة ) الأفضل أن يتحرى. رمن الاوة ليم وطرافه » وإذا ارت 


٤ ۰ . 2‏ “ چ . eے‏ . 
۱ د فینبنی ا يتحفظ م من إبداء النا ¢ ل هه ال ق ۹ إنذاء 
3 ہن ۲ ورت کیل ای احوں بن ٍ 


۳ أو من رض نفسه لإ الأرّى وإذًا ع عن ا الشديدر فف موضعه 


لارنم تبه نی رگم بای کا قلا فی امل 


( اطاسة ) الأفضل أن لايركب فى سيه إلا لسذر كا سبق فى الطّوافر 


عليه از حمة فركيب . ومن إيثاره المشى آولا عل أنه أفضل من ال ركوب ر و 
لزحة وآن يقصد به السنة لا اللعب والسبق وإلا لم حصل له ثواب ومر أن صرفه مبطل 
کالطو اف . وينبغى أخذاً من كلام الإمام أن لا يزيد فى الإسراع محیث شتی عليه بل يتوسط 
فيه » ویویده ما قالوه ق رفع الصوت بالتلبية . 

( قوله فاته الفضيلة ) أى وهو المشى على هيئته إلا نى محل العدو . 

( قوھ وآما الرآة ) ی والحنٹی کا ق الحموع + 

( قوله زمن الحلوة لسعيه ) يفهم منه أنه لو وجد بعد طوافه زحة فى السعى كان الأفضل له 
تأخبره حى نزول وهو ظاهر لأن بالملوة يزيد الحضور الذى اعتناه الشارع به أشد من اعتنائه 
يالموالاة . نع إن صح جريان قول وجوب المرالاة ہما ف هذه اللالة افا اجه رعابة 
اروج منه N‏ . وقوله وطوافه آی غر القدوم لمامر من تأ كد المبادرة إلبه 
قبل حط آحاله و لخلاف فی فواته بالتأخر . والدي هر آنه لو حشی من المبأدرة به حصول 
تأذ له أو لغبره لشدة الزحة كان تأخر ه أفضل ره : 


) قوله الأفضل أن لا رکب الخ ) صرے ٤‏ دم کر اآهة اا رکو ب وأو لخر عذر وهو 
کذلك ٠‏ بل قال فق الحموع اتفاقاً آى وما نقله ال مى وغيره عن الشافعى رضى الله عنه من 
کراهته إل لعذر ضصعيف »> لکن بده ان فيه خر وا من حلافن من هنع الرکوب 1 ومح 


. 
a 


> . 2 ر ۶ ورک .\ کا a‏ و 
) السادعة ) الموالاة بين مرات السي مستحبة » فلو فرق بلا ءدذر تفر یق 
ب و 2 E‏ ا 

کیا م بضر على الصحي حح كا سبق لکن فأ نته الفضيلة . ولو ا الجاعة 
E E A CDA E ٍ‏ 
( السابة ) قال الشيخ أبو عد الجو نى رجه اف تمالى : رأيْتٌ الاس إذا 


س EE E ES‏ ا و ن 

فرغوا من االسشس صلوا ر کمتن على المر و ¢ ودلك حسن وزيادة طاعر لکن 
ورم 1 ن E‏ ا ع 5 ہے ی ا I‏ 

ثبت دلاک عن ردول الہ م . قال الئيسخ ۹ ٤رد‏ الصاح رحمه ان 

2 ا‎ 2 r î ع‎ 

تمالی : ينی ان بکره ذلاک لاله اابتداع شمار . وقد قال الشافی رجه اله الى :. 


TT 


اأزركشى حل الكراهة على ما إذا كان ثم زحة وهو ظاهر بل قد حر م إن حمق الإيذاء أو ظنه 
وعظه بقال ئی الطواف راکبا کا مر . 

( قوله بین مرات السعى ) أى وبين أجزاء كل مرة بل يكره الوقوف فيه لنحو حديث. 
بلا عذر . وقوله ولو أقيمت ابلماعة إلخ قياس ما مر فى الطواف أنه لا يقطع السعى أيغاً 
ناز ة أو فوت راتبة . 

( قوله قال الشيخ أبو محمد إلخ) ما ذكره ان الصلاح رجحه فى الحموع » وقال 
الأذرعى إنه الوجه ونقله امن خليل عن الأصحاب . وقول بعض الحنفية إلهما سنة لما رواه 
أحد وابن ماجة واين حبان عن المطلب بن أنى وداعة قال : رأيت رسول الله بل لا فرغ 
من سعيه جاء حى إذا حاذى الركن فصلى ركعتن فى حاشية المطاف وليس بينه وب الطائفين 
اخدهر دود موه أ صخ عله عة سه اکان حب الطرى رواه تمن ذکر من ابن 
حبان وغبره بلفظ حن فرغ من‌سبعة بالموحدة أى طوافه وعلىتسليمه فلا دلي لعل أن الركعدمن 
من سن السعى بحواز كو نما راتبة أو حبة للمسجد فهى واقعة عبن احتملت فلادليل فما . 


لا فائدة ‏ قال ابن عبد السلام : المروة أفضل من الصفا لأا مرور الساعى فق سعيه ربع 
مرات والصغا مروره فيه ثلاث فانه آول ما بدا باستقبال ار وة م نتم به ؛ وما أمر الله عباشرته 
ف القربة كر فهو أفضل وبداعته بالصفا وسيلة إلى استقبال المروة انهى وأقروه . وقد بنظر 


- ۹A = 


( الفصل الرابع ف الوقوف بعرفات وما يتعلق به قبله و بعده) 


ر“ ۹ ور ص 


لفغ من السمى ان الا بوالروة إن کان معتمرا متمتعاً أو غير 
تم حل راس أو صر وصار خالا . وا يان حال لتر مبوطا 
ی باب مرق TE‏ نای . م ا ان کان ا فام مكة لالا 
يتل ما أراد من الجاع وبر م ما کان عليه حرام بالإخْرَام » فإذا أراد أن" َير 
وع کان ل ذلك . وبتحَب الإ کار ين الاعار کج Es‏ فی باب امقام 
جک إن شاء ال تمالى . دا كان عند روج إلى كرات يوم التزوية وهو ايوم 
الثامن من ذى المجة أحرم من مكة بالج » وكذا من أراد المج من آهل که 


- فيه بأن الصغا قدمت ف القرآن والأڪل فا قدم فيه أنه للاهتام به المشعر بشرفه إلا أن بقوم دليل 
على نحلافه » وما ذكره ليس ظاهراً نى الدلالة لما قاله بل قد يدل لا قلناهبأن يقال ما أمر الشرع 
,عباشر ته باامبادة قبل نظره وعدم الاعنداد لباشرة نظره قبله يكون أفضل لأنه الأصل وغره 
قابع له فالضرورة قاضية بتفضيا المقبوع › وتّد بان ما ذکرته أن الصا هى الأصل إد 
لا يعتد بالمروة قارا كي ٠١‏ تابعة ها تحة ووسعونا ١‏ فان الصا أفضل ودعوى أا وسيلة 
ممنوءة إذ لا بصدق علما حدما م لا یی .تم رأیت الزرکشی قال ف الحادم وفيه نظر »> ٠‏ 
ولو قي بتف. رل الفا لن الله تعالٰ بدأ سا ولأا أقرب إلى بيت م يبعد ولو فضل المروة 
ياخحتصاصما باستحباب النحر عندها دون الصا لكان أظهر اه E ET‏ 
ذکرته آنحراً و جاب عنه بأن احتصاصا بذلاك لا بدل على أفض ليا لأنه ليس لذاتما بل لأا 
عل للتحلل لا مطلقاً بل بالنسبة لاعەرة ومن ثم شارکہا می ف ذلك تی الحج لکوما محل 
لله » فالاختصاص للأمر المأرذ عندهاً لا لأفضليها . 

ل الفعيل الرابع فى الررف ج ٠‏ 


( قول حلق رأسه ) أی إن کان يسود قبل تيء وقته ی الحج کا بای . 
قول فإذا کان عند ند +4 إل عرفات إلخ ) عله إن قدر على المدی وإلاسن له أن 


شر م قرا اا ای کا ا 


~~ ۹۹ - 


ص 


5 ے ص و ا Je‏ 8 . 
الكاني فما داك ار فت سراد ليون دالا وفك سبي يان اإحراية ) 


وإن' سن اذى رغ ۾ الى E‏ مفرداً ار قار »> فان وقم سيه مک طو؛ ا 


الإفاضة فتد فرغ س e‏ المج کی که ی کی ورای 


ت . e‏ ا ت و ډو مه 2 . 8 رو E‏ 
اانشريق › وإن وفع بعد طواف الندوم فيكت كه اى وۆت خروجه من ." 


RE a E r 2 :‏ 
فى اليوم التامن مِن* ذى الحجة »› فإذا كان ايوم الذى قبله هو ارم السابم E‏ 


ت 


‌ ثّ 7م 4’”.“ ت 
فيه الإمام بعد صلاة الفهر خطية فردة عند اللكمبة ETT‏ 


A Jf‏ ص 
الاربع. واعل أنه درا للامام الذى 8 ˆ j‏ ا ادا 1 ا بنقسه 
ور ¢“ 2۹ 


٣‏ س ر 3 رر . : ا 
ان بنصب امیرا على الححيج و يطيعو نه فا ينو هم . وسیانی إن شا الل تعاوٰ 


7 2 : 
آغر الكتابٍ يان صفات هذا الأمير وأحكامه . ونيّنى للإنام أو منوب 


O E TO e I 
ج و ا وهن ارد عا ا حن و و ر‎ 


ا 7 ی 0 ا 


ت س ا 2 0 ت 
والثانية وم عر فه » وألالثة اوم النحر ,نى › والر اة م اول 


2 2ع : ر ر oF”‏ ۰ ۴ ص 8 a‏ 1 و 


ا 


ای یں سک ا ا ا کک 


( قله فقد فرغ من أركان 2 ) أی ِن حلق وإلا بی عل إذ عو تسد 


يی 
هشطل فردة عد لکمة) آی وین رکون ره ا ودا لالاس حلا 
قال بوجوبه فلو عکس صح وإن کان عا لی باہا » وتوم بعضہم عدم ار 2 

بتعذر استقباهي إياه حينئذ فيفوت المقصود من تعل المناسك وفساده غر : 
( قله ى كل خطبة إلخ ) هو ما فى الروضة وأصلها وفيه تغليب إذ الرابعة ليس 
خطبة فاندفع قول الإسنوى كان الصواب أن يفرداها بالذ كر وبقولا د ۵ا إنه يه 
م جواز الله لنفر ويودعهم ويو صم م بتھوی الله تعالى . وقوله إلى E‏ 
ف امحموع کالرافعی ونقله عن‌الأصعاب وهو #مول على أدنى الكمال إذ .١ ٠١ ٠"‏ بعلمب 


4 


ا 


س ٭ ٣ل‏ 
و ر کے و ق و عو ا 
وبعد صلا الفلهر إلا الى بعرقة فإ نبا خطبتان وبل صلاة الظہر کما سیا إن شاو 


اله تمالى . 


كل خطبة جيع المناسك الى آمامهم وهو محل النص على استحباب تعليمهم ابحميع فا 
لآن ذلك أدعى إلى رسوخها ى أذهامم لتشتما أشغال السفر بل من لاشغل له البتة لاترسخ 
عنده المسائلالعلمية إلا بعد مزيد تكرير وتعب . وأيضاً فقد لا يتيسر لكشر مهم إلا حضور 
بعض اللحطب لكر ة الأشغال يومئذ فسقط ما قبل تعلم ما بعن كل خطبتعن فقط أدعى لحفظه 
ووصوله إلى الأذهان من غر اشتباه . وقول الشافعى رضى الله تعالى عنه وأقل ما يعلمهم 
ما بازمهم ى هذه اللعطبة إلى الحطبة الثانية مع ما مر عنه من استحباب تعام ابحميع ف‌الأولى 
صرح فا ذكرته . ومن قال إنما عر بقوله وأقل ١ا‏ يعلمهم لقوله ما یازمهم آی بحب علہم 
لا للتخصيصبكونه إلى اللحطبه الثانية ؛ فقد تعسف وأخرج النص عن‌ظاهر ه بغر مستند إذ 
لو كان المراد ذلك فقط لزم إلغاء قوله إلى الحطبة الثانية كما يظهر بالتأمل ؛ وإتما معناه أن 
الاقتصار على الواجبات إلى اللحطبة أدنى الكمال وأعلى منه تعلم المندوبات أبضاً إلا ؛ وأمل 
مما تعلمم يع ما أمامهم من الواجبات وغبر ها وكذا يقال فما بن الثانية والثالثة وفما بيه 
وبين الرابعة . واب واب عن كونه بم فرق هذه الحطب بأنه خشى علهم لو ذكر يع 
المناسك ف اللحطبة الأولى أن ينسوا لاشتغالى عا هم قيه لاناق ما ذکرته لأنه جواب عن حکة 
تعدد الطب وعدم الا كتفاء بالحطبة الأولى كما يدل عليه كلام اللحادم لا عن اقتصاره فا 
على ما أمامهم إلى الثانبة فقط لأنه لم بحفظ بل الحديث ظاهر أو صرح فی ابحمیع وهو ما رواه 
الحا وعحح إسناده والبہی بسند جيد ها قاله ى المحموع عن ابن عمر رضى الله عنما قال 
کان رسول اله َه إذا كان قبل يوم الروية بيوم خطب الناس وأخبره مناسكهم وهو 
حع مضاف فيكون للعموم وسيأنى للمصنف ف خطبة عرفة أنه يعلمهم كيفية الوقوف والدفع 
إلى مزدلفة وغبر ذلك ما بين يدهم » وى خحطبة يوم النحر أنه بعلمهم فا النفر وغبر ه تما بين 
أيدم : م قال ق اللحطبة الرابعة إنه يعلمهم جواز النغر وما بعده > وهذا صرح نى العموم 
كما بظهر بأدنى تأمل » ويوافقه قوله ى المهاج ويعلمهم ما أمامهم من المناساك وهو 
حع على بال فیعم . 

( قوله وبعد صلاة الظهر ) اعترض بأن الوارد فى الأحاديث أن اللحطبة الواقعة يوم 
النحر تكون حى مم بعد فر اغها يفيضوان إلى مكة لطواف الركن تم يعودون لصلاة الظهر عنى؛ 
وبأن السنة لمن تعجل التفر ثانى أيام الشريق أن يصلى الظهر با حصب لا عى سواء الحطيب 


۳ 
وار ا اناس وا ان ق ارم اام عه أن درا د ار 
اراح من الغدر الو ا ا يطوفوا قبل الخروج إل لى می . وإن 
كان يوم التابع يوم عة خلب الإمام للحعة وصلاها م خطب I‏ 
أن الستة فما التأخير عن الصلاة e‏ م م الان إل مف ویون 


2 ر2 


خر جم بد صلا اسبح ع مون ا وا قر ال 
اليح ال رمن e‏ اَذ والأصحاب 5 اله a E‏ 
A A N E Cog. a ٣‏ 
الظبر عكة ثم بخرجون » فإن* كان اليوم الثامن يوم اجمة خرجواكل طلوع الفجر 


وغبره فلاتكون خطة بعد صلاة الظهر إلا لمن لا بتعجل › والثانى ععيح والأول بأئى 
ابلجواب عنه . 

( قوله ویأمر المحمتعمن ) أى والمقيمين عكة إذا أحرموا با لحج مہا کا ى الحموع » فخرج 
ا کیا قاله الشیخان خلا لن نازع فيه لبقاء نسکھما فتوجههما لإآغامه لاف 

حو المتمتع فإن توجهه لابتداء نسك آخر ؛ فندب له أن يودع لمشامته لمن قضى نسكه وأراد 
#لتوجه لبلده ؛ فإن ن لم يفعل لم جب عليه دم لأنة لا مجحب نى ترك سنة والمشاة المد كورة 
لا تقتضى وجوب ذلك لضعفها » وقد مر ف باب الإحرام أن طوافه بعد إحرامه واقتضاه 
كلام الحموع هنا خلافاً للماوردی وغره › ولا ینای ما ذكر من أمر نحو المتمتع به وإن م 
ر کل ار اماف بک لها ا لأن المراد من 
يومر به وجوباً إذ هو الذى يشرط فيه قصد مسافة القصر على غبر ما نى الحموع كا بأتى بسطه . 


( قوله لأن 'لسنة فا التأحر ) أى ولأنما لا تشارك خطبة ابحمعة إذ القصد ہا التعلم 
لا الوعظ والتخويف لاف خطبة الكسوف فعا ال محواب عما يقال م لا يکتى مخطبة الحمعة 
عنہا متعرضاً ھا فما کا قالو! فی ام ت و جر ي 
أن فعلها قبل الصاح خلاف النة لكن هل المراد صلاة اللحطيب فقط أو صلاة الحاضرين 
معه فيه نظر » ولا ببعد أن يكون الأول أقرب . 

ز قوله محیث یصلون الظھر می ) ای نی أول وقا كما ى المحموع ويدل له قول ابن حزم 
وغبره ن خروجه ب نى حجة الوداع كان نى اه . ومعلوم أنه بصل مى وقت الظهر 


۳ ~~ 
م ر A‏ ال و Na‏ 
Ù‏ السقر الحمعة إلى حيث لا تصلى عه حرام آد فک A.‏ :عون 
٠‏ می ولا بع عرقات لان 2 BE,‏ الإقامة . قال الكاف e‏ ا مال 0 


NL‏ الكمالر اموا الجبمة م ا ا 


r 2 Pd ۹ 2 2 3‏ - 
( فرع ) ايوم الثامن مين ذى الحجة يي يوم القروية . 


أء قبله . وما وقع فى أصل الروضة ى الإحرام ٠ن‏ أبم نخرجون بعد صلاة الظهر ضعيف 
أفاده اأصنف بقوله هنا وى قرل إلخ e‏ ر آن الكل اللحروج ی للاتباع 
ا ينافيه قول المصنف بعد الصبح . 
( قوله لأن السفر يوم الحمعة إلخ ) المذهب أنه حرام وله کا هو ظاهر وصرح به ابن 
اليب فى مقع عكة إقامة موثثرة ى منع الر حص أما نره فله السفر بعد الفجر > وقول 
رل صلاة الحمعة عكة أولى ضعيف وإن نقل" اارويانى عن النص مايوافقه من جواز 
الحروج لمى ولو بعد الزوال . 
( قوڵه قال الشافعى رضى الله عنه إلخ ) قيده الأذرعى وتبعه الزرکشی تا إذا بى بعكة 
م تنعقد به » قال وإلا فالأشبة المنع لم مسيثون بتعطيل الحمعة بعكة » ولك أن تقول إن 
آر اد بقوله فالأشبه المنع أى حى نى أيام التشريتق فوع لأن الناس عاكفون عى لارى فلا 
كلف أحد منم الذهاب إلى مكة لأجل إقامة ابلمعة بل لو كان يوم النحر يوم جحمعة وذهب 
الكيون أو حوهم إلى طواف الركن م باز مهم فبا بظهر اشغلهم بأعمال المناسك ولأنه يسن م 
العود إلى مى لصلاة الظهر » وختمل الفرق بن من أراد الإقامة إلى آخر الهار وترك تلك 
السنة فياز مه وبين غبره فلا يازمه وهذا هو الأقرب . فإن قات يشكل عليه تصرعهم بازوخ 
a‏ الروية مع أنه يبسن فم الحروج بعد الفجر وصلاة الظهر عى فل لا مجعل هذا 
عذراً هنا أيضا > قلت لا إشكال فإن محل ندب الحر وج بعد الفجر وصلاة الظهر عى ق 
ةبر يوم ابلحمعة وكذا فيه بالنسبة لغ حو المكيين حلاف ندب صلاته مى بوم النحر فإنه 
م للمکیین وغبرهم کا بصرح به کلامهم قا رة ماغل الحاج من الأشغال يوم 
انحر بقتضى النخفيف عليه بعدم إلز امه بالإقامة إلى صلاة الحمعة لما قى ذلك م لمش قة 
علبه حیث م یکن عازماً على الإقأمة عكة إل آخر الار فكان اللاتى بااتخفيف مده ا أده 
ذلك حلاف يوم الہ روية فإنه لاأ مشغة عاد ى إلزامه بالاقامة إلى صلاة الحمعة . ٠‏ حك 


قلا لایاز مهم فالاقرب ألا تنمقا -بم فا لو أقامها المعذورون . إت اراد فى سار اه 


فالف در ان مراده ما صرحوا به من أن أمإ ل البالد لو تركوا إقامة ابجمعة فما تم ذدبوا لأخرى 
أيصاوا فا انعتدت حعنهم وأساءوا . قال الأزركى ومن النص يوٌخذ أن الاسترطان ليس 
من شرطه ملك ابقعة لن منى لا جوز إحياؤها وإن جاز ابناء فبا للارتفاق قتصمر مساكبم 
مش رک | هھ . وقوله وإن‌جاز زالخ سبقه إلبه الإسنوى حرث قال البناء بعرفة ومز دلغة ومى ممتتع 
وعللوه بالتضيبق فإن بنيت لانتفاع اأ واقفىن ا عامة فيحتمل الجواز لدم الاختصاص. 
و یکرت 5اا ھم و ده TT‏ مسجد الحيف وعتل المنع لتضييق عوضم الحدر 
اه . والبلتیى حيث قال و و حرج من کلام حکاہ الحاکم والہہی عن الشافعی رض الله عنه 
ما يدل عى جواز البناء نى حيث قال بنيت نى مضرباً يكون لأصابنا إذا حجوا ينز لون 
فه‌اھ . قال و زو والظاهر أن الكافعى لم مجر مابناد عن اناس بل جعله مبلا هم 
فضه زبادة إرفاق حجيج ف زوذم ی مکان بأو ہم من الحر وال د والمطر » والممتنع إعا 
هو البناء الذی يتسد به بانيه قلکه ومع الناس منه اه . ووافقه على ذلك العلا عيث. 
حل بناء الشافعی ر ضى الله عنه على أنه إنما كان لأجإ ل الارتغاع به من جهة الظل وصيانة. 
اتر عر ١‏ ف رآ ا شل ا وله ام ات فاو ف 
رضى الله عنه إن صح عنه فد صح الحديث عن الهى عن البناء فما مخلافه وقد قال إذا صح 
الحديث فهو مذهبى اه . ويويده إطلاق الشيخين كالأصحاب حرمة البناء عنى مطلقاً والحديث 
الذى أشار إلبه هو ما ګخحه الجا E‏ آنه پٹ قیل له آلا نبنی لك منی با بظلك » فقال لامنی 
مناخ من سبق + فظاهره حرمة البناء فيا كعرفة ومزدافة وكذا الحصب على الأوجه ندب 
لیت فبه کا باتی- سواء كان ذلاك البناء يضبق ام لا قصد به العلك أو الارتفاق . ولعل 
٠‏ ذ کر عن الشافعی رضی الله عنه مبنى عل ال الىقاء اع جوز إحياؤها بل هذا 
هو الظاهر من قوله بكون لأصابنا إذا حجوا بن زلون فيه فن قضیته لخصیصه م » فاعاد 
هرلاء المتأخحرين جواز البناء للإرفاق فه ار 1ا .ب را اء الأصةونى بآن منى 
ا وإجار ما وأحذ أجر ا فر دود تاا ورجا وکل ہی کلاه 
على أن جو از ما ذ کر ه 31 هو ٠ن‏ -حيث الأ بنة اة و لاالأرض 5 ا لك 
بالإحیاء . والڌۍ يهر أنه لو قي ت جعة فى مى أبام النشر ب أو الم د لزم نحو المكى 
امحضرر ٠‏ ويو يدد قوذٰم إن ا نار هه اجامعة ويلبغي نفریدہ عا ذا 
۾ برد الشر إلى > مكة لاطواف وإن كان ونه موسعاً 


r 


ےر ةو ےے a‏ 


م یتروون ومعم الاء من eR‏ واليوم بوم فة٠‏ وا وم a‏ 


والمحادى عثر الت بقتح القاف وتقديد الرّاءِ لأ نم يفون فيه بمنی“؛ والثانی عشر بوم 
الثفر الأول » والثااك عشم یوم النفر الثای. ' N, ٤‏ الروية إلى مى فالس 
ان ايلوا ہا الت e‏ ما المح وكل ذلك 
E‏ س بنك واج » فلو بییثو اسما صلا وا e.‏ عم لکن 
فا تقهم الس e‏ عرق على بير ي مروف هاك e‏ 


( قوأه لمم بنروون إلخ) أى لأنه م يكن بعرفة ولامنى ماء »> وظاهر كلامه كغر ه عدم 
تقييد الر وى عاء حصوص » لكن قيده ابن خليل عاء زمزم > تم ما ذكره من التعليل هو 
المشمور » وقيل لأن جريل أرى إر اهم علهما الصلاة والسلام مناسكه فيه > وعليه فقياسه 
أن يسمى يوم الإراء لا الروية » وقيل لأنه تروى فيه من الروبة فذح ولده »> وقيل لأن 
آدم رأى فيه حواء عندما هبط إلى الأرض » ويسمى أيضاً يوم النقلة لانتقام فيه إلى مى » 
وظاهر کلامه أن يوم السابع لا اسم له وهو ما صرح به ی امحمو > لکن ذکر غره أنه 
يسمى يوم الزينة المزبيهم الحامل فيه إلى عرفة . 

( قله يوم النفر الأول ) آى ويوم الرؤوس لأ كلهم فيه رءوس المدى . 

( قوله يوم النفر الثان ) أى ويوم الحلاء لحلو منى متهم . 

( قول فالسنة أن يصلوا ها إلخ ) قال الزعفرافى ويقصد مسجد الحيف فيصلى فيه 
رکعتن ویصلی ہا مکتوبات یومه وصبح غده عند الأحجار الى بن بدى المنارة فإنه مصلى 
رسول الله لح برقي قاله آهل العلم اه . والضمر ف قاله عحتمل رجوعه الى کل ما ذکره 
ومحتمل عو ده للأخحر فقط »> وعلى کل فک محتج به فى أن السنة صلاة المكتوبات بى 
هذا المبيت مسجد اليف . 

( قوله لکن فانم السنة ) الظاهر آنبم ذا صلوا Et‏ بييتوا. أو باتوا او 
يصلوا a aE‏ الصلاة أو المبيت وإن فاتبم السنة الأخرى . 

( قوله وهو جبل معروف هتاك ) قال ئی مہذیبه على من الذامب من مى إلى عرفات 
بالمز دلفة وخالفه المحب الطبرى ققال إته على يسار الذاهب إلى عرفة مشرف على مى من حمر ة 


— ۳8 


ر سے ت 
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0 
ا کک رَجېك E‏ اروت * جل دي منفوراً وحجی ٤ i‏ 
ICE EATS E‏ ت . قال أقضی القضاخٍ 


س 


2 وړ ^# ھگ 7 ر 
المازرردى : تح آن يروا 


ry E‏ م اعتمده جمع متأخرون لکن اعتمد آخحرون الأول . وقول المصنف إنه 
يالمز دلفة ى تد من می لہا فیو جد ہما فاندفع الاعر اض عايه بالإجماع على خلافه وبان 


مز دلفة جبلا" يسمى بذلك لكن ليس هو المراد قبل e RO RE‏ 
ذلك فاك عد اتضاها ى اة المد كرزة: 


( قوله قال أقضى القضاة اور ب ن هذه العبارة كشراً ى الروضة وغرها 
TT‏ الحموع بأنه حرم النسمية بشاها نشا ومعناه ملك الأملاك وعلك 
الوك . قال الأذرعى وذكر بعضيم وأظنه القاضى أبا الطيب أن ق معى ذلك أو قال بقرب 
من ذلك قاضى القضاة » وأفظع منه حا الحكام اه . وظاهره حرمة هذين قياساً على 
ما قبلهما » وعليه فأقضى القضاة أولى من قاضى القضاة لكن الإحاع النطى سما من مثل 
المصنف يدل على الحواز إلا أن جاب بأن ذلك لا دليل فيه » ألا کک على النطق 
بأى القاسم حى من مثل المصنف المر جح حر مة التكى به فى زمنه ب وبعده ار ن امه محمد 
AEN IOs‏ 
ما .بعد ذلك للاشہار ا كا مر » وبه يعتذر عن نطق المصنف هنا عا ذكر »> وعلى القول 
باب حواز فقد يفرق بأن فى ملك الأملاك أو الملوك من ظهور الشمول لته تعالى ما ليس قاض 
القضاة وأقضى القضاة وحام الحكام يبر دد النظر فيه ولحوقه علاك الملوك أظهر . م رأیت 
ما يصرح بجواز ها وذلك لأن أقضى القضاة أول من لقب به الماوردى فاعرض عليه بعض 
ُهل عصره بأن هذا الافظ رشبه اح الجا هن فيدل فيه البارى تعالى وكذا قاض القضاة 
لأنه تعاى وصف نفسه بالقضاء فى غر آية نحو بقضى الحق ونی الحدیث فی دعاله بل 
يا قاضى الأمور » ويدخل فيه أيضاً كل قاض تقدم من الأنبياء وغر م e‏ 
مذا الإنكار بل استمر على التلقيب به » وأجاب هو والحققون u‏ عصره بأن مثل هذا 
اللفظ إذا أطلق إا يتصرف ٠‏ "أ أهل عالمه وزمانه فةط . واستدل ابن المر المالکى 


(۲۰-۴ ( 


N O 


2 م م 5 ء ۾ 4 ° e e‏ 
e‏ طاريق ضبن واعودوا على طریی الازمين | قتداء برسولر اه م I‏ 


ادا ف ي غر صدر منہا کالمیدر . وذ كر الأزرق حو هذا. قال الازرق : 


۰ 4“ 0 ا HH E‏ و ص 
ا صب د م المزډلفة إلى ع فة وهو فى أصل الازمين عن مينك وأنت. 


: 

:1 و 

ذاهب إلى را E HU;‏ 0 
9 


م ا ‌ 
ر ي ت ١‏ ا 2 ھ ر س = 
وادا وعل! ادر D‏ س و ا ٣ OT‏ ومن کان له فة ا اعدا 


پحوازه عا فيه نظ ا 3 انلق عل E‏ الله عنه أفضى القضاة فى قرله أقضام 


عل ¢ 5 قأضى القضاة فأو ل و صاحب آل حنيفة رضى الله عما 
بوكانت الأعة متوفرين ى عصره ولم ينكر أحد ممم ذلك » وإعما توقف فيه بض المتاحرين 
لما ذكر . والحاصل أن العرف خحصص هذين بإطلاقهما على أعدل القضاة أو أعلمهم بالنسبة 
لأهل زمنه وبلده أو إقليمه > ومثلهما كا قاله بعض المتأخرين التلقيب بوزير الوزراء وأمر 
الأمراء وكا الكفاة و داعى الدعاة وو ذلك ما كان قدعاً و تنكره الأنمة وإن كان اللفظ 
شاملا » اعتادا على أن ذلك عصوص بالعقل ومنصرف الى أهل زمن أو بلد الملقب به دون 
من تقدمه . وقد أنكر وا على من أراد أن يتلقب بشاهانشاه» وأفتى الماور دى بتحر عه لصحة 
الحديث بالمنع منه وكان من أ كر أصدقاء هذا الملك فشكره الملك علىذللك وقال له أنا أعل أنك. 
لو خابیت أحداً ی الح لابيتى » وعارضه الحساد بأنه تلقب بأقضى القضاة وهو نظر ما منع 
قوله على طریق ا وتشديد الموحدة اسم الجبل الذى مسجد 

ا أصله قاله البكر ى 

( قوله الأزممن ) تثنية مأزم مز ة ألف فزاى مكسورة وهو كلل طريق ضبق بن 
والمر اد به هنا الطر يى الى بمن الحبلمن اللذين فيا بن عرفة ومز دلفة » وثنبت لأن فا انعط 
فصارت کا لطر بقن > أو أطلق ذلك ع لى الحبان لاكتنافهما بتاك الطار يق جوز را للجاورة . 
هذا هو الظاهر من إطلاقھہ »> قالڵه الطرى ونان اشا 

( قوله قال الآزرق إل قوله عن عينك وات داهب إلى عرفة ) أی وتصر طرق 
المأزمين عن يسارك » وتلاهره أن ضب وهو بر عند المصنف تد إلى مز دلغة فيوأيد ما مر 
من اتصال ثبہر می ر مز دلفة . وقد فمل الأزرف عن بعض الملكين أنه ر سالك هذه 


ب ا کک د 


E‏ ا ل ولا e‏ عرفات إلا ا ا“ وال وس صلا الغا , والمر 


ب 


2 ء٤‏ ا E‏ 
مین کا کک ن و bl‏ تعالی ۰ وما م بدا اناس ف هده الازمان 


2 . ت ےم 4 
H4 2 3‏ 1 1 5 ا 7 . 
من د خوهم أرض ء رقاتٍ ف ترم قحا مال للسنة » وتفوام 
ر ار 2 ٤‏ ا ا مر 
(ساية سال کرة ¢ مم | !لے ا 0 ٣د‏ الت ا 9¢ ا a‏ مرا اى ره › والر ول 


E4 


ا ا رر . ۴ 2 ر 
درل عرفات » وغير دلاك . فالسنه کا بنمر ة 


ا > والخطءة و E‏ 5 ِ 


ك 

2 م 

سی ول الگ واوا ا للوقوف ار ال الو دف الإمام واللناس 

E 0‏ الان و و E‏ امام قا صلاة 
ج g7‏ ی 

الظر ‏ تین ۽ بین هم فی | اا أو الوقوف وشر مه وم ی الد فم ن اعرف 5 لى المزدلفة 

وغير ذلات ما پين وکر علا کار لاء واتہللر بالوقف و 

IE ٍ ك‎ ٢» >. 2 E e ا‎ e 2 2 

هذه الحطبة ء لكن لا يبلغ فيم تخفيف النانية » فإذا فر غ منها جل قدا قراوة 

قوله فإذا وصلوا رة إلخ ) هو بفتح النون وكسر المم ومجوز إسكاما مع فتح النون 

وکسرها . قال الماوردى ويندب آن ينزل حيث ترل رسول اله بإ وهو عند الصخرة 


J 


الساقطة بأصل اسل عى عمن الذاهب إلى عرفة . قال الأزرق وتحت جبل نمرة غار أربعة 
أذرع أوخسة ذكروا أن انى به كان ينزله يوم عرفة حى يروح إلى الموقف : 

( قوله ویغتسلوا با للوقوف) أی ندب ومن عجر تيمم . قال a‏ 
اأزوال وهو ظاهر مخلافه هنا . فقول ابن خليل بعده ضعيف أو حمل 

على آنه محصل به أصل السنة ويو جه الأول بأن تقد عه سبب للمبادرة إل الوقوف علاف 
yy‏ 
أن كلا يفعل لما لا يدخل وتته إلا بعد الزوال أو يفرق محل نظر والأول أقرب 

ر قوله المسمى مسجد إراهى بيز ) قد مر نه المعتمد . 

( قواه عع فرغ الزفن من لادان وقیل مع فرانه من العامة ) كذا هو ى النسخ المعتمدة 
وهو الموافق لما صححه فى ف الروضة حلاقا ها أشعرت به عبارة الرافى من عكس ذلك الموافق 
لبعض النسخ هنا بل رأيته ف نسخة علما ن خط ابن العطار تلميذ المصنف وأا مقابلة على 


A= 

سُورةر الإلاص » يقو إلى اة افاية » ويأخذ لون فى الأذان 
و خفف الحطبة عي بعث شخ مها مم ر الؤ دن يِن الاذان > وقل مع فراغه 
ت الما برل فيصل بالگاس اللہ E E‏ 
سان بيان الم واكام فى أولي الكتاب ورن هادان ر واقامتين » وير 
ات رادقم ر م قبل إله يتو فى هذا الم ر والسافر وأنة بسب 
السك > والأصح أن بمب اگنر » ي بالسافر سفراً طويلاً وهو 
مرحاضان ولا شض الا من کان اوا قرا رلا بلا خلاف . 


نسخة المصنف «والثابت من فعله بلي هو الأول خلافاً لاإمام» إذ المقصود باللحطبة إأغا هو 
الأولى إذ هى للتعلم والثانية ذ كر محرد فشرعت مع الأذان وطلب تخفيفها قصدا للتعجيل 
والمبادرة بالصلاة لإدراك أول الوقوف کا فعله م . ونما م يشرع الأذان أول الوقت 
اتباعاً لتأخبر ه ا د کا اک ی ا اسل کرش مار فان 
اجماع الناس وهم حاضرون فآخر وجعل عند شروع الإمام فى اللحطبة الثانية مع طلب فر اغها 
معه إعلاماً حاضرين بتأ كد المسارعة إلى الوقوف والاههام به واستفراغ غ الوسع فيه . 


( قوله والأصح آنه بسبب السفر إلخ ) هو المذهب ووقع فى نسخة الول العراتق عكس 
ذلك هنا وفا مر فاعتر ضه ورأيته ى النسخة السابقه أيضاً . وكابحمع بنمرة فیا ذ کر ابحمع 
عز دلفة وعليه يدل كلام المصنف فا بعد . الالال راز لاھل مک رغرم باه ی 
جمع وهم معه مردود بأنه م يبت آم جمعوا . هذا وليتفطن الان الدقيقة وهى ان الحاج 
المصرى والشای وغبر هما صاروا فى هذه الأزمنة مجلسون عكة بعد النفر الثاني غوق أربعة 
يام خوت ما کار غه من قر بعل النغر قبل الأربعة وحينئذ فلا جوز فم قصر ولا مع 
إلا أن يقال إمم يتوقعون السقر كل ساعة فهم كن حبسه الرجم نى البحر وقد قالوا إن له 
ومن ى معناه الر حص تانية عشر يوماً عار ری الدخول والحروج > وهذا وإن كان قد 
يتأنى فى المصرين لاختلاف عادة أمرائہم فلایتای فى الشاميين والمانين لاطراد عاد" دہم الآن 


يإقامة أمرائهم فوق الأربعة بکثر . وی امحموع لو دخل الحجاج مكة ونووا أن يقيموا ا 


_ ۳~ 
وإذا کان اجام اوا فصر وإذا E‏ قال الل که وس ر تیر 


gag e.‏ ت ےر 


ایوا انا قوم سر ونل ال الّاتية تہ کا یبا عو ن بتع بن 
الملاتین کا سبق یاف فی اول الکاب ء فيصل آولا سل اتر اتی تہ ئم 


ES 


بعلل الظبر م التمتر ثم ب نة الظير الى مده م سنه المصرر ولا يتخقلون 
سد الملاتين بير الستة .الّأبة » بل“ يادرون إلى جيل اواوفر »> نص عليه 
لتاقي رة الل تنا » ومر طاح . ول أخرد بلطم باجم رة 
أو الزدلقة أو صل إخدى الملاتين E‏ الإمام الف و ا 2 
کل واحدر فی وقہا جار لك السنة با سبق . ولو وافقق بوم عرف يوم 


ارا وا ا غرجوا پم ارو شی نووا اعاب لوطیم د مرغ سکیم ریا 
غير وطيم مغلاف المكىإذا خرج انلك قاصدا السفر إل مساقة قصر بعد ىكه قله 
لا يرخص فى خروجه حج لأن رجوعه وإن كان لحاجة وهى الطواف فهو إلى وطنه وهو 
مانع الترحص على المعتمد عند الشيخين خلاقا للأذرعى وغره . 

( قوله وإذا کان الإمام مسافراً ) آی.سفر قصر وإلا فینبغی له أن يستنيب لثلا يشق على 
المسافرين بتفو يت السنة فى حقهم من القصر وابلحمع . 

( قول قال يا أهل مكة إلخ ) الذى تقله الأعحاب عنه سي أنه قال ذلك بإسقاط ومن 
سفر ه قصر فهو زيادة على الوارد للاحتياج إلما > على أن الزركشى قال تبعاً للقاضى هذا 
القول نما کان منه بب فق غزوة الفتح نجوف مكة حيث كانوا ى ديارهى مقيمبن وليس 
المراد أنه GS E DT O a‏ 
وجمع مع م أهل مكة اه . وعلى تسلم ما ذكره أولا فهو ثابت هنا بالقياس على قولة ذلك 
لال مكة عكة اللى صحه الرمنئ وإن اعرض بان ی سنده من ضعمفه الأكرون 
لا بالنص . وزعم بعضم أن أهل مكة صلوا معه بق قصراً وجعاً ولیس كا زعم بل لم 
E‏ 


س ۹ 
ر ۴ 2 م ك . 2 ا ٠‏ 
جمعر لم يصل الخمة لان من ڈروط الجمة أن تکون ف دار الإقأمة وان 


ضلا ا ن ذلك الموضم . فلا فرغوا من السلا اروا إلى 
IY‏ ص مش زره ٠‏ لص م م 

اللوقف . وعر قات كلها موقف » فني أى ءؤضعر وقف ما أجرَأم > لكر 
و 6 ا يھ 2 2 

افتل برف رول ان صلى الله عليه وسل وهو عند المكخرات الكبار المفترشة فى 
اله دوف الجر الى وا ا ك ا O‏ 
سقل جيل الرجار وهو الجبل الذى بوسط أرض عرفا » ون إلا ل 
E ٠ 4 . 2 ٤ .‏ آ 

ورں ملال 6 وذ کره الجومرئ ف صحاحه بعتت الممزة والفر وف کرھا 9 


ا . 3 و ۹ ص و e‏ 
وأما خد عرفت قال الشافي رجه اله تمالى هو ما جاوز وادى رنه 


- 


, . 6 ر 5 م . 
عم المين ونتح الر"ار وبعدها نون إلى الجبالر مما يلى بساتين بى عامر . 


( قوله ساروا إلى الموقف ) أى مسرعنن للاتباع . 

( قوله عند الصخرات الكبار إلخ ) قضيته أا ظاهرة وهو كذلك خلافاً لمن قال إن 
السيل سترها بالتراب . وأحسن من حرر ذلك البدر بن جماعة وجمع فيه بين الروايات ونقله 
عنه ولده العز وغره وأقروه فقال إنه الصخرة المستعلية المشرفة على الموقف وهى من وراء 
الموقف صاعدة ى الرابية وهى الى عن یما ووراءها ععر نانىء متصل بصخر الحبل 
اللسمى مجبل الرحة » وهذه الصخرة بين ابحبل المد كور والبناء المربع عن يساره وهى إلى 
ابل أقرب بقليل محيث يكون الحبل قبالة الواقف إذا استقبل القبلة ويكون طرف الحبل 
تلتقاء وجهه والبناء اربع ڪن ا بعليل » فمن ظفر بذلاف وإلا فليقف بن الجبل والبناء 
اذ كور على حميع الصخرات والأما كن الى بيا لعله أن بصادف الموقف النبوى | ه . 
قال الفاسى والبناء المربع المشار إليه هو المسمى ببيت آدم وكان سقاية جاج عمر ہا والدة 
المقتدر العباسى وعر بعضمم بالمعتمد وكأن النسخ محتلفة . 


( قولٰه ما لى بساتبن بى عامر ) قيل كانت عند عرنة بالنون وبقرا مسجد إبراهم 
الملسمى مسجد عرنة بالنون تارة وبالفاء أخرى لأن فيه جزءا من كل مما وكان ٠ا‏ خل 
وعين تنسب إلى عبد الله بن عامر بن كريز . قال الحب الطرى وهى الآن خراب وقيل 
اتل قرية عرفة الى بيا المصنف لكن كلامه رعا a‏ أن البساتن الى تلا غر 


بساتعن بى عامر وفيه إماء إلى ترجيح الأول على مح فيه . 


~۳١ 


. 


وال الأرو عن ابن عباس رضى اله عنما قالة : خد عرفاتي ين الجبلر ف 


لی بطن ET‏ إلى جبال عر إلى وصين إلى ا وصیی ووادی عرقة 


ر ر 


قال ا ا رات و 


( أحدها ) نى إلى جادة طَريى اشر 


IR 


) والای ) إلى حانفات الجَبّل الذى وراء أرض عرفاتر . 


ص 2 


( والثااث ) إلى الكاتين الى تل قرية عرقآت › و ا القر چ ت ا 


للكمبة إذا وق بأرْض عرفاترٍ . 


ا ا ا نے ۶ . 5 ۰ ۶ . 8 
اا ی إل رى ره ا ام الر د وو رجت 


عرفات جال وجوهها للقبلة من عرفاتٍ 


( قوله المشرف على بطن عرنة ) ا وقوله إل جبال عرفة بالغاء وقوله 
ورو ادی عر نة له أبن الصلاح بالنون 3 ف اللخ راو العز بن حماعة كامحب 
ری ان اسم عت 5ا ارد دنك عرف أولا ورا فخعاه نالرت غل 
بطن عر نه بالنون فيکون آخره ملتی و صي وبطن عرفه بالغاء لا بالنون لأن وادى عرنة 
لا ينعطف على عرفة.بل هو متد ما بى مكة ميا وشا . ووصدق بواو مفنوحة فهملة 
مكسورة فتحتة فقاف . قال الحب الطرى وهذا التحديد يدخحل عرنة پالنون ی عر فة انہى 
آی وهو وجه A‏ الظاهر أن المر اد أن ميدأ هذا الوادى ممايلى عرفة 
نة فى عرفة . والحاصل آنه وقع ى حد عرفة من جهة مكة 
احتلاف ک کشر لکن قال ال ی الغاسی : وحد عرفة من . هذه الحهة الآن بين وهو علان بعد 
العلمع NS RS a e‏ آثره 


N 


1 
2 ا 


6 ص 5 #۶ ےڪ چ ب 0 ۶ 
( واعل ) أنه لاس ين عرقاتر وادى عرنة ولا رة ولا اأسجد صل 


وة 


ااام ال ارام عایه اللا O AT‏ 


\ 
* 


ّ 


بل هذه الواضم خارج عاثر على عرفا الفر ما يلى مزدلفة ومنى ومكة » 
وهذا الى ذ كرام ن كرن الجر ليس ين عرفت هو ص اكافئ 
ا تعالى . وقال الشيخ أبو د الجویی دا الد ي طرف 
وآدی ٤رت‏ لای عرقات J‏ 1 فی عرقات . قال فن" وقف فى مقدام المسجد 
ن 22 ور 5 ا ۹ َة 
۾ يصح وفوفه 6 ومن وق ف أخره صح ا ۰ قال ومر دلڭ بصخر أت 
e ۰ o۰ ٠‏ ل . 5 e‏ ر ۶ e‏ 
E TES‏ ال ا ا 
رل ار فرشتا فى ذلك لموضم هد قول لشيخ ف د احویی وتار ۾ علبه 
س 2 ا ء ر £ سے 
جاعة (و) به حرم ا بو القأمم الرافئ م شد تحقيةم واطلاع » قعل 


زيد فيه بعد الشاي e‏ ا تما 


سنة خمس وسالة . وما فهمه الشيخ أبو حامد من قول الشافعى رضى الله عه وعرفة 
ما بين الجبل المشرف إلى الجبال المقابلة عميناً وشمالاً من أن مراده بالجبل امرف جبل 
الرحمة وه فيه المحب الطرى أن عرفة ميطة به أى كنا يدل عليه كلام الملصنف » قال بل 
أشار به إلى الحبل الطویل نى آخر عرفة حى بون مشرفا على أو اء ومن ثم قال صاحب 
البيان ما بين ابل المشرف على بطن عرفة بالفاء ووه من ضبطه بالنون » واعترض بأن 
ما قاله صاحب البيان مساو لما ذكره المصنف عن ابن عباس رضى الله عنما وقد ضبطه 
بالنون ووجهه يح لأن طرفه يشرف على ما بلى عرفة من وادى عرنة بالنون فيصح أن 
يكون المراد من بطن عرنة ذلك الحل مخصوصه . 

( قوله فلعله زید فيه بعد الشافعی رضى الله عنه ) تقله فى امحموع عن ابن الصلاح 
بعد نقل مقالة الشيخ آفى محمد عن جحاعة من اللخراسانيين »> واعرض بقول اب 
المالكى إنه ببطن عرنة . قل ويؤيده أن المشاهدة قاضبية بأن بعض وادى عرنة موجود 


"r 
چ 2 2 4 ص > ي‎ 5 ۹ 2 
من أرض.۔عرناتو هذا ادر الذ کور فى خرو » وبين هذا لحد والجبلي‎ 


م 


النى بوسطر عرفاتي اى مجبل الرمة فذر ميل »> وجميم تلك الأرض يصح 
الوقو ف فہاء و ذا غبرهام هو داخ ف الحد المد کور» وا تمالى آعم 


( وام ) أن عر قات لصت ين الحرم 6 ومنتهی الحرم شس 0 الجمز علا 
تاين المنضو بين عل ا لمازمين وها ظاهران وسیاتی فی باب السقام ممكة 


وفللبا ویانر حدود الحرم إن شاء اله تمالی . 


( فرع ) واجب الوقوف برقت شيآن : 


خلفه فاصل بینه وبين عرفة فلا بتمشى ذلك إلا على الضعيف من أن وادى غرنة من 
عرفات . وق المحموع عقب كلام ابن الصلاح ذكر ذرعه عن الأزرنى قال الزركشى 
ومعناه أن الأزرق کان ى زمن الشافعى فينبغى أن يقاس اليوم فإن كان قياسه ما ذكره 
الأزرق كانت المسئلة حلافية والصواب ما قاله الشافعى » وإن زاد صح حع ابن الصلاح 
وارتفع اللحلاف انى . وذکر الفاسی أنه اختر ذرعه فوجده تجو ذرع الأزرتى لأنه بزيد 
عنه ف الطول نحو ثلائة أذرع وينقص عنه فى العرض نحو أربعة أذرع . والظاهر أن مثل 
هذا لا يقتضى أنه زيد فيه أو غر لاحمال أنه لتفاوت الحبل الذى قيس به أو لغره 
ويؤيده قول الفقهاء إن التفاوت اليسر الذى بقع عادة بين نحو الكيلين لا اعتبار به ومثله 
بعضېم بواحد فی عشرة على ما فيه فا ظنك بواحد نی اکر من ٹلا 


( قوله عند منى الأزمين ) أى الجبلين اللذين بن المزدلفة وعرفة بينهما طريق 7 
الآن بالمضيق وكلامه رعا يقتصى أن منهى الأزمن هو منہی الحرم وهو موافق لما بأ 
له من أن مسافة الحرم من هذه الجهة سبعة أميال لكن قال الأزر إا أحد عشر ميلا“ 
وهو يوىء إلى ترجيح ما هو المعروف اليوم من حد الحرم وهو علان بيہما وبعن جدار 


۳۱٤ 


0ے 


a‏ ا 9 ا ر 
0 وا الحج » ومن فاته ذلك فد فاته ٠‏ 


( واتای ) كونه أهلاً للمبادة » وسواد فيه .المي والتالم ‏ وغيرها» 
آل ا e‏ فلا کک ا مر اشا 


َة 0 “e‏ . ت 2 5 و د 
E‏ نة لبن من و زد 7 وفوف 6 دا 


مسجد إبراهم القبلى نحو ألف ذراع إلا حو خسة وأربعين EET‏ 
المظفر a‏ بين الحا ل والحرم » ومثل هذا لا يفعل إلاعن تثبت من خر 
مستفيض أو علامة قاتمة » قاله التقى الفاسى . 
( قوله وھو ۸ں الش س إلخ ) نعل ا 7 المنذر وآبن عبد ار الإحاع ع ی ذلك 

ا شر اط مضي ر ا وو ار را ا 
الأأضحية فهو وهم صدر عن الغقلة ع ن الإحاع »> ولا بناقيه قول أحمد بلحو له بالفجر - 
لان المراد ها و فا القائلن بالزوال أحعوا على آنه لا يشرط شىء غره : والرق 
بن ما هنا وبن الأححية ذکرته فی شرح الإرشاد . 


( قوله أهنا للعبادة ) أى ى هذا الاب فدخل غر الممز بز واندق قول الأذرع 
واازرکشی عما ل کلامهم هتا على أن اعتبار الأهل ره إا جو يمن ات ھ بلمسه ا 
اه ۹ أ قور ي الممز 


( قول E a AE‏ فش الموع وغیره کالرافعی 
ونسبة ترجيح الأجزاء إليه وهم » وحذف الجنون لأنه أو منه بذلك را ل 
حر امه آم بعده ٠‏ لکن فالا نتا ن التو وأقره وجزم به فی امحموع ف غر هذا الاب 


أنه بقع ها تفلا كحج صب لا مز » واعترضه الزركشى كالإسنوى والأذرعى بنص الام 


9~ 
ا چ . ت Ek‏ ر 2ر خلو و 
ي ۽ أو اج قات فی رقت الوقوف وهو لا لم اا عرمات 
aun ~~‏ چ 2 ےل é‏ . م ا ء ت 
و( بلبّث اعلا بل اجار 2 فی طرف من ضا المحدودة ۾ أو ان 


ناا عل کیره یا ع ا 
وغرها عإ ى فواته فم وبأن ما قاله المتولى مبنى عا لى طريقة المراوزة من ححة إحرام الرلى 
ابتداء ع ن امحنون فالدوام ا الصبى غير المميز دخا Ed‏ 
لیکون نفلا علافهما »> ورده ابن الاد وغبره بان ا طريق المراوزة بآہما 
هما من نصم ء! وا فوات الرضن ل سا کا لو أحرم بالصلاة قبل وقتہا جاهاا 
انها تنعقد له نافلة وتلغو نيه الفرضية ولا تبطل خلافاً لن زعمه . فقول الإملاء فى المغمى 
عليه فاته احج وکان کن لم بدخل عرفة نی أنه لا حجله لإمکان تأویله بان معنى لا حج له 
أى فرضا كا أولنا الفوات بفوات الفرضن لا التفل . وقول .ابن الماد بقع للمجنون تفلا 
فيبى الولى على إحرامة أى بعد انقلابه نفلا لقوهم شرط الصحة المطلقة الإسلام فقط دون 
المغمى عليه لأنه لامجوز للولى البناء على ذلك يرد بالنسبة للمغم عليه بأنه لا يازم من الوقوع 
تفلا بناء الولى على إحرامه بلحواز بقائة عرماً حكا إلى أن يفيتق : ويو يده ما بأتى فى الحلق» 
ولئن سام فيغتفر ف الدوام ما لا يغتفر ف الابتداء . وہذا عام أيضاً رد ما قاله أولثاك من 
بناء مقالة المتولى على عة إحرامه عنه ابتداء . ويوأخذ ما تقرر وما قله الإسنوى عن صاحب 
التقریب أن الحلق کالو قوف فلا یعتد به من نحو مجنون وهو ظاهر کا مر وعلیه فیبی إحر امه 
ل أن يفيق فإذا أفاق ولاشعر اسه فالقيامسن سةوط ١الحلق‏ عنه لن هڏا هو وقت.علاه . 
م ما تقرر ف امحتون لا ينای قوم يشرط إفاقته عند الإحرام وسار الأركان لأن معناه كا 
ی الحموع ہا تشرط فی ال لوقوع من حجة الإسلام . قال أما المخطوع فإ | لاتشرط ف 
شىء مته هافق غر المميز وهذا قالوا إِنه مثله انی . وكالمغمی عليه ف می ما ذ کر 
السکران وان تعدی بسکرہ على الأوجه ف له نفلا وقد بال ينبغى أن یکون وقرفه 
كتصرفاته فبقع له حى عن حجة الإسلام . م رأیت بعضہم عثه وقاسه على إسلامه قال 
حلاف صلاته الافتقارها لنية » ورد عليه بأن جعله كالصاحى فى التصرفات إنما هو للتغابظط 
عليه وهو هنا ى إلحاقه بلعم عليه » ويرد بنع الحصر الذى ذكره وإن كان باعتبار الأصل 
آلا رى إل صصة ر تصرفاتة الى فما نفعه . فالتحقيق أن العلة ى جعله كالصاحى إعا هى إلحافه 
e‏ ربط الأحكام بالأسباب » وإنما غاية ما جاب به أن الأصل 0 
ن العبادات وإن لم تحتج لنية وإنما صعحنا إسلامه احتياطاً للإسلام واعتناء ء بشأنه لأنه ' 


- ۳۱١ = 


وا که کی ورا او اجتارها فی اب کک یه او ا شاردة 
فونه ۶ 

آو غير ذلك ا هو فى متاه > صصح وقوقه ف فى جيم ذلك » ولكن 
کل الفضبلة . 

( أا ) سان الوقوف وادابه فک 

( أحدها ) أن يتتسل بتمرة لوقوف 

( الثانية ) أن لا ا عر فاتر إا ا الرَوَال والصلا تین 

( الالثة ) أن معطب الإمام خطبشين وحسم الملاتين كا سبق 

( الرابمة ) تمجيل الوأقوف عقب الصلاتن 

( اطاسة ) أن إغرس مل الوقرفر يرقو رول اف قا سد 
الصحْرَّ ات کا فق ا > وأا ما اش غد ا من الاعتتاء بالو قوف 


. روم 


على ا ال حة اذى ہو سط عرفات کا ON‏ وتر یحم 4 عل غير ه 


خلاف غبره . ومقتضى البحث السابق أنه يصح سعيه لأنه لايفتقر لنية . ومقتضى كلامهم 
خلافه وهو الأوجه . 


( قۆله أن بغتسل بِتَمرّة ) أې قبلى الزوال على ما مر 

( قله الحامسة أن بحر ص إلخ) یستشنی منه ما يأنى فى السادسة من أن السنة للمرأًة أن 
تقف نى حاشية الموقف فظاهر أن عله إذا م تخش فوات نحو أهلها »> وال ما الإسنوى 
اللحنى على تر تیہما ٤‏ الصلاة ٤‏ قال وبتعدى النظر إلى الصيان عند اجماعهم مع البالغن 
فى وقت واحد ابي ولول ظاهر لاف الثاني . قال اين الماد بل هذا کا لار 


ا 
ا e‏ ى م و 
ر 4 


e.‏ ۰ ےل 2 ەر ِ 5 ت 
تايلا تالف للسة e‏ اح مر“ بعد عليه فى صمود هذا الجبل فطل 


ی ر 2 . 2 
إلا أو حفر د بن حرير الطبرى فإنه قال : يلقح الوقوف” عليه » وكذا قال 


أ افا ا ان الاوردى البمصرى صاح الماوى ين أصحًاباً : تحب 
م ەر رھ EOE‏ 2 ٍ ٍ : ر e‏ 
أن بقصد هذا الي الذى يال له جبل العام » قال وهو سموقف الا نبياء 

ا م e c6 ٤‏ 
صلوات ا وسلامه عام أ مين . وهذا الذى تالاه لا اصل له 4 و( رد فيه 
2 لہ ا 2 LT‏ ه لااد 
حدیث صحیح ولا ضعي › اواب الاعتنا+ عو قف رسول ان ر وهو الذى 
الك راتسل زحد ا و قال اما 
حصه 8 والتفصيل › وحديثه ى صحيح وعیر ه ۰ وفد فال ۾ 
ر (٣‏ 
٠ ZE‏ ا 2ے ر 2 > ا 9 2 چ و 
الحرمبن : فى وط عرفات جل سى جب الرة لا نىك فى صودم وإن کان 
e‏ ا ر a‏ ‌ غ و سے لے 2 ا 
بمتاده الناس . فإذا رف ما د کہ من کان رابا فلیحالط بدا به الصخرّ اتر 
.س رت .ر .۰ 3 ل اا ٍ ر ار 
اذ کورة ولیداخاہا کا فمل رسول اث مل . وتن كان راجلا قام على الصخر ات 


‌ و م و 
أر عندها على حر الإ كان ميث لا يؤذى أحداً » وإذا ل كته ذلك الوفف 


( الادسة ) إذا كان بش عليه الوأقوف مايا »> أو كان يضعف به 


الصبيان من الرجال نى الاستسقاء مخلاف الصلاة للاقتداء . نعم اا 


بالوقوف خلف الرجال . انى 


ا ee‏ 
ا 2 ا 
ل 


Lee 


ت ال اء( أو کان عن بمتد ی به ونی ¢ فال 
ت 2 ٤ a‏ 2 
فان 2 لا يضف بالوقوف ماش یا ولا بثی عله ولا در ن 


الّائی ¢ 
افر 8l‏ للشانی ز ا تعالى 2 کا ا افد ان 


ا 2 ف الأفضّل 
E‏ سے ااه Ia‏ کب 2 مت 
ول ال ملو ء ولأ نه أعرن على الدعاء ومو اميم فى هذا الموضح _ 


( والتای ) ماشیا 
( والالك ) ا سراب 


ذا -& الرجل ٠‏ 


( وأما ) للرآة فالأنضّل أن تكون قاعدة لأ ألتر ها . ومن مرح 


مع م 1 رھم ر 2 3 ا ۰ a‏ . 00 
: لةه الاو رأدى ال و ها أن تکون فی حاش ية اموق لا عند 


العنخرات والز حجة 
( الابة ) الأفضل أن يكون متتقبلاً لقبلة » متطراً » ساترا عور ته ٠‏ فلو 
رو م و هھ 2 2 
وت عدا أو 2 أو ا ۹ عليه عا هة أو نوی المورة 


a 


م ورم ف صر 
وقوفه وفاتته الفضيلة . 

( قوله أما المرآة فالأفضل أن تكون قاعدة ) محله كا قاله الزركشى كالإستوى فيمن 
لاهودج ها وحوه › وإلا فالأفضل أن تكون فيه لأنه أستر ها 


~~ ۳۱۹ 

( اثامنة ) آن بڪون منطراً فلا يضوم » سوام کان يضمت به آم لا » 
نان افر أعُون له على الا ٠‏ وقد شت فى چ ان ل ال وقف 
E‏ . وال تمالی آعل 
1 ( ااتاسعة ) 5 کون حاضْرَ القلب » فارخ من الامور الشاغلة عن العام 5 
اش أن يقدم قَضاء أشناله قبل الزوال » ویرغ باهر ه وباطنه عن جمیم 
الملاشق. وينبنى أن لا يتف فى طرع القوافل وغير م قلا زج بهم 

( الماشرة ) أن يتكثر ٠ن‏ الاعاء وقراءة اقرآن » يذه وظفة هذا 
الموضع الثبارك » ولا قر فى ذلك فيو ا منم الح واه وظوت 

( وف الا ) المحيح_ : المج عرقة . فاروم من قمر في الاهام 
بذك واستفراغ الوسع نيه “ویک دا الذ کرر ا نا وقاےدا 


( قوله الثامنة أن یکون مفطر ا إلخ ) عله إن وصل عر فة آی کان ہا ہار ولا استحب. 
صومه كا قاله المصنف نى نكت التنبيه . قال الأذرعى وعتمل خلافه لأنه وإن جاءها ليلا" 
فلا شك أن الصوم يضعنه عن الدعاء انهى . والذى يتجه أن تال نص ااشافعى رضى اله 
EE‏ للمريض والمسافر. وإِن کان الخائی إلہا مسافرآً سن له فطره من‌حیثه 
السفر وإلا م بدن . والفرق أن فى صومه مارآ ضعفاً عن الدعاء المطلوب منه حال الصوم 
لما فيه من المشقة حيثذ إخلاف من بأنى ليلا فإن دعاءه بعد فطره فلا مشقة عليه فيه . وق 
بعض النسخ ويکر ه له الصوم » و نسخ معتمدة على بعضما خط ابن اأعطار فلا يصوم. 
وهى أولى إذ المعتمد كا فى تصحيحه للتنبه وأفهمه كلام الحموع أنه حلاف الأول . 
قال والهى عن صوم عرفة بعرفة ضعيف . واعرض بقول الماك إنه على ي 
واقره عليه الذهى 


¥ 


و ا ا ا کر ر و 


ع 1 رت ر ر 
ورافم يديه فی الدعام ولا جاوز ما أنه > ولا يككلف الحم فى الدعاو : 


ص 2 ر ص سے 


ولا بأس العام المسجوع إذا كان حلفوظا أو اله بلا مكلف ولا فكر 


2 3 ر o . 0 Fo‏ 
ن خض سو ته بالداعاو N‏ فی رقم 
الصوت ٠‏ ولیت أن“ یکر من اضرع فیه وا E‏ وإظمار الضف 
والافتقار الد ¢ ويلح ف الدعاء ولل ٤ ll‏ الاجا به 4 بل ن قوی 

رو 


الرجاء الاإجابة ¢ e‏ وک دعار SH‏ ¢ ويشتتح دعأءه الد والجيد N‏ 


سای والتبیح والصسَلاة والسلام عل ورل ا ما و اتمه مئل ذذلت › 


( قوله O‏ أخرجه أحمد وغر ه وأخرج بو ذرعن ابن 
عباس رضی اله عہما : ريت رسول الله ا به ويداه إلى صدره كاستطعام المسكن . 
ولا ينافيه ما نى رواية من أنه رفع يديه إلى الساء وباطهما إلى الأرض وظاهرها إلى 
السماء لاحمال أن ذلك كان نى بعض أحواله لما هو معلوم من أن هذه الكيفية إعما تندب 
عند الدعاء برفع البلاء . 


( قوله وإعرابه ) ظاهره أن تحرى إعرابه مكروه كالسجع وهو ظاهر إن ناق ذلك 
الحشوع وإلا ففيه تفصيل بینته فى شرح العباب مع الإطناب ف بیان آداب الدعاء وشروطه 
وانقسامه إلى حرم وكفر وغ رها ما يتعين على مريد محقيق هذا الحل استحضار ه . وحاصل 
ذلك التفصيل أن ظاهر كلام الحليمى واللحطانى أن تجنب الجن ى الدعاء ٥ن‏ الشروط لكن 
عده غير هما من الآداب » والمتجه حل الأول على لحن بغر المعنى من قادر عليه والثاى 
على خلافه » وعلى الأول محمل حديث لايقيل الله دعاء ملحرتا » ويدل له قول ابن‌الصلاح 
إن الحن ممن لا يستطيع غبره لا يقدح ف الدعاء ويعذر فيه : 


ر قوله ومختمه عثل ذلك ) يسن أن يحمل الصلاة على الى بم وسطه يض انى 
عن حلافه . 


س 


TI -‏ 
ولكر“ متطيرا متباعداً عن لرام والشبة نى طايه وشرابه ولباس وس كوه وغبر 


ت 
سے a‏ 


- ذللت مما معه » قإن هذم ر آداب جيم العوات « لخم ا ا 


ەر س 2 o‏ چ 
وليكثر من التَسبيح_ والتحميدر والتسكبير والتمليل . 


ف ر 


ەر 1 1 َر ت 
وأفضل د زوا اي وغه عن رول ا صلی ان عليه وسل آنه ا 2 


ووو رھ کے و A RA ٠‏ م 
أف الأعاء رم عة ء وأفصَل ما فلت أناوالنبيون من لى لاإلإلا اله وحده لاشريكله 


و ۳ و‌ ر ا ۴ ت 2 کیا 8 ع ەر ع 2 اد نه قال؛ 
ل الل ول ا جد وو کل کل شىء قدير . ونی کتاب الترمذى عن على رضى اله عنه قال: 


: ر ر ۳ 8 د 
و کر اا ا و ي 
| ما دعا به ال٠‏ ا وم عرف فى الو قف : الل للك الجد كالذى تقول 


ا 


راقرا 4 اا E‏ حخیاۍ وعاي » وإليك EL‏ 


ا 


a” TE ۰ ّ Ea 

تر ای » الام ای ا بك من عڌاب القبر o‏ وسوسة الصدار » وشتات الام الم 
2 2 ت کر 

. ئى أعوذ بك من شر ما تحی+ بار ارح . 


د و ا کے ےر گل“ 
( وبحب ) أن یکر ب اکا راا ت صوته » ومن الصلاةٍ على 


رول ان ا ET‏ ا کا ا ب غ وار ا 


ا ص وار ا 
وتأرة بتار » وتار 


ok 


ر۶ ا 2 2 ك اانه EG N‏ 
لی » وتارة يصلی عل الى ا » وتار لمنعار ويدعو 


م ا 2 ٤‏ 2 
منغر دا ونع .جناعة 1 و ليدع نه ووالدز واقاربر وشیوخه وأصحابه وأحبابه 


) ا قلت إلخ) ورد نى حديث عند أحد تسمية ذلك دعاء » وظاهره 


کسر 


E DT قوله‎ ( 
(I~) 


E 


وأصدًائٰه وتار ن اخم ارتا الى 
در ٣ن‏ احسن ٣يا‏ وساو 


( وليحذر ) كل الحذر ين التقمير فى فلك ء فن هذا اليو لا کن 
DN‏ الإ کار ين الاستنفار واللفظر التوبة م ن 
جير المخافات مح الاعسقآر باق » وان يكل ء من البكام مم الد كر والاعاو» 
فنا کک الم رات « وال امترات ٤‏ و الطلبات ٤‏ وإ لحنم 3 
کہ 0 


وموقف جسم تمم فيه خيار عباد اله الخلصين ووا ارين » وهو أعظم جاممر 
الما > وقيل إذا واف ا 4 جمعة عفر لكل أهل لوقف 


وگب ت نی صحیحِ سل ھن عاش رضی ائ تال عنہا آن رسول اٹ ل قال + 
ما من ومر أ کنر من أن یمق يعتق أف تمالى فيه عبداً من التار ن يوم عرف وإ بای 


مهم اللاثكة قول ما أراد لاء . 


( وله وقيل إذا وافق يوم عرفة يوم حعة غفر لكل أهل الموقف ) هذا الذى حكاه 
بقیل حدیث رواه العز ن حماعة بلفظ إذا كان يوم عرفة يوم عة غفر الله بلحميع أهل الموقفه 
واستشکل بأن الله تعال يخفر لأهل الموقف فا وجه تخصيص يوم الحمعة ؟ وأجاب البدر ين 
جاعة بأنه تمل أن الله تعالى يخقر لجميع يوم ابلحمعة بغر واسطة وی غدره ہب قوماً 
لقوم . فإن قلت الغفرة حاصلة على كل نقدير فأى فائدة تعود على المغفور له ؟ قلت کی 
عا فی هذا ی ل اام وا ی ر لمزية بشرفه وكدال المغفزة له» 
قال ومن مزایاه أيضاً قوله ب أفضل الايام يوم عرفة فإن وافى الوقوف يوم حعة فهو 
dy‏ الحمعة . وما شرف الأعال بشرف الأزمنة كالأمكنة 
وهو أفضل الأسبوع . ومنها أن فيه ساعة يشتجاب فا الدعاء حلاف غره . وما موافة 
و فإنه فى حجة الوداع وقف فيه وإنما مختار الله له الأفضل . 


Y~ 
ورويتا ) عن" طلحةبن يدر الو أحد رة رضى اله عنم قال قال رسو الله‎ ( 
چ از ان ولا غي من“ فوم ن وما 5ا‎ 


E 1‏ ر “و < د سے < َ ° Jef‏ 
وعن الفْضبلٍ بن عياض ٍ رضى اه عنة أنه نظر إلى بكاء الاس بعرئة ققال أرأ يم 
5 شش : رک و ى ے2 ےا 1 
او آن ہولاء صاروا إل رجلہ واحلر فالوه داعا أ کان بردم ؟ قیل لا » قال وال 
للمتفرة عند الل عر وجل" أعون مزه جاب رل لمم بدانقر . 
o‏ . ن 2 e‏ ت ”و on m7‏ 
وعن سام نر عبد الله بن ”عر بن الخطاب رضی اله عنہم ا نه ری سانلا ال 
م ت ET‏ ى م 
الاس بوم عرف فقال یاعاجزاً فی هذا ايوم تال غير الله تمالى !! . 
(فرع) ومن الأذعية المختارة : الم أ تتا فى الأ نيا حستة وفى الأخرة حتة 
وقناً عذّاب > الثار e‏ إني قلت نى 


( قوله عن طلحة ن عبيد الله أحد المشرة ) اعترضه الول العراق أخذا من كلام 
الطبرئ وغره بأنة وهم وإنعا هو طلحة ن عبد الله ن کرز م 
فیکون إخدیت مرسلاً. قال البہی لکن روی عن مالك موصولا شم قال ووصله ضعیف 
انہى . ورواه الديلمى ف مسند الفردوس عن طلحة عن أبى هريرة رضى الله عنه عن النى 
بي > و لحديث تتمة تتمة وهى: وما ذاك إلا ما يرى من تبزل الرحهمة ومجاوز الله تعالى عن الذنوب 
العظام إلا ما ری یوم بدر » قبل وما ری یوم بدر ؟ قیل آما إنه رأی جریل زع 
الملائكة . وقوله أصغر من الصغار أى الذل أو من صغر ابحثة . وأدحر عهملات من 
الدحر وهو الدفع بعنف والطرد إهانة وإبعاداً > ومنه فتلی ی جهام E‏ 
ويزع الملائكة ی يقو دم لمحهاد ونصر المومنن ٠.‏ 


¥8 
م مر م ٍ 2 4 e,e.‏ 5 ۾ .ٌ 
Ob‏ کشیراً وإنه لا قفر انوب إا أت فاغلفر ل معفرة من عندك وار می 
٠‏ ےم و 2 ه e 8 e‏ 
إتكة أنت التفور الرحي . اللهم اغف لي منفرة من" عندك تصلح' بها شأني 
فى الذارين » وارحمى رحة منك المد بها فى الارن » وت على توب فصوا 
2 »® 2 6 2 ۰ 
لا أنكتها أبداً » وأاز مى سبيل الاستقامة لا أزيغ عنهاأيدا . الام الى من ذل العصية 
إلى عر الطاعة » واغنى لال عن حرايك » وبطاعتك عر ن ممصيت ك » ويفطلك و 
م ت ع .م 3# 
سواك ؛ ونور لی وقبری ٤‏ راعذ ی من اشر کله ¢ واجمم لی ایر کل . استودعقك دی 
وأماتی وتلی وبد یی وخواتیم ی وجميسم ما نمست به عل وعلى جير آحبانی والسلین 


اخنان ۰ 
وهذا الاب واسم جداء كن تبت Or‏ ل صو ومقاصدم ا تىلى اع 


( الحادية عشرة ) الأفضل للواقف أن لا يستظل » بل يبر الس إلا لمر 


ت 


8ے و 


7 2 f ن‎ e 
٠ بان بتضرر 8 آن يتقص د عازه و اناد‎ 
۶Z ر‎ “ ES ا : م ۴ ° ت‎ 2 5 
الثانية عشرة ) ا ينبقي أن يبت فى الوقف حت تراب الشس »› فيجمع‎ ( 
م‎ E E O 
ی وفریر بين الليل والنهار ¢ فإن أقاض بل غر وب الس فاد إلى‎ 
قوله ظلاً کثبرً ) روی باشل وبانرحدة قال ا فينبغا“ آن مجمع ن دعائه‎ ( 
ہیما » أى لأنه حينئذ بتيقن النطى تما نطق به مار بإ » وزيادة لفظة على الوارد للاحتباط‎ 
ابن حاعة لیس فا ذکره إتیان‎ yT لا خرجه عن کر نطق‎ 


يالسنة › > لأنه بق لم يتطق هما » ونما الذى ينبغى أن يدعو مرة بالثللة ومرة بالموحدة 
لنطقه حينئذ بالوارد يقيناً انى . على أن ما قاله المصنف فيه إتيان الوارد يقيناً نى كل مرة 


Yo —‏ — 
2 کے 2 م E0‏ 2 .“ . 
عرفاترٍ قبل طلوع الفحر فلا ثىء» عليه > وإن e‏ 


گە رە ا ل کي ا و 2 
واجب آم متحب › فيه قولان لشانمی رجه اله تمالى ا ا ب 


خلا ما ذكره ارن جاعة فإنه ليس فيه تبان به إلا نى مرة من كل مرتين . فإن قلت 
لارعتاج إلى ذلك وعتمل اختلاف الروايتين على أنه یھ نطق بکل منہما فالنطق بکل 
E‏ . قلت هو 
محتمل لكن ما ذكراه أحوط فقط لاحتال أن أحد الروايتن بالمعى وإن كان بعيداً . كيف 
وقد قال اللصنف تى شرح ملم فى قول ان الصلاح فى رواية تقدم الحج على الصوم فى 
خر بی الإسلام على خمس عتم ألما رواية بالمعى وهذا ضعيف إذ فتح باب احمال التقد م 
. والتأحبر تى مثل هذا قدح ى الرواة والروايات فإنه لو فتح ذلك لم يبق لنا وثوق بشى ء من 

من الروايات إلا القليل > ولا مخنى بطلان هذا وما يترتب عليه من المغاسد » وتعلق من 
يتعلق به ممن فى قلبه مرض » ولان الروايتن قد ثبتا ‏ ى الصحيح وها صعيحتا المعى . 
لا تناق بینہما . انتہی ملخصا . وبتأمله بعل قوة ما ذکرته من أن النطق بكل سنة وأنه 
لا حتاج حمع المدكور إلا عجرد الاحتياط . 


( قوله أسحهما أنه مستحب ) هو ما ى النسخ المعتمدة وهو المذهب بناء على أن الحسع 
بین جزء E O‏ 
قبيل باب العمرة من أنه واجب ومقتضاه وجوب الدم إذ يلزم من وجوب اللحمع الدم 
e‏ من الرفعة هذا الكتاب من أنه 
ج ج وجرت الم ع م فان اللحمع بین ما ذكر لا جب والأول سند قول 
الإسنوى فى أوهام الكفاية أن الذى حححه نى المناسك إنما هو الاستحباب على أن الظاهر 
أن نسخ الكتاب مختلفة وأ ابن الرفعة اطلع على نسخة والإسنوى اطلع على ن 
وقتىن . والدم هنا وجوباً أو ندباً كدم المتع . 
افرع ) ج ى الإحياء إذا أمكنه الوقوف فى اليوم الثامن ساعة عند إمكان الغلط ق 
الملال فهو ازم وبه الأمن من الفوات والتخلص من الأحتلافات » ورده الزعفرانى بأنه 
لا جناح نى الحطاً لا ظاهراً ولا باطتا فلا يوثر فى إجزاء الحج شرعاً ولا وجه. للندب إلى 
ما هذا سبیله ولا یشعبد به اتہی . واستحسنه الأذرعی › ویویده آم لو غلطوا فوقفوا 
العاشر أجز جز آم إن کروا إحاعاً حلاف الثامن فلا مجزئهم » فن أمکن أن يکون غلطه م 
عن وت اون ا رة يوم التاسع الذى هو ف الظاهر يوم النحر بعد زواله 


۳۲۹ 
والشسای و ¢ فيمن حصر ا 6 8 س 1 ا إل لا فلا شیءُ عليه 


( افاللة عثر ة ) يدر كل ادر ين للمخاصةر والتامة والناأرة والگلام_ 
التبیح » بل ینبنی أن رر عن الگلام الماح ما أمكنه فإ ك لوقت 
الم فيا لا یی ۽ مم ا کن ا الى کلاامے حرام من غیبة وغو ها . 

وينبفى أن ترز غاب الاختر ”از عن احتفسار من براه رث ايثة أو مقصراً فى شى » 
وتز عن انار الال ووه وان خا ية بلطف فى مخاطبه » 
ان رای ا ا ر ف کار واف فی ذلك » وبال التو فق : 

( الرابمةعشرة ) ليست من آعال لحر فى يوم عرف وسار ايام 


غر ي البخاری عن ان ر عباس رضی اف عا 


أو بتأخر إلى العاشر وهم قليلون على خلاف العادة اتجه أنه يسن التوجه TE‏ الثامن 
بعد زواله تم الرجوع لنى للمبيت ا إن تيسر وإلا استمر بعرفة أو إلى الحادى عشر اتجه 
يخا أنه بسن التوجه إلها يوم التاسع على تقدير عدم الغلط وهو يوم aE‏ 
الغزالى يوىء إلى ن مراده غلط لا مجزى الوقوف ع( لی تقدیره بدلیل قوله وبه الأمن من 
الفوات والتخلص من الاختلافات » وحينئذ فقوله ف اليوم الثامن مثال » أماا غلط مجزى 
الوقوف معه إجحماعاً فلا فائدة لندب الاحتياط لأجله . نعم قد يقال فيه فائدة وهى خبازة 
. فضل الوقوف ى وقته مع عدم تفويت غبره. من السن بان يذهب يمد علاة اهر فى ,. 
يوم الثامن إل عة ثم باتی إلہا وقت العصر ويصليه مع باق الحمس اتم بيت فبا ثم 
يتوجه مع الناس إلى عرفة ٤‏ 5# بعد فى ندب هذا لمن تير له . وما تقرر واه اشد 
E E E‏ 

e e E 


PV -‏ 
عن الى ك ال : مالسل فى يام أفضل منه فى هذه الأيام_ يمى ايام المشر » 
را ولا الجهاد ؟ قال : ولاً الجا ء إلا رل خرج حاط ماله وه فل برجم 
شی . وأیام النشر م الام الممارمات » وم التشریق هی“ الأيام المد ودات . 

( فرع ) إذا غلط ألجّاح فوتوافى عير بوم عرفة » نق إن عتطوابااخیر | 2 
E, obMo®* 5 8 . +‏ “¢ ر ھم 
خرقفوا ف الماشر من دی المج اجرام و حم ولا مشی؛ عم > وسواء بان / س 
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۳ ر ۰‘ 7 2 0 ا | ۹ 

. الفط بد الوأقوف أؤنى حال الوفوف . ولو غلطوا E‏ 
 , 2 >‏ 2 

أو غلطوا فى التقدم_ فوتفوا 


( قوله عن النى بم قال ما العمل إلخ ) أخذ بعضم بقضيته من تفضيله على العشر 
الأخبر من رمضان » وعكسه آخرون لما اشتمل عليه هذا من ليلة القدر ويومها » ومع 
آخرون حمل الأول من حيث الأيام والثانى من حيث الليالى » والذى تقتضيه الأدلة وكلام 
الفقهاء تفضيل الثانى مطلقاً . لأنه اھ کان یز ہ بتمیز ات واجن‌ادات نى العبادات لايفعلها 
تى غبرها . وليس معى أفضلية الأزمنة إلا أفضلية العبادات فا . وأيضاً ففضل عشر رمضان 
لما تشترك سائر الناس نى فعله من العبادات الواردة عنه » وفضل عشر الحجة لأمور تختص 
بالحجاج » فتعبن أن معنى الحديث ما العمل ى أيام غر عشر رمضان لما تقرر من الأدلة . 

( قوله إذا غلط الحجاج ) ی بأن غم علہم هلال ذى الحجة وأكلوا القعدة ثلاثن ثم 
ثبتت رؤبة الملال ليلة الثلاثن . قال الرافعى وليس من الغلط المراد م أى للأععاب ما إذا 
وقع ذلك بسبب الحساب فإنه لا جز مهم ذلك بلا شك . فتعبر المصنف كسائر الأععاب بالغلط 
الشامل لذلك فيه جوز . 


( قوله وسواء أبان الغلط إلخ ) بى ما إذا بان قبل وقت الوقوف بأن بان قبل زوال 
العاشر ولو ف ليلته ولم يتمكنوا فا من الذهاب لعرفة وقفوا بعده » والمذهب الصحة أيضا 
خلافاً للبغوى . ومحث الأذرعى أنه لايصح وقوفهم قبل الزوال لأن اليوم بقوم فى حقهم 
مقام يوم عرفة ويكون أداء لاقضاء » وما قاله نظر ما ذکروه فی نظره من عيد الفطر إذا 
ثبت بعد غروب الثلاثين »ويويدهقوي نم فيصلى العيد من الغد أداء لأن يوم الفطر ليس 


رل شال ب يفطرون » وكذا TE‏ . والحر الذى 
أشاروا إليه هو قوله ْم يوم عرفة اليوم الى يعرف الناس فيه »> آخرجه بو داود فى 
مراسیله . قال الب وهو مرسل جد . وروی يوم يعرف الإمام . وظاهر قول الأذرعى 
أن ذلك اليوم یقوم ی حقهم ممَام يوم عرفة ان الوقوف بمتد إلى فجر الحادی عشر وأنه 
لا يصح رى جمرة العقبة إلا بعد نصف ليلة الحادى عشر . ثم ريت السيكى عحث نحو الأول 
وقال انه مقتضی تعبر الحاوی الصغر أ وفروعه بقولم ولكشرين غالطين زوال النحر 
والفجر › وتبعه أيضاً شار حوه وغرهم » ومن قال العراق قتبعن عا فيه أن الملسئلة 
منقولة هكذا وهو صريح فما محثه الأذرعى من عدم الصحة قبل الزوال وأنه یکون أداء 
وفيا محثه السبكى من الامتداد إلى الفجر وظاهر ى أنه لايصح ذغ إلا بعتد طلوع شمس 
الحادی عشر ومضی قدر خطبتن ورکعتن خفیفتن » ولاری وتحوه إلا بعد نصف اليل »> 
ى وتقدم الوقوف لما جزم به الرافعى وغبره من أنه شرط لصحة الرى والحلق والطواف 
کا ای . قول القاضى حسن لا يصح الوقوف ليلة الحادى عشر ضعيف وعلية فيحتمل أن 
تقال لا يصح رىولاذح إلا بعد الخره وب لأن ذلك الوم صار تى حقهم کأنه يوم عرفة وإن 
ل يسمه أداء » ومحتمل آن بقال يصحان وجعله مثله نى تحصيل الوقوف توسعة لأهل العذرر 
لا يقتضى إخراجه عن حقيقته . وقد يستدل لكلام القاضى بقول الدارعى لر وققوا العاشر غلطاً 
حسبت أيام التشريق على المقيقة لا عا لى حساب وقوفهم وعلى هذا لايقيمون عى إلا ثلاثة 
أيام خحاصة فإن أقامو اءالزابغ٠أنوا‏ اه . لكن ينازع فيه قوم فبا مر وكذا يوم النحر وعرفة 
إذ ظاهره بل صر عه أن و لن خو اح مطلقاً بل اليوم الذى يصح فيه الوقوف 
ون کان هو العاشر؛ واب يوام انحر ليس هو الماشر مطلقاً بل البوم الذى تصح فيه الأنية 
وحوها وإن کان هو:٣بحادى:‏ عش .كا قالوا. إن يوم الفطر ليس هو أول شوال بل اليوم 
a E Gl‏ الثانى من شوال . ويلزم من جعل عرفة هو العاشر ويوم. 
النحر هو الحادى عشر حساب ,أيام النشريق إلى آخحر الرابع عشر »> ويرتب على ذلك مسئلة 
حسنة وهى أنه لو شيد عدلان ى غومُصضر ف ليلة حادى عشر الحجة وکانوا آكيلوا القعدة 
ثلاثەن برۋية املال ليلة الثلائين ما لم محسب علمم العاشر. بل تد أيام التشريق نى حقهم 
إلى الرابع عشر » وکلامهم ف صلاة الغبد الذى ذكرناه يدل لذلك › وهذا مح مامر أدل. 
دلیل على ضعف کلام الدارعی و إن نقله کشر ون وأقروه > فتلخضص ضعف كلام القاضى. 
والداری واعماد ما أفهمته عبارة الحاوی وصرح به الأذرعی والسیکی. هذا ما ظهر لى الآن» 
ولعل اله تعالى بفتح فى المسألة عا يكشف عنما القناع كشا آم من هذا . ول ر أحدامن من 
المتأحرين تعرض لتحقیق شیء ما ذ كر › وإ نما رآیت لازرکشی تردداآ فى امتداد الوقوف 


E 


ت ٌ 2 ad aa J‏ س ا ٢‏ 
فى الثامن » أو غلطو! ق الان دو ففرا نی غير أرض عرفات 


لشجر زف صعة الرى. والأضحية يوم العاشر وق التضحية والرى ؟ تی الرایع عشر » م ساق كلام 
الدارعی ولم بزد ع ذلك > وکأنه إا لم یتعقبه کغیرہ انبم نم یستحضروا ما ذکر وه فی صلاة 
الغيد مما مر. وأبت الإمتو ى الغارة أطال ى المسئلة Ne EE‏ 
وإن :قلاا :لا تسن لحاج لفقد المعى فيه من اشتغاله ى صدر الار بأعمال يوم اللحر وهل. 
باز مهم المبيت عزدلفة مع كوا ليست ليلة اللحر وهل تتوقف صحة الرعى والحلتق والطواف 
عن :انتصاف تلك الليلة م ف أداؤها: بارا بعد الوقوف ولكن لانجب ذلك فی۔الری بأن 
يقفو:1.بلحظة بعد الزوال تم يدفعوا إل مى لأن الرى جب إيقاعه ى يوم النحر حلاف الحلق 
والطواف فإنه لا آخر لوقمما. > وهل بأتون ری أيام التشريق على حساب وقوفهم 
ويذحون المدايا و الضحايا كذالل .مع 'علمنا بانقضاء ء أيام التشريق حقيقة وبأن اليوم الأخار 

هو الرايع عشر وهو ليس عالاإلضجابا + وهل فم التفر أبضا ثانى الميد آم لاء ی کل هل 
الأمور نظر يتضح کلامم وهٹ أن هذا اوقرفت الزاق ى الاش عا مو ادان لاقضاء 
فيلزم منه القول بإيقاع الأعمال الختصة بالحج على قاعدة من وقض التاسع تز يلا للعاشر ماز لة ۰ 
التاسع لأجل العذر. فيه › وف إطلاق کلام الأعحاب إشعار بذلك . وقوله ا يوم عرفة 
اليوم الذى يعرف .الناس فيه فيه . إشارة أيضاً . نعم صلاة العيد والضحايا ليست من الأفعال. 
امحتصة بالحجيج وحينئذ فيكون القياس فما العمل عقتضى املال الشرعى كا قلنا به فى. 
الآجال والتعالبق وجواز الفطر وغر ذلك من الأحكام الى لا حتص بالحاج . هذا ما ظهرلى 
الآن من هذه المسائل ولعلنا تزداد فہا علماً » ومن ظهر له من ذلك شىء فهو راجع إل 
ما رمزت إليه : مساق كلام الدارعى تم قال وهذا منه نظر إلى اعتبار ما ق نفس الأمر . 
وإذا تأملت ما حثه أخذاً من كلام الأععاب والحديث وما تعقب به كلام الدارى وما صرح 
به عن الأععاب من أن وقوفهم نى العاشر أداء لاقضاء علمت آنه نض قا ذکزته من اعماد. 
ما أفهمته عبارة الجاوى وضعف كلام القاضى والذارى . وقو مم ا العيد: إلى آخره 
#تمل لكن المدى عتص باب یچین ووقټه وآقت الأية ٠.‏ فإما:أن قول بامتداد وقته لارایع 
عشر .دون الأضية أو نةول تلحق الأضحية به. ف حقهم تین الم اله ٤‏ وقیاس ما قدمناه 
فا لوشېد .عدلان فى نحو مص للخ المأحوذ من کلايم تز چ الیافی وإعليه ففارق ما قاس 
عليه من الآجال ونحوها بأن تلك ليست عحتصة. شزعا بلك الزن ل فعخٰل قا عا ق نفس 
الأمر حلاف نحو الأخحية لا مةه فرعا تسل قا فة بم شرم . وقوله لأن 
E‏ بای . : 


ت ت ن ت ل ی ا س ا 


~~ 
لا يسح حجهم مالو > ولو وقَعَ الط بالو قوف فى المار لافار سیر 


( قله ف الثامن ) فارق الغلط بار بان تأخر العبادة عن وقنها أقرب إلى الاحتساب 
ن تقدعها عليه وبأن الغلط بالتقدم عکن الاحنراز عنة لأته إنما بقع لغلط فی الحساب 
و للل ى الشہود الذين شمدوا a‏ > والغلط بالتأخحر قد يكون بالغى المانع من 
رۉية الملال وهو لا عكن الاحبراز عنه. م إن علموا قبل فوت الوقوف وچب الوقوف وإلا 
وجب القضاء 

( قوله فلا يصح حجهم محال ) هو المذهب ولا نظر لقول البحر إذا اشتبه يوم عرفة 
خأحرمو؛ ررقفوا فوافق ما قبله جوز بالإجماج لأنه وهم كا هو ظاهر › وكأن ما ى الحموع. 
. عن الداری مبی عليه وهو لو وقفوا الثامن وذيجوا التاسع م بان الحال لم جب إعادة التضحبة 
لأن الواجب جوز تقدعه عل يوم النحر والتطوع تبع حج» ءغإن عل ذلك قبل انقضاء أيام 
النشریق فأعادہ کان ا ه . قال الزركشى ولم يصرح بلفظ الأحية ولعله أراد الهدى 
م محث بناء عليه أنه لو حى فى التاسع غبر حاج لم يعتد به لأنه ليس يوم أنية وإنما اغتفر 
خلك ی حى الحاج تبعاً ج . ۰ 

لإ فروع ج قال ی الحادم :سبق ى صلاة العيد آم لو شمدوا بعد الغروب بالرؤية 
الليلة الماضية لم يقبل ويصلى العيد من الغد أداء فكذا هنا خلافاً لما يقتضيه كلام الرافعى| ھ 
وفيه نظر »› لأن الشادة إن کانت بعد غروب ثلائی القعدة أو ى اليوم الذى بعده إلى التاسع 
خلیس نظبر مسطتنا لأن شمادنهم ثم لا فائدة ها إلا تفويت صلاة العيد فلم تقبل وهذا لایانی 
هنا لأن ما شېدوا به هنا لا بقتضى تفويت شى ء٠وإن‏ كانت ليلة العاشر وجب ”ماعها 
والوقوف فى تلك الليلة إن أمكن وإلا فى اليوم العاشر كامر › وفارق هذا ذاك بأن 
الوقوف ليلا أداء وصلاة العيد فيه قضاء فظهر أن ما ذكره غر مصيح » قال ولو قدم أهلى 
المدينة أى مثلاً ليلة العاشر وشمدوا بالرؤية وجب استفسارهم فإن قالوا رأيناه بالمدينة م يعمل 
بقو مم ى أو بغر ها والمطلع متحد عمل بوهم وإلا فلاء وله تردد طويل فبا إذا ظن. بعض 
#لحجیج صدق الشہود هل له اعتاده آو يلزمه كا فى رمضان وفها لو أخسبره بالرؤية من 
ايعتقد صدقه فبا لو عر الؤقت عقتضى الحساب ونا لو رى الال حارج مكة ثم قدم 
خوجد هلها أو غل لاف رۇ يته .» والدى يظهر لى نى ذلك أنه فى غير الأحرة عر بين 
آن يعمل عقتضىاظتا وبان "أن بقف مح الناس لأنه على فرض الغلط بجزیء هنا خلاف 
ارمضان » ومن ايظهرلأيضا أته لوكان. غنده .أن غلطهم لو بان .م بجز لزمه الوقوف. على 
حسب اعتقاده وآنه ی الأخنرة: يلزّمه االغمل. ية أهل١مكة.‏ إن اختلف مطلم حل ارؤيته 


- إ FT‏ 
لا لعج 7 1 ٤‏ 8 . ولو تشهد واح أو عدد برية هلال 
ر iL‏ ت 
ذی المة ا ا م الم شود الوفوف فى التامسع عندم وان" کان الاس 


د 


قفون نەە ۰ 


( فرع ) و رما بالحح سى إلى عرفة رب ما آمل 
افر ليله التر عيث ق ينه وييتیا قدر صلاة المشاء ول کن س 1 
ل اف ای ی را ارف سو ا ا 
اشعل به فاته لأر » فكيف يسل ؟ فيه ثلائة أوجر لأصحابا » أصا ن ٤‏ 
E EE O‏ كشية ين | 


وجوب القضار ووجُوب الام لقضااء رما مداد القصّاه ويه ري 


.1 د K‏ . لے ار رر 2 . وا 1 
عام الم » فى آن حافت عليه ويور الصلاة فنه جوز تأخيرهاً ‏ ب 
ر 4 ا ا ۶ 0 7 رر ر و 1 
ددر الج > وهدا اشر حاحة منه . والئای انه يبص فی موصضمه فيحافظ ع 
ت سے ت 


الصاو لأا كى النوأر حلاف الج فانم على التراِى » ولأ الملا 


کا 


a 


آ کد ٠‏ والثالٹ ان جم ينما فيصل صلاة شدة الخوافر يخر م بالصلاة 


ومطلع محل رؤيمم نظر ما قالوه فيمن سار إلى بلد أهلها صيام أو مفطرون وإلا لزمه العمل 


بقضية رؤبته » وإتما لم تخر هنا نظر ما قدمته لأنه هنا متيقن فلاعذر له فى التأخر وتم 


ظان فعذر فيه . 


3 7وا 2 2و 


( قوله لا الحجیج العام ) رعا يفهم منه أنه لو وقع اجهل لکشرین یبلغون قدر 


-“ ت . ٤‏ ± 9 
آنه لا جزم وهو تمل ٠‏ لكن عبارتهق المجموع كالصرعة ف أنه جزم وهو الأوجه › ۹ 


وعليه فبأنى جميم ماذ كر ناهن القولة قبلها.. 


PY —‏ 
یشرع فا ريدو ذاهبا إلى لوقف » وهذا عذارّ من أعذار صلا شدة انلوف » 


وال مال آم 


( فرع ) فى التذريف بغير رفآت »> وهذا هو الاجتاع المعروف فى البلران ٠‏ 
اختل الملاه فيه فجاء عن جاع الحيابة وفلل فقد روي عن المحسن البصرئ 
أ قال : أل من صتم ذلك ابن عباس IS E‏ 
اسهد بر“ حَنبّل رحبه اف تمالى عن التتريف فى الأصار ء ققال رجو أن لا يكون 
EE 4‏ وار : لحن وبك وثايت ود ي وایم کانوا 
يشم دون امسج يوم عرف » وكرهه جاع مهم افم ر وابرادم 
الل والمسگم وناد وماف بن أنس وغم E‏ 
الال الزاهد كتاب] فى البدع_ اللنكرات وجل مها هذا التع ريف وبال فى إنكارم 
وشل أقوالة الملاء فبا . ولا شك أن مى ملب بدعة لا يلحم بغاحشات, البدع, بل 


نف مرها بالنسبة إلى غيرها . 


( قوله أصها أن يذهب لإدراك الوقوف ) أى وجوباً ولا يصلى صلاة شدة الحرف . 
ومحل الحلاف كا يشر إليه قوله محيث بى إلخ حيث م يكن يدرك ركعة مع إدراك الحج 
وإلا وجب تقد عه قطعاً ك 


( قوله ى اريت يقر غر قات إل ليش نه ها بقعلة كر من :ابلحيلة من شد الرخال 
ا شت ادس قائلن فاتنا الو قوف بعر فة فيقف بالمسجد الأقصى ٠‏ بل هو «نكر وضلالة 
يا قاله ابن حاعة . ۰ 


و 


ر 


فرع ) 2 البدع لةبيحة ما اعتاده الوام فى هذه الأزمان من إيقاد 
لشم . بل عرفاتو ليلة الاسم » وهذه صلا" احثه موا فما أنواعا . من ابام » 
NE‏ الالر فى غير وجه > ومنها إظهارً ا ر الجرس فى النار » ومنها اختلاً 
الناء بال جال و يېم دوجو 2 > وملا تقدم دخول عرفاتو على 
وقتو المشروع . وجب على لي الاي و من يتمکن ين إزالة هذه البدع » 
آکار ھا وار اا وا ال آم 


القصل الخامس 
ف الإفاضة من عرفات إلى المزدلفة وما تعلق ہا 


س 


e e ۰ 2‏ ر ت 2 2 ‌ س 
النة للامام_ إذا غربت الشأمس وتحنى غروا ان يفيض من عرفاتر 


r 


و انا ” 8 وا الف ا ز لجع إلى الشاو ویک 


ا 


س ان ا ET‏ إل الزدلقة على طرق 


( له ومن ا e EE‏ وهو ظاهر 
إن أراد به القر بة أو الإيقاد لالحاجة البتة . 


aT‏ چ ی بن 
الإمام أو نائبه وهو كذلك بل ٫‏ یکره الدفع قبله › ولا ینای ذلك قوله الآ ولا باس أن 
يتقدم الناس الإمام أی لا حرم ذلك . 


cE e 

TT‏ ا اة سال آعرم بن د حر ومر شام ا رج رقت 
الاخحتيار قبل وصوله إلى ا ز دامة 5 ای ن آزه لا س التأخر إلا ذا م حش فوات وقت 
ألعشاء الاختيارى فينتج من دا أ إا سن ن اراد المفى ا لمر دة وظن الوصول إا 


Té —‏ 
. 2 ¢ مه 1 4 ہہ ت Es‏ ت ر در 
الأز مين وهو بين العليجن اللمذن ها حد الحرم من تلك الثأحية . رالمازم 


ت چ م 7ص م 2 
باھمزة عد ال التو < حح و کسر ا“ ی هو الطر ك س الجبلين اوت ية 
الردفة aE‏ رة الڌڪور ن رقرب حر بيا وشمالاً من 
ڪ‫ وص ص 
تلك تلك المواطن لتوابل والظو اهر رالشاب والجبال فكلها من مزدافة . 


ولي لأزمان ولا وادی عر من مر ر د اة 6 وهو بعصم م م وقح الاء 


قبل خروج وقت الاختبار . قال بعض المتأخرين وإنما يسن أيضاً إن أراد الصلاة عزدلفة 
جحماعة للاتباع وفيه وقفة . 

( قوله وهو بين العلممن اللذين هما حد الحرم إلخ ) قال ى نمذيبه المأزمان جبلان بن 
عرفات ومز دلفة بيهما طريق > هذا معناسا عند الفقهاء ء . وقوم على طرق الأزمین ى 
الطر يى الى بينهما » فكلامه هنا محمول على أن الطريق الا اانا زمن هی 
بين العلمىن ن الملذين هما حد الحرم من هذه الجحهة لاتصاها ہا » فذ كر ببنبة العلمن لتعريفه 
تلك الطريق لالطلب الذهاب بيهما للحصوصمما > ويدل لذلك قوله السابق مثبى 
الحرم ى هذه الحهة عند العلمعن المنصوبين عند متهى ال أزمين فإنه صرح نى أن العلمن 
بسا فى تفس الأزمين وإنما نصا عند تاهما أى قري منه ء وبه عل أنه لاعالفة بين كلام 
اللصنف هذا وقول المحب الطرى المأزم المضصيق بين ابحبلىن > ومراد الفقهاء هنا الطريق 
الى بن الحبلين وها جبلان بن عرفة ومزدلفة بينهما طريق » قال أطلتق علما لفظ التثنية 
لأن ى الطريق انعطافا كالطر بقن وکلاها بین جباین » أو نقول أطلق على الحبلىن ذلك 
لا كتنافهما تلك الطريق للمجاورة وذلك جاثز اه . وأن قول ابن جماعة ما ذكره النووى 
غريب وحمل جهلة العوام على الزحمة بن العلمعن وليس لذلك أصل والطرى أقعد منه 
ععرفة ذلك وذكر كلامه المذكور ليس فى محله .. 


( قوله ما بن مأزى عرفة ) عر عله الشافعى والأزرق وغبرها وما أفهمه ظاهره منإضافة . 
المأزم ن لعرقة واتصال الل زدلفة مها غبر مراد قطعا لا ياتى له من ن أن مزدلفة بيا وبن كل من 
عرفة ومی فرسخ و لقول الى الفاسى إن بيما-و بمن العلمين اللذين ها حد عر فة اثنى عش ر آلف 
د a‏ بذراع اليد اه وهذا بناء على أن 
الما بل 9ة اف فرع وخرت ید مل TT‏ 


o = 


ور اين المشدّدة ا ss‏ یل امبر ایل ع ايه 


ای cl‏ ورگا“ عن السير اش واد بن منی وا ر 


كبا توضدیحه ئی حدود الحرم أن مرادمم هنا بلآمیال و قراخ اففریع ما على القول پان 
اليل ثلائة لاف ذر راع وخمسمائة ذرع :لأنه الذى يصح عليه ما ذكرؤه هنا وفیا باق :عل أن 
الراد هه قريب وإلا فن اوس تفاوت ما بین مکة ومنی ومنی ومز دلغة ومز دلفة وعرفة. 
مع آ er‏ سووا بیہما › ویوید ذاك قول الفاسی ذ ذرع ما بین جدار باب السلام وطرف العقبة 
الى هى حد منى من أعلاها تما بلى حرة العقبة ثلاثة عثر أاف ذراع وثامائة ذراع وعانية 
وستون ذراعا > ومقدار ما بن می والعلممن اللذين هما حد الحرم من هذه الحهة ثلاثة' 
وعشرون آلف ذراع وأانالةفراع واتان وأربعون ذراعا وسيما ذراع وذلكمن طرق القية 

لسابق إلى العلممن المذكورين » و ذلك قد, رمابىن مكةو مى مر تن بنقص ألٍ ىذراع وأمابائةذراع وثلاثة 
وتسعين ذراعاً بتقدم التاء . وقوله أيضاً قول النووى إن بن مكة ومنى فرحا فيه إشار ة إلى 
أنه ۾ يعتبر القول بن الميلثلائة آلاف ذراع وإلا لزم عدم‌استقامة كلامەلأن المسافةتنقص‌عن 
الفرسخ‌الذى هو ثلاثةأميال میلاو حو نميل إناعت رت المسافةمن‌باب المعلاةف! بذ اعتر ت من يا بابه 
السلا م نقصت ڈ ثلائةأرباع ميلو عو ا میل. وإذادار ل کلامه عو جەیستقی يستقم و وجه لایستة 
ع لی الأول أول اھ ملخیا . ومع بی قوله‌مأزى عرفة أُی مأزى طر يقهاا مذ كور و إلا فهما 

ما مزدلفة الم كوران . نعم إن أريد بإضافنهما إلى عرفة التجوز وإلى مز دلفة الحةَيقة حف 

لاماش ول يندفع لبقاء إمام إرادة الحقيقة فهما لعدم إيضاح قرينة التجوز إلا آن يقال إن 
الأمر وکل فى ذلك إلى الحس والمشاهدة فحينئذ لا اعراض . وما أفهمه كلامه حيث قال إن: 
من مكة لنى فر خا ومنها إلى مز دلفة كذالك وإن مسافة الحرم من هذه هة سبعة أميال من 
أن مسافة مز دلفة ميل لأنه الباق من إسقاط فر سين من مسافة الحرم مواق لما قاله ابن سراقة 
لکن قول الى الفاسی إا أزيد من ميلين بنحو سبعبائة ذُراع بناء على أن ذرع اليل ما مر ولا 
عحالفه وبه يضعف حده لسافة الحرم بذلاك إلا أن يقال إنه أر اد اميل عند الفقهاء وغبره آراد 
اليل عند غرم . وما أفهمه قول الآنى إن طول مى نعو ميلين من آن وادی محسر غو میل. 
لأن بن منى ومز دلفة فر خا فإذا أسققطت منه ميل بن طول منی یب ميل وهو وادی محر إذ هو 
الفاصل بن مزدلفة ومنى لتصرعه بأنه لی ا إلا هو مالف لقول الأزرى إنه خسماتة 
در 2 وة وأريعون ذراعاً لک. ای الوا 2 


( قوله لأن قبل آععاب الفيل إلخ) جزم به المحي الطر ی وشیخه ابن خلیل لکن نظر فيه 


ا 
( واعلٍ ) ان ين مكة ومنئ قرسا » ومردافة متوطة بين عرفاتر 
و می۶ بیلا ون ا واحلر مهنا قراخ وهو لا نإل . وإذا ار ال 


ير رامع م ° م م ت ا ج 
المز"دلنة سار ملبيا مكيرا مها ويسیر عل هینته وعاده مثيه بسكينة وو قاإر « 


فان وجد فرجة امتجب أن ير ع وراك دابته اقتداء بر سول اله ا 
ےر e‏ ر ع ت 2 ا 6 e‏ و 


E0 


۹ ي 2° مد ا o‏ 0ص .ص 
ممه فینبنی أن يكون قري من . م إن الجنهور من أصعاب أطلقوا الول 


الفاسى بقول ابن الأثمر إن الفيل لم يدخل الحرم “قبل لأنه بحسر سالكيه ويتعمم ‏ وتسميهأهل 
مكة وادى النار ؛ قيل لأن رجلا اصطاد فيه فنزلت نار فأحرقته » وقيل لأن بعض الأنبياء 
عللهم الصلاة والسلام رأى اثنن على فاحشة فيه فدعا علمما فز لت علمما نار فأحرقهما . 

( قوله ويسر على هینته إلخ ) أسقط مر تبة متوسطة ثبتت من فعله ب ا 
کان ى الزحام الشديد يسر يسكينة ومر ہا وعند خحفة الزحام کان یسر سرا سہلاً ق سرعة 
اليس بالشديد فإذا وجد السعة من الأرض‌حرك Sl Soa‏ 
النص بفتح النون وتشديد المهملة وما قبله يسمى العنتق بفتح المهملة والنون . 

( قوله أطلقوا إلخ ) أى لحر الصحيحن عن أسامة رضى الته عنه أنه به دقع من عرفة. 
حى إذا كان بالشعب الأيسر تزل فبال ولم يسبغ الو ضوء فقلت له الصلاة فقال الصلاة أمامك› 
خ رکب فلاجاء المردلت ازل فر اا اور م ابت ل الحديث الآ تى . ومعى م 

یسبغ الو ضوء لم یکلہ کا ف رواية أی بن يثلث وقيل ترك بعض سنه أصلاً كالمضمضة › 
و بروابة آنه توضاً وضوءاً خفیفاً ولا يقال فيا نتقص بعضه‌خفیف وإغایقال فا آى 
بجسيع أفعاله مع عدم مكلات بعفم| . قال الطرى وغبر ه ويوّخذ من وضوئه أولاً أن الوضرء 
عبادة مستقلة وإن لير دبه صلاةو ير دبأنذل كلا يم بالا إذاثبت أن الثانی لیکن تحدیدآوأن الأول )ر د 
به الصلاة ولا دلالة ى الحديث لذلك » م على تقدر التحدید یشکل بأنه لا یندب إلا إن صلى 
بالأول صلاة ما » لكن أجيب بأن حل ذلك فى وضوء كامل » أما ما ترك بعض سننه. فيندب 
تجديده مطلقاً كا نقلعن صاحب البحر »وقد ينازع فبهبانه إذأخذ ذلك من الحديث لايم له لأنه 
واقعة حال محتملة لأن يكون تجديداً أو عن حدث أو من كلامهم فكذلك لألہم أطلقوا أن 
التجديد لا يندب إلا إن صلى بالأول صلاة ما > نع عكن حل كلامه على سنة قبل بوجو ا 
قبندب له حينئذ التجديد مطلقاً خر وجاً من حلاف من أبطل وضوءه نظر ما لو فعل ى الصلاة 


e 

بغر اللرتين إلى از . وال اة : ورا مالم خش قوت وقتر 
الاختيار انقاء ومر لك اليل على لوول الأصح » وعلى قول نصف اليل › 
ن خا ۾ وخر" بل تم بالتاس ف الطريق . وإذا وصَّل الزدلقة ققد 
سحب الانمي ل ا ا و د ا 
وا ل O TT N OTT‏ 
رضی ا عنہا آن“ اماب سول اله صلى اله عليه وسل ملا اثر والمثاء ت 
رسول اله اله عليه وسل وله حطوا رام خی سلوا المشآء » وال تعالى عل 1 


2 هھ س 2 3 و ل #4“ کو رت 
قم إن الہ ينما يكون على الأصح بأذان, للاولي ويإفامتين ممماء ولو ترك 


مبطلاً على قول فإنه بسن إعادتها » ونى رواية بسند حسن أن الاء الذى توضأً به بل كان من 
ماء زمزم » وفیه رد على من کره الطهارة به کذاا قیل » وإنما يم أن لو ثبت أنه کان معد 
غبره وإلا فيحتمل أن وضوءه به لتعينه . 

( قله وقال جماعة يوأخرهما ) هو المعتمد الذى مشى عايه ف الحموع . 

( قله أن يصلى ) أى المغرب . 

ر قله وینیخ ) أى ثم بنبخ لأن الثابت ى حديث أسامة رضى الله عنه ى الصحيحبن 
بل لما جاء المردلفة توضاً ثم أقيمت الصلاة فصلى المغرب ثم ناخ كل إنسان بعيره ق معز له 
ثم أقيمت صلاة المشاء فصلاها ولم يصل يما شيئ . وى رواية لملم قأقام ا مغرب م آناخ 
اناس تى منازم ولم بحلوا حى أقام المشاء الآحرة فصلى ثم حلوا . ونى أخرى له أيضاً آم 
م یدوا بین الصلاتن على الإناخة وفيه رد على من روی آم جعلوا بیہما عشاء وحيننذ 
فالسنة أن يصلوا المغرب ثم بنبخ كل إنسان حله ثم يعقله ثم يصلون العشاء م يلون للاتباع. 
ورواية حل الرحل بن الصلاتعن لا تقاوم تلك لأا أصح وأشہر فبسنثنى هذا من تدب 
الموالاة ى جع التأخر . والسنة الاقتصار على فعل الرواتب بالكيفية السابقة ى باب اللحمع 
ولا يتنفلون نفلا مطلقاً لثلا ينقطعو! به عن الناسك » بل قال جمع إنه لايسن الرواتب 
ولا غرها . ومجل تقدم الصلاة على حط الرحل حيث أمن عليه ولم يشوش ببقائه على حاله 
خحشوعه ولا قدمه علا کا هو ظاهر . 


2 
انه 


(rr ~e) 


NZ 
5 « الحم واخحدر ف 5 » ينبا ف ازير‎ 
. جار وفا الفضيلةٌ‎ 
(فرع ( اذا رسارا د ب باتو ا »> وها البر نك ¢ وهل هو وا‎ 


ا 


٤‏ فيه قولان ` لاشادي ر ان ل ¢ فإن دقع ا نصف اليل بد 
او يرم أو دع قبل نمف اهيلي وماد کب اطلرع اجر فلا شىء عليه . 
رك شيت : ا وا بل نمف اليل وم يمذ + أو يداخل مزلدقة 
أصْلاَّ صح ا وأراق دما . فان فلا ليت واب کان الم واجباً » وان i‏ 
سخ کان الام سنه . ولو ل ضر مرد ف لفت الأول أا وخا 
ساعةً یالنم اتان من اليل حصل. البيت فص عليه الشافى“ رحمه dE‏ 
E‏ 0 > وخ هذا النص على بمض. أصحاي الوا ادن .ويس 


عقجول منهم 

وۋ باذان للاولى و بإقامتىن ا ) هو المذهب a‏ على رواية ۰ 
إقامتمن فقط ورواية إقامة فقط ورواية أذان وإقامة » لان رأويه آتبت ثيت مالم پثبته غر ه 
فوجب الأخذ عا حفظه ونسیه غبره 


قو عل عو واجب آم ست اشد کا باق له وصحه ق اررض ة ل وایپ 
إلا لعذر بل قوى السبكى القول بأنه ركن . 
E‏ منه آنه لو دق ما قبل الصف لعذر آو غبره وعاد قبل 
( قوله فقالوا خلافه) أی 8 تكفى ساعة بعد التصف إلى طلوع الشمس »و 
من قال بجحب حضوره حال الفجر » ومهم من قال مجحب المعظم > وكل ذلك ضعيف أو شاد 


- ۳۳۹ - 


ر ر 5 ۶ e‏ 0 و 
و صل هذا المبیت بالحضرر ف ای عة كانت من مر دلفة سبق E‏ 


تحب أن e‏ صلی بها ويقف على قرح کا 
ر“ ا 2 ا س م 
ن إن“ شاء ا E‏ عر دة إلى 1 ي طلوع, الشس ٠‏ ويا كد 
الا عدا ات سوك ف وا ا ا اللي لي . وقد ذهب 


E ١ل ف مذا ات وک‎ E 


أبوعبد الرحمن ابن بنت التائ وأو بكر عمد بن إسحاق بن خر به . فینبنی 


أن حرص“ عل بيت اللخروج من اللاي 


( فرع ) وستحب أن ينتسل فى مز دلفة بالليل 


( قوله ومحصل هذا البيت بالحضور إلخ ) يفهم منه أنه يكنى جرد الحضور ما بعد 
نصف اليل وإن لم حط رحله وهو كذلك بل قال السبكى جزى المرور كما فى عرفات وعليه 
بدل كلام المصنف وغبره . وألحق الزركشى وقت انتصاف الليل بنصفه الثانى . وإنما وجب 
ف مبیت منى معظم اليل لأن الوارد تم الأمر بالمبيت وهو لا محصل إلا بذلك محلافه هنا 
وأيضاً فصنعه يړ يدل لذلك فلم لايصلونما عادة إلا بعد نحو ربع اليل ومع ذلك 
ققد قدم الضعفة بعد نصغه فدل على عدم وجوب العم » ومن ثم قال فى الحموع اتف 
اصعابنا على انه لو دفع مہا بعد النصف أجزأه ولا دم . 

( قؤله فيكون عزدلفة إلى قبيل طلوع الفجر ) أى قارآً مسر عا وإلا فامناسب إلى قبل 
طلوع الشمس كا نى نسخة . 

( قوله وقد ذهب إمامان إلخ) أى تبعاً لحمسة من التابععن ومال إليه ا 
السبكى لما صح من قوله بغ :من لم يدرك جعاً فلا حج له . وقول ابن جماعة إن هذا الحديث 
ليس معروف مردود . 


( قله بالليل ) ى بعد نصفه إذ به يدحل وقت الخسل كانى الحموع . وقول ابن الرفعة 
ور ا ا الأفضل نظر قوفي فى غسل اللحمعة إن تقريبه من 
ذهابه ا السابق ى الإحرام ولاوقوف بالمز دلفة بعد ار 


ت f°‏ ےَ 
لوقف بالمشتر لرام ولميدر ولاقما من الاجيام » وقد سبق أن من م جد 


ore ° کر 0 2 3 ر ر‎ 8 a 
ماء تيم › وهذه الليلة وهى ليلة الميلر ليله عظينة جامعة لانواء من النضل »مها‎ 
ف امان والكآان »> قان" المز دلفة من الرم کا سبق › و اتم إلى هذا جلا‎ 
و ر ا‎ e ا‎ ٤ 
اهل الم الحاضرین بہا وم وَفد الم وخر عادو رمن لا يشت ہم جلیسہم › فيَذْجِنی أن‎ 
تی الحاضر بها بإحتياما بالميادة‎ 


ظرفاً للوقوف کا مر فلا تعرض فما لوقت الغسل أو ظرفاً للغسل فيحمل على ما حملت عليه 
کلام ابن الرفعة . ۰ 

( قوله للوقوف بال مشعر الحرام ) فيه رد لقول بعض الأععاب إنه للمبيت وإن م بقف 
ولقول بعضم إن للميبت غسلاًغبر غسل الوقوف للها من الحرم فاستحب دخوها بغسل 
وترد علته بأن غسل عرفة بغى عن ذلك نظر ما مر من آن غسل الوقوف بالمشعر الحرام 
يغى عن الغسل ب حمرة العقبة والطواف على أن قضيته أن الال لدخحول الحرم يشرع ولوبعد 
دخوله وهو متجه . ويوٌخذ مما يأنى أيضا أنه لولم يتتسل لعرفة سن له الغسل لدخول الحرم 
فإن لم يفعل فلدخول مز دلفة . ورعا يؤخذ من كلام المصنف أنه بكى للوقوف والعيد غسل 
واحد بنيهما أو بنية أحدهما وهو كذلك وبه صرح جحاعة من المأخحرين خلافاً لابن الماد 
لقولم إن مبنى الطهارات على التداخل حى لو اغتسل يوم ابحمعة لعيد أو عكسه أجزأً عنما 
وإنه يشرع #اج صلاة العيد عى وهو كذلك لكن فرادى كا صرح به القاضى حسين ونقله 
عن المذهب و اقتضاه كلام الرافمى الآ نى » وعليه حمل قول الروضة والمحموع كالنص إن 
الحاج لا يشرع له صلاة العيد أى جماعة لاشتغاله بالأعمال الكثبر ة فى ذلك الوم . وعا تقرر 

زيف قول بعضهم ظاهر المذهب عدم مشروعيما مطلقاً . وعل من كلام المصنف السابق 
نى باب الإحرام أنه لايسن الغسل لرى جر ة العقبة . قال الراقعى لأن ف غسل العيسد يوم 
انحر والوقوف غنبة عنه لقرب وقنها . ومنه يرخف أنه لو لم يغقسل العيد ولا لوقف سن له 
الغسل لرعى جمرة العقبة وهو ظاهر كا مر » ويدل له قول يسن الغسسل لكلل اجا أى م 
يتقدمه غسل . ومن هذا يوأخذ أن قوم لا يغتسل لتحو الطواف آى من حيث كونه طوافاً 
وأما من حيث كونه اجماعاً فيسن . 

( قوله بإحيائما ) أى وهو لا محصل إلا ععظم اليل ء وإعا يسن له ذاك نما ليلة عيد. 
وقد قال ل : من أحيا ليلتى العيد أحيا الله قلبه يوم عوت القلوب . وإنكار العز بن جماعة 


- ۳٤١ 
5 ےه ح م ےو‎ E z ا‎ 
ن الصلاة والتلاوة والذ کر والدعاء والتضرعر > ويتأهب بعد نصفر االيلل‎ 


ر مهوم ےم 


ly,‏ ال دلفة حَمَى الجمار لحمرقم ت و کک 


والاحتاط أن ر i E‏ نپا می ا عض م أصحاً بن : از متها ی 
قال : لأر أن 


¢ 


چ ف کی ا 


جار ابام ا أ وف لات ورن حصاة 
ا ا a‏ 


زک اش لمال › ا جور عل هذا التای : و ان یکن أخذاه لاحصی 


باللیل » كذ | قال ا مور وقي بأخذة مد اصح » 


كاين الصلاح لسنة إحيائما مشقته الشديدة على الاج لكذرة أعاله قبلها وبعدها » ولاته م 
يصح عنه عنه م فيه شى ء لاغجاعه عقب صلاته جمعاً إلى الفجر مردود تمامر ن ال 
الشامل فمذه اللبلة ومن قال حمل على ما عداها حتاج لسند وبانه لا يازم من انجاعه ا 
عدم الا خوك اة ك والفكر ۲ es‏ زی من قوله ی 
ن أحیا ic a‏ الحنة لبلة: e e‏ النحر ا 
أن رةه للة اسر ون الف مساشی من سبق 


فی ذ 
صرح فیا مر من ر 
كل ليلة ليومها . 

( قله من الصلاة ) أى الرواتب لما مر من أن النوافل المطلقة لا تسن قى هذه اليلة . 


( قوله وبأخذ من المردلفة حصى الحار إلخ ) أى لسر بذلك واه اللا عن أان ن 
صا + ویعضده ما صح من قوله رلح للفضل غداة النحر التقط لى حصى . والغداة لغة ما بن 
صلاة الصبح وطلوع ع الشمس وهو ب حينفذ کان عز دلفة فيكون أمره بالالتقاط ما . 
وقول ابن حزم اله ری رة العفبة حصى التقطها له عبد الله ن عباس رضى الله عہمامن 
موقفه الذی ری فيه مر دود Ea‏ أخيه الفضل ٠‏ 


قبه انه التقطها من موقه الأذى رى فيه »> على أنه ج کن الحمح بان حتمل أن الفض سقط 


مله شی ء ما الحةطه من مز دلغة فامر د 3 بالتقاط دله ٥ن‏ مو ققه !ی حل وقوفه وهر بن 


الوادى لا من المرى . ووقع لبعضيم هنا وفا بای ما لا برضی فاجتنبه . م ظاهر کلامه 


۰ - EY 
المح ويون ا‎ e و المختار الال تلا تنل عن ظا‎ 
صتاراً ا قر“ می المذفر کي 2 ولا ايت « ری درن‎ 
E a ا‎ 


2و 


ذلك » و کر ه ا المححارة 9 لا عدرل بل يلاطيا نلا . وقد ورد ي عن 


کسرھا هنا »وهو أيضا فق إلى الأذّى .ومن ا ى a‏ أ E e ٣‏ 


ر 
ان کج وغمره بوٴخڌ من بطن مسر أخذاً من قوله ب لما وصل له علي عصى الحذف 
الذى يرى به ابلحمرة . وتقل السبكى عن النص نص آنا لا تؤخذ إلامن مى خا ما فى مم 
عن ابن عباس رضی الہ عہما أن النی به لا وصل لحر وهو ی قال علبک بحص 
الحذف الذي ترى به اللحمرة. . وقد يقال ليس فى هذا دليل على Es‏ 
ا ا ر العقبة لكن لامطلقاً لثلا ينا ما مر بل حمل على أنه قال ذلك 
تذ كرا فم وإعلاتاً من غفل عن الأخذ م من مزدلفة أن يأخذ من أى محل شاء » .وقوله ذلك 
عند وصوله حل م يقل من هذا لا یدل عا على اختصاص ذلك انحل بذلك » على أن قوله علي 
۰ کی ر ر ین ا ی و و ی ا > وعلية فلا دلالة 
فيه لما مر أصلا . وقول الراوی وهو عى أى متصل ما فلا يدل أن مسرا من مى »› 
ولو استدل السبکی ا فی صحيح أن‌حبان حی اذا دخل بطن منی قال علي محصى اللحذف 
لكان أولى إلا أن يقال ف علیک ما مر فلا کون فيه دلالة أيضاً . 


«( قله واحتارالأول ) عر عنه ف المحموع ا No‏ 
الان نقلاودلیا € a‏ ل رن للفضل غداة اللحر التقظ لى حصن قال فالتقط 
له حصیات مثل حضی الحذف > ظاهر فبا قاله الإسنوى وتأويله. ا حالف ذلك بعيداً جد 


( فول ویکرہ آن یکون أکہ ر من ذلك ) أ أو أصغر منه كا يأ لَه وفضية. ذاك أن 
ما یسی حصاۃ وإن کر أو صغر یکی » ومن م صرحوا بأنه نه لو ری علء الكف أجزأه » 
فقول جلى کالرویانی يتعین أن يكون ا حجر المرى قدراً عكن رميه روس الأصابع فيه نظر 
وإن اقره الزركشى إذ المدار على ما یسم حصاة أو حجراً » وما حثه من أنه لو رى حجر 
E e TS‏ 


E -‏ 
Ta EE‏ 2 
من السجد وون الحش ومن المواضم اة وين الممراتٍ الى ر٠اها‏ 


هو أو غيرّه »لان زاوی عن ابن عباس رض اله عهاا قال le:‏ مها 


( تله لكن يكره إلخ ) أى أخذه ما ذكر ومثله الحل كا ى الحموع عن الشافعى رضى 
الله عنه والأصعاب › فیکره الرى محصاة وإن أخذها بعدالرعى وأعادها إلى الحل أو رأى حصاة 
فی الحرم بأن أدخلها غبره فأخذھا وری ہا فبا یظھر فہما كا اقتضاه إطلاقهم » فل أنه 
لا يستغنى عن هذا بقوله الآ تى يكره إدخال حو أحجار الحل إلى الحرم خلافاً لمن توحه . 
ومحل كراهة أخذه من المسجد أن لايكون من أجزائه بأن بكون فرشه أحد به من غر 
eS‏ 
فى الأول فهو .كأخذه من الحلال وحوه من مال الغر . وقد نقل العادى عن الشافعى 

أخذه » لكن يشكل عليه قوم حرم تريب الكتاب من جدار الغر TT‏ 
ر اه بابمحدار أو علي من عادة مالكه المنع منذلك » أما إذا كان من أجزائه ولو بأن وقف 
بعده فیحرم أخذه کا يصرح به قول المجموع ولايجور أخذ شىء من أجزاء المسجدكحصاة 
وحجر وتراب وغبره . وقوله حرم التيم بتراب المسجد الداخحل نى وقفه خلافه من أرض 
الغر بشرطه السابق فى فص!| ل التیمم وهل ال م غ ا اي الاي فرشه به 
أحد من غر وقف أو لا فيه نظر » والأول أقرب . ولوشك ی کونه من أجزائه ففیه 
ردد» ولعل الحرم أقرب لن الظاهر احرامه » وكونه من أجزائه حى بعل مسوغ 
لأخذه . وظاهر كلامه كغبره بقاء كراهة المأخوذ من الخش عهملة مفتوحة قال ان الماد 
أو مضمومة أو مكسورة فعجمة وهو الم حاض وأصله البستان فأطلق على ذلك لأن العرب 
كانت تقضى الحاجة فى البساتعن » وإن غسل وهو كذلك لبقاء استقذاره كال كل ف إناء 
بول بعد غسله . قال الزرکشی ولا پنافیه قوي يسن غسل المتنجس بل والطاهر لأنه ف غر 
المأحوذ من الحش ونحوه ما يكون سبباً لاستقذاره وإن غسل » ولئن سا فلا يازم من طلب 
الغسل زوال الكراهة بل نقول یکره له الری به وإن غسل لکہا أخحف من كراهة الرى به 
بلا غسل فلعل طلب الغسل لذلك حلاف المتنجس بغر ذلك حيث لا يورله استقذاراً بعد 
الغسل فإن كز اهة الرى تزول بخسله فلا معى لطلب غسله إلا زوال الكراهة » وعلى هذا 
حمل إطلاق الرويانى زوال الكراهة بالغسل ٠:‏ وعلىنقرر يندفع قول بعضهم المأخوذ من 
النجس إذا لم يتحقق نجاسته أولى زوال الكراهة .عنه مما نحققت بجاسته ›» وقوله تنظر 
المأخوذ بإناء البول غبر مستقم لانه تحققت نجاسته > ووجة اندفاعه آن الکلام فی متنجس 


f 

رف وا يبل" تر ل وللا ذلك لسد ما يبن الجبلين . وزاد 
اعا من" EN O NT‏ 
جار . قال الافی رحب ال تمالی : ولآ کرم غل حمی امار بل لم أرک“ 
أ وا اة طلم الفجر بادر الإمام والتاسٌ بمَلاَة البح فى أولرٍ وقا . 
E EDT‏ اتر ہہا فی هذا الیوم ۲ کڈ ین بای ليام 
اقتداء برسول الله ا وا لوقت لو ظاثف المنأسك ف ا کیرۃ فی هذا الوم 


فلوس فی ام الج اکر لا ن وان از أعر . 


۾ لے 
بعض أصحابنا فكرء 


مأخوذ من محل نجس حصل له به استقذار لا یزول بالغسل بدلیل تشبہه يإناء البول . 


( قله لأنه رو عن ابن عباس إلخ ) إغا أسنده إلبه مع وروده عنه بر لأن الحديث 
ضعیف کا رواه الدارقطی قطی والبہی › قال وروی من وجه آخر ضعیف أيضاً عن ابن عر 
رض اه عہما موقوفاً » وما هو مشہور عن ان عباس موقوفاً عليه اه . وقد يقال هذا 
ف حك المرفوع لأنه لا يقال من قبل الرأى وحينئذ فحيث صح عن ان عباس وجب القول 
بصحته عن الى ا . ویؤیده ما فى المستدرك من حدیث ابی سعید اللحدری رضی اللہ عه 
أن ما تقبل من حصى ابلمار رفع وقال صحيح الإسناد . قال الحب الطمرى وهذا حق لاشك 
فية . وحكى عن بعض مشانخنا أنه شاهد ذلك : 


( قوله وزاد بعض أصحابنا إلخ) ظاهر کلامه کغره آنه ضعیف وهو ظاهر إن ) يتحقق 
انتشارها لذلك امحل وإلا كره جرماً لأنه كالأحذ من المرى . 


8 


( الفصل السادس فى الدفح إلى منى ) 


2 A A EZ 
الس ان دم الضعغة من اللساء وغر هن فمل طاوع_ الفحر إلى مى‎ 


را ر ا ا اش الاي رن م د هت فل 
وما یرم م کون حیق ا اسبح مر دلقة کا 2 فإذا اوها د فوا 
رميق إلى من ٠‏ فإذا وصلوا رع بے القاف وح الزاى وهو خر 
اامزدلةة ردو Fs‏ وهو ا الحرام a Da‏ رالا 


وت عاده أو بحت » وف قبل الكعبة فيدعو وحم ال تیال 


( قوله السنة أن يقدم الضعفة من الساء وغبرهن ) هى عبارة كثر بن ؛ وظاهرها أن 
امحاطب بذلك هو الإمام أو حوه فلايسن فم إلا إن أمروا . ويدل له قول البغوى والأولى 
للإمام أن يقدم النساء والضعفة لكن قال امن الرفعة الأولى للضعفة أن يدفعوا بعد نصف 
الللل ١اه‏ . والذى بظهر أن الحخاطب به كل من الضعفاء وأو ليائبم » فإن أمروهم وامتثلوا 
حصل كل السنة وإن دفعوا بلا أمر حصلت السنة فى فقط . وواضح حرمة تقدم المرأة من 
غب رخذ حرم معها : والزوجة من غير إذن زوجها الذى معها مع عدم علمها ر ضاه : 

( قوأه لر موا جحرة العقبة قبل زحة الناس ) سيأنى تأويله وأنه لا يناف الحديث الآنى 
a‏ 7 إياهى بتأخبر اارى إلى ما بعد طلوع الشمس . وقوله وهو المشعر الحرام هو 
العتمد المعروف ی کتب الفقه وکر م ن كتب التفسر والحديث أنه جيم المز دلغة > ونقل 
القول به عن حع من اسلف . ويدل للأول ما صح عن على رضی اله عنه آنه ب لا 
أصبح مع أنى قرح فوقف عليه وقال ل هذا قرح وهو الموقف وجمع كلها موقف › ويوافقه 
ق ع رر الله عنه أنه ملم ما صلى الصبح بالمزدلفة ركب ناقته القصواء 
حی ا فاستقبل القبلة ردم راه رهوا ول راتا خی فر اء 
وکونه لړ لم لحر أن قرح هو المشعر الحرام لا يوئر لأن فعله صرح ى ذلك وإلا م يكن 
لار ال م غاب إليه فائدة . ومن نمة جزم على ا ا ا 
المد كو رين باته المشعر ٠‏ وبلا ن إطلاقه کلام کشر ین E‏ ز أو عمول 
ا أل سنه الر قر عا د حصا ل بالوقرف نی ای محل کان با . وقرله تعال 


۳٤ >‏ 
O E‏ ویوخده وگ ين اليم > واتعبرا أن قول : لَب کا 
اوس فيه قرسا إا رفغا لرل کا هديت واغنر انا وار جنا كا 
وعداقنا بقولك وقولت الى : ( قإذا أفضتم من عرات ‏ فاذكروا اله عة 
اشر المرام واذ کرو کا هدا کہ“ وان کم ین بل ن الضالين . 
فيشرا من ت اض“ الان واستغفروا اله إن اة ا ر ) : ر 0 
من قوله : را 1نا ف ال ع“ الآخر نة وها عابي 
التار TT RT‏ الدعرّات الجإامعة وبالامو ر اة 1 ویکرر 
TB TT a‏ 
٤‏ 


( فا ذکروا اله عند المشعر الحرام ) وم بقل فيه قرينة ظاهرة على أنه بعضالا كلها » وكون 


( قله واستحبوا آن يقول إلخ ) دليل ظاهر فى ندب ما اعتاده العوام من قراءة آبة 
إن الصفا والمروة إلى علم على الصفا والمروة مجامع أن كلا من الاين المذ كورتين مذكر 
بشرف الحل التلو فيه وحاث على الاعتناء به والقيام عقوقه » فكا استحبوا هذه هناك لذلك 
كذلك يستحب تلك هناك لذلك أيضاً . 


( قوله وقد استبدل الناس الخ ) تبع فيه الرافعى وابن الصلاح واعترضه الحب الطلرى 
حيث قال وهو بوسط المزدلفة وقد بى عليه بتاء > م حکی کلام ابن الصلاح تم قال ولم ره 
الغبره > والظاهر آن الوقوف إبما هو على البناء الذى هو قزح » قال. ولايلبغى أن يفعل 
ما تطابق الاس عليه من التزول بعد الوقوف عليه فى درج فى وسطه مع زحة لأنه بدعة بل 
يكون من جيث رقيه من الدرج الظاهرة . قال العز بن حماعة وما ذكره أى أولا هو الظاهر 
الذى يقتضيه نقل اللحلف عن السلف ١ه‏ . واعترض تعبر الحب بالوسط بأن هذا البناء ليس 
بوسطها بل بقرب آنحرها تما يلى المأزمين » وقد جاب بأنه ليس المراد حقيقة الوسط » قيل 
والبانى له قصى بن كلاب . وذكر الأزرق صفة بنائه ق زمنه وهو مغایر لبعض صفته اليوم 
لتجديد البناء وأن عدد درجه خمس وعشرون » قيل ويقف الإمام عند المنارة الى عليه . 


ا 1 ەر 2 چ ۶ ت 4 
E‏ ل المٌدة م فيل لا يحصل اصل هده السنة بدلك › 


e ESE EE E والأظير‎ 


RT e a E E 
الإما او القاس ا( ا قال : لو وقفوا فى موضح اخر من اللمزدافةر‎ 


اس ت ٤‏ ر ع ت ۹ 6 
٤ ٍ‏ » . ھر . . و ا . 

حصل هدد السنه . وعفد يت e‏ ر عن ا ما اه 

رض ا 

ا ای س A,‏ 

قال : ا موک 6 ووا ان صَرٍیح لأ E‏ ا للمَزدلفة كلا بلا 

TRE‏ آساباً [ ا بدمر . فإذا اسر المبح 

3 


ر 
ت 2 ٍ 2 ا E‏ .7 ب 
دف ين اشكر اتعرام ارجا ين الزدلفة قبل طلوعر الس ترجا 
: و E‏ 
اى مسن وعايد الك و ار E‏ وشعار د التلبية 0 « وان ف فر"حة 


ر 


ا .۰ 


٤ . 2 1 n «۴‏ باس ا ەر & ت کی 
اع » فإدا بل حشر ولد ټده صضبطه وبیانه سرع ا حر دابته 


) وله والاظهر أنه سا لضان السنة إلخ) حک و ف امحموع عن القاض ی وأقره حضول 
اصل السنة ارضا بالرور وان 1 شف 
الصلاتن سا + أقوال على وها ف نافسع « وارد ذلفة ا بقربون مسا إلى ٣ی‏ 
مجيئون yT‏ اليل E‏ ف 


( قوله فإذا أسفر ا ) أى جد بحيث ترى الإبل مواضع أخفافها للاتباع . 
( قوله قبل طلوع الشمس ) أى ويكره تأر السر إلى طلوعها كا فى احموع .ونص 


. 


عليه فى الام . 


۱ 
< قوله وإن وجد فرجة إلخ ) يهم منه طلب الإسراع مع الفرجة مطلقاً ومع عدمها ى 
محسر لكن حيث لايضر به أحدآً لتظهر نحصوصيته بذلك ؛ وعليه حمل قول الحادم الإسراع 
مطلوب ف حشر وإن م يکن E‏ انه يطلب منه زيادة على ماکان عليه قبل 
وصوله » وإن کان مسرعاً قبله زاد ى الإسر ٤‏ وإلا أن بأصله إن تمكن فما والا تشبه 
فا بظهر فاا عل ما مرق الى e‏ ينبغى أن مختض ندب الإسراع بالذ كر الحقق 


FEA —‏ ~~ 
فدر رمية حجر حی يقطم رش الو ادی ۰ م رج منه H8‏ إلى .¢ 
نظر مامر نة . وصح أنه به سار فيه سريعاً : و روابة کالحبب > ولع له ا 
النوعن . والعلة فيه كا ى امحموع أن النصارى كانت تقف هناك فنسرع نحن محالفة فم . 
وع الغز الى بالعرب بدل النصاری ولا ماتع أن کلا کان يقف م » > أو مراده بالعرب العرب 
من النصارى ٠‏ وقيل ومشی عليه ا لصتت فما مر لأت عل هلال أضاب القيلء وعثه الإسنوى 
لدم روایته له منقولاّ ثم قال هو كديار مود إذيسن لن مر مها الإسراع . ويوؤيد الأول 

قول عمر وابنه رضى الله عہما عند إسراعهما فيه : 


إليك تعدو قلق وضيها . معرضا فى بطہا جنيما 
مالفا دن النصارى دينها .> قد ذهب الشم الذى پزیہا 


قال القاضی حسن فيندب التأسی ہما فى ذلك . واعترض الاق بأن زول العذاب عإ 
أصعاب الفيل إنعا كان عحل عاذ لعرفة , سمي الغجس بفتح الم اللانية وقد تسر يل بل المعروف 
أن اليل المذ كور لم يدخل الحرم م صلا کا مر عن ان الأثر . وبازم من تساع وقوع العذاب 
رای ر ا۶ لح لکل من مر به وار فی غر چ ققوم سن ن مر بدیار قوم 
معذبین کدیار غود أن es e‏ هذا امحل 
اذ ليس ال مراد خصرص الديار بدلا ل التعليل فالقول بان طاهر كلامم اخحتصاصه با جاج 
المنصرف من عرفات بعيد لما علمت ١‏ وإا اقتصروا عليه لأن الکلام فيه وغبره يلم 
من تلك القاعدة العامة الى ذكروها فى غر هذا الباب » وأما .على المعروف السابق فلا يسن 
الإسراع فيه إلا ف الرجوع من الحج › وحكته مامرمن عالفة النصارى . فإن قلت سلمنا . 
عدم زول عذاب فيه على اعاب الفیل إلا أنه ترل به نار على من اصطاد به فأحرقته وهذا 
. عذاب فيسن الإسراع فيه لذلك مطلقاً > قلت قضية كلامهم اختصاص سن الإسراع عوضع 
العذاب وهذا ليس كذلك > على أن كثراً من الأماكن لا خلو عن نظر ذلك فلو طلب 
الإسراع ى كلها لشق . ونقل امن حاعة عن بعض الشافعية أنه يكره ترك الإسراع وهو 
قياس مامر نى تأخبر الوقوف إلى طلوع الشمس . ويظهر أن المراد بالكراهة فما خلاف 
الأول . ولا ينافيه قول الإملاء لا أستخب الإسراع لأنه لم يرد عن النى به لأن ذلك قبل أن 
يبلغه الحديث فلا بلغه نص عليه ى الم > ومن نمة قال ف الحموع إن ندبه متفق عليه . 


( قوله قدر رمية حجر حى يقطع عرض الوادی ) المراد ذا الوادى بعض مسر 


۳6۹ — 
ر که ت ر ەگ ۾ a‏ ےر »2 م ر ° =a“‏ 
سايكا الطريى الوسطى الى تحرج إلى البق » وليس وادى محر من الد لف 


و 


TE E NOG 


خلافاً لما توه عبارة اللصنف سواء قلنا إن محسرآ خسمائة وخمس وأربعون ذراعاً أو حيع 
ما بين مز دلفة ومنى نى إذ لو أريد به حسر وأن الإضافة تنافيه ا فى غر هذا امحل ناق 
قوم إن عرضه رمية حجر » ولا مانع من آن بوادی مسر وادیاً صغر ا عر ضه ما ذکر » 
بل المشاهدة قاضية بذلك , 


( قولڵه سالکاً إلخ ) أى ندباً إن أمكن من غر إيذاء أو تأذ للاتباع : 


ر 7 


. ) الفصل السابح فى الاعبال المشروعة مى يوم النحر‎ J 
ومن نب طو اه‎ ORE اع أنه‎ 

»3 ت 2 و‌ 3 @ے ‏ 

حو ميلين وعرضه بير » والمبال الحيطة به ماأقبل مها عليه فهو من يى“ 

وما أذ مها فليس من ت>» مسجد الميف على أل من ميل ما بى مك 


ر a‏ ر م ھے 2 x‏ ەس 
وجثرة المقبة فى أخر مما يلل مكة . وَليست المقجة الى شب إلها 


( قوله وجحرة العقبة فى آخر منى ) ظاهره أن احمرة من منى وهو ما اعتمده الحب 
الطبرى وزع أن خلافه الآتى لم بنقل عن أحد » واعتمده أيضاً ان جماعة وزع أن قولم 
إن رمہا حیة منی یستلزم کونه مہا ولیس کا زعم إذ لا استازام » ألا ترى أن الطواف ية 
البيت وهو خارجه بل لايصح داخله» لكن صرح قول المصنف قبل ذلك حد منی ما بن‌ و ادى 
محسر وحمرة العقبة أن حر ة العقبة ليست من منى وهو ما نقله فى الحموع عن الأزرق والأععابه 
واعتمده فقال قال الأزرتى والأصعاب فى كتب المذهب حد منى ما بن بحرة العقبة ووادى 
محسر ولیست اب لحمرة ووادی عسر من منى هھ . وبه يعلل أن المذهب الذى لا عيد عن اعباده 
أن امحمرة ليست من منى وكلام الأزرق الذى هو العمدة فى هذا الشأن باتفاقهم صرح فيه 
حيث قال ذرع منى ذرع ما بعن جرة العقبة ومحسر سبعة آلاف ذراع ومائتا ذراع | ه 2 
وتبعه على هذا غره » وهو يرد على الحب قوله م ينقل عن أحد أن ابمحمرة ليست من منى ‏ 
ووجه رده ما تقرر من. الاتفاق على أن الأزرى هو العمدة فى هذا.الشأن » وقد علمت أن 
عبارته مصرحة أا ليست من مى وأن غبره تبعه على ذلك » ولعل ا لمحب سها عن كلامه 
هذا وإلا م يسعه قوله لم ينقل عن أحد لاسما مع قول الأزرق عن عطاء أن ان جر قال له 
أن منى قال من العقبة إلى وادى سر ».وى رواية الفاكهانى عنه حد مى رأس العقبة جا ٠.‏ 
یلی می إلى محسر وما صرعان فى خروج الحمرة عن مى » وبه بزداد التعجب من قول . 
لمحب لم ينقل عن أحد . فإن قلت قد علم ما تقرر تناقض كلام الإيضاح إذ قوله أولا ما بين 
وادى محسر وجمرة العقبة يناقض قوله آخراً جحرة العقبة ى آخر مى » قلت يتعين فرازاً من 
التناقض وليوافق كلامه فى الحموع الذى نقله عن الأععاب تأويله . 


( قوڵه فى آحر مى ) أىنى قرب آخرها » أو المراد الآآحر نى الظاهر لا الحقيقة ٠‏ 


ro) —‏ — 
الجرة من ی٤‏ د ھی الحرة الی بایع رسول افر رش لأنمار عندها قبل المحرة . 
i f‏ رو ق ع ا 5 2 ا ا 
واا الامال المشر وعة وم النحر فهى أر بعة :رى جمرة المقبة ¢ 
2 ا 2 2 ۶ م و ا کے r‏ ۰ 
ثم دح المدأى ١‏ ثم الحلق ١‏ ثم الذعابً إلى مسكة لواف الإمَاصَة . وهى على هذا 
ج ا ا ا ا رر ور و 
الاريب ستحبة » قاو خلف دم مضا على بمض جاز واه الفضيلة . 
i‏ < و N‏ ّ 


٠‏ ( قوله وليست العقبة إلخ ) قد علمت أنه نى المحموع نقله عن الأزرق والأعحاب فهر 
المعتمد أيضاً > وقول الحب إلما مها ضعيف بالمرة فقد قال الشافمى رضى الله عنه حد منى 
> ما بین قرنی وادى سر إلى العقبة الى عندها أى بلصقها ابحمرة الدنيا إن مكة وهى جمرة 
لعقبة ولي نر ولا العقبة من منى اه .. وغفل عن هذا من لا تحقيق غنده يث قال 
اعباداً لکلام امحب أهل مكة أدرى بشعاما » ولم يدر أن الشافعى أدرى بشعاب مكة من . 
ألوف مثل المحب » فاتضح اندفاع ما قاله هنا وى ابلحمرة » ومر عن عطاء التصرح عا يوافق ‏ 

كلام الشافعى . وما فى الموطأً عن عمر رضى الله عنه لايتبين أحد من الحجاج من وراء العقبة 
حی یکون می اه . وأخرج سعید بن منصور عن ان عباس ومجاهد نحوه › فهو لا بفهم 
أن العقبة من مى لأن شرط اعتبار »نهوم الخالفة ألا يكون للمذ كور سب بآخر كا هنا › فإن 
التنصيص على وراء العقبة إا هو لكون الناس كانوا يقصدونه بالنزول فيه لسعته وبعده عن 
الزحمة وسمولة ذهامم منه إلى مكة لقضاء حوابجيم وعودهم إلى مناز م فنص على وراء العقبة 
لذلك لا لكو نما الف ما وراءها بل ما جيعاً حارج مى . فإن قلت على العقبة الآن رمم دار 
قيل إا تأر علاء الطر بين » قلت إن صح سكنى ذاك عن أحد من علائيم فهو منه تقليد 
لرئيسهم الحب ف أن المقبة كلها من مى وقد علمت رده بل تزيبفهبكلام الشافعى والأصعاب . 
والحاصل أن فى المسئلتررأيين امن منى وهو ضعيف ليسا مها وهو المذهب . وأما ما أفهمه 
كلام بعضم أن الحمرة نما دون العقبة إلا ابلحزء الذى عنده ابحمرة وأن من قال إن العقبة 
مما مراد ذلك اجزء ومن قال لیست مہا مراده قيا فهو ری له استحسانی ضعیف جداً 
لامستند له فلا يعول عليه » وكأنه نتلعن‌عطاء حد مى رأس العقبة ما بلى منى إلى جس فهذا 
صرح نى أن هذا الرأس وما اتصل به إلى آخحر العقبة ما يلى مكة ليس من مى فدخل فيه ذلك 
ابلحزء الذى رع أنه من مى كا بدخل فيه يع العقبة فتكون كلها خارجة عن منى كا تقرر. ' 
م نی هذ الرآأى شى ء حر من القصور إذ كيف يعقل الحك على الحمرة وملاصقها من العقبة 
أنه من منى وما سامت ذلك مما أمام امحمرة ووراءها بأنه ليس من مى › فتأمله , 


oY - 

ويدحل وق ااعر رالا والطوافر بتصف الل من ليله ابد وبق الو إلى 
عردب اتسس وتیل تق إل أطوع النجر رن با أول آيام_النشزينى 

:وما الل والطواف فلا آخر لواتہما» بل قان ما دام يا ولو طال ٠‏ سنين 
مقكارة 2 وق الاختيار هذه الأعمآل فیداً فيه رة المتبة على رتيب 
الأفضلٍ وکل ما نال ٠‏ 

( الأولى ) ينبغى إذا وصل مني أن لا مرج على شىء قبل جمرقر المقبة 
و رة الكڪبزى ٢‏ وف ية مى › فلا يدا قبلا یشیم ورمیپا قبل 
نوله وح رَخْله » وهى على جين مسقل الببلة إذا وق فى الماد والرى مرتقع 
قليلام زفح الجبل . 


م 


“ و ا 7 م س ےو . 
( الثانية ) النة أن رمیا بعد ا الس راراي فد ر رمح 


لن تيه ج عل ما تقرر عن الأزرق فى ذرع منى أن قول المصنف طوله حو ميلعن مراده 
بالا ل فيه اليل الذى هو لاله آلاف ذراع وخسيائة لا الميل المذ كور ف صلاة المسافر وإلا 
کان طوله میلاَو نحو سدس ميل فتنبه لذلك . وحينئذ اتضح ماکان بقع و ئی الاذهان إشکانہ 
وهوأول منی من جهة امز دلغة بسهولة عم ذلك قياسه سبعة آلاف ذراع ومائتان إلى ر 
العقبة .واعلم أن منى إعوز فما الصرف فتكتب بالألف وعدمه ا 
سميت بذلك لكرة ما عى فما من الدماء أی يراقوقیللانه تعالی عن‌فہاعلى عباده بالمغفرة 

(قوله ويدحل وقت الرمى الخ) آى إن وق ف ها مر وإلا لم يعتد تا فعله منها قبل‌الوقوف 
وكذا المبيت .عزدلفة وما صيححه هنا كالروضة من بقاء الرمى للغروب مراده به وقت اختياره 
وإلا فوقت أداله لايفوت إلا بآخر التشريق جا بأنى حقيقه أخذاً من كلامه وله وقت فضيلة 
سیانى ( قوله ويرميها قبل نزوله.) أى إلا لعذر كزحة وخوف على حرم 
وانتظار وقت الفضيلة على ما بأی. (. وله والمرى الخ ) صربح تى أن الرى من وراتما 
لا بچڑزی کا بأ . 

( قوله وارتفاعها قدر رمح ) a‏ لاإيدخل وقت الفضيلة إلا 


— of — 


( الثالنة ) السحيح الخارٌ فى كلفية وفوف لم أن بقن متها فى 
بان الرّادی a‏ ساره دف“ عن e‏ 


ر 


E‏ ای ل رل الال ا 


بارتفاعها كذلك فا اقتضاه ظاهر كلام الروضة والمهاج من دخوله عجرد الطلوع حمون عى 
أصل الفضيلة لا اها . قال الماوردى ويستمر وقت اافمضيلة إلى الزوال : وقد يوأخذ ما نقرر 
أنه يسن لمن دحل منى قبل الطلوع تأحبر الرعى إليه وهو ما ,حه بعض التأخر ن وقد ينظر 
فيه بأن الى تحية البقغة كا صرحوا به والتحة تفوت إالتأحبر ولا يعارض ذلك كلامهم 
مذ کور لن معتاه کا صرح به کلامهم أیضاً أنه يندب له تأخبر دخول مى إلى ما بعد 
٠‏ الطلوع» لكن قضية ما صح من طرق أنه بإ بعث بضعفة أهله وأمر e‏ 
حى تطلع الشمس يدل لما عثه وعليه فيكون التأحر لعذر وهو لا يفوت التحية »> على أنه 
قد يقرق بين الضعفة وغره بأن أمرهم بتأخبر الدخول إلى ما ي 
فسومح فى فى دخوهما قبل الطلوع بل هو سنة ونى انتظار وقت الفضيلة وعدم فواته بالتأحر 
O‏ 
مقصرين فلم يناسمم مسامتهم بعد فوات التحية بالتأحر و وإن كان لانتظار وقت الفضصيلة 
فإن قلت ينای الحديث المذ كور قول المصنف السابق السنة تقدم الضعفاء من الذساء وغرهن 
قيل طلوع الفجر إل مى O Gy,‏ 
المصنف على آم لذا قدموا وأرادوا الرعى قبل الزحة تيسر م من غر مشقة عليم > 
وحمل الحديث على أن الأول فم التأخحر إلى ما بعد الطلوع ون کان فيه نوع مشقة ˆ 

( قوله الالثة الخ ) حل استحباب الكيفية الأولى فى يوم ار ا و ا 
انر ری ا و ت ا ر 
نة قال العز سن حاعة إن الشيخين اتفقا على :عدم استقبال حرة العقبة أيام النشريق واختلفا 
الجر اه راوه . اخحتضاصا بذلك أا احف :اا غ م وبا اها 
يوم النحر الذى هو أفضل ما بعده وبأن ها دخلاًن التحلل لاف غر ها فاستحقت أن 
تمر بصفة عن غيرها فق ذلك الوم خاصة إشعارا بتفر دها فيه خصوصيات أخر « کن 
ا ل ف فر مرو ی ا رم ب ا کر ی 


( م ~۳( 


of —‏ 
2 و ۰ e‏ ر صو e2.‏ 
( اارابة ) السنة أن برافع يده فی رمیم حت ری بیاض إبطه » ولاارقم لارا . 
. و e” ۳ 5 < 2 me‏ م و 
( الاسة ) السنة أن يقعلم التلبية بأولو حصاة ريما » وك و( 


اله عنه أنه بم جعل ابیت عن یساره ومنی عن مینه وری سبع حصيات قد يقهم منه 
استحباب هذه الكيفية نى جميع الرى إذ لا تعرض فيه ليوم النحر إلا أن يقال إن اقتصاره 
عل ری سبع حصیات ظاہر نی آن ذلك كان. يوم النحر خاصة وكأن هذا هو مستند السيكى 
ف حصيصه الحديث بيوم انحر حيث قال لو قيل إن الصفة الابدة عله بإ فى حرة المقية 
يوم النحر يتبع فبا فى بقية الآيام لم يكن به بأس . ودليل الكيفية الثاللة فى كلام المصنفق 
ما رواه الرمذى ومححه عن ان مسعود ضا أنه له استبطن الوادى واستقبل الكعية 
وجعل رما عن جانبه الأعن »لكن قال الحافظ ان حجر إنه شاذ حالف لرواية الصحيحن 
السابقة وفى إستاده مختلط ه. وعا ققرر بعلم أنه لا شذوؤ ولاعالفة فيه لر واية الصحيح نلان 
تلك ف يوم النحر وهذه ی غره وبه يمع بين الحديشن . قال الأزرق وكانت رة العمةا 
زائلة عن لها شيا يسرآ بفعل جهال الناس فر دت إلیه وبنی من ورائہا جدار علا علا 
ومسجد متصل بذلك ابمحدار لثلا يصل إلا من يريد الرىمن أعلاها » وبه بعلم آن ما يقعله 
بعض ابلحهلة من الرى عة لا أصل له فلا يصح »› ویدل له ما صح عن ابن مسعود رصی 
الله عنه آنه لما رى من أسفلها قيل له إن الناس یرمون من فوقھا فقال هذا آی رمیا من 
أسفلها مقام الذى أنزلت عليه سورة البقرة أى لأن معظ أحكام امناسك فا فن ثم حصت 
بالذ كر قاله فى امحموع . ۰ 
ED‏ حی یری بیاض [بطه ) اغا عر به مع کونه من خواصه به لورود افعیر يه 
ف حقه بم فأطلق على غر ه ذهولا قاله الإسنوی » واعرضه الزرکشی بأنه تکرر ی 
الحديث حلاف ما قال كقوله ذا ححد جا عضدیه حى ,یری من خلفه عفرة إبطه والعقرة. 
بباض لیس بالناصم › ویرد بام صرحوا ما ذکره الإسنوی وهو آن من خصانصه ب 
آنه کان أبیض الإبطين وحينئذ فيحمل العببر بالعفرة فیا ذ کر على أنه محسب ما يظهر لدل 


اراوى لبمد الباقة أو لعف ابصتر أو لفبر ذاك » أو عبر التافمى بقرل سی يري ياشى 
ما تحت منکبیه ء قيل فلمل اراد يبياض عفرة الإبط أو ما جاورها: أو بياضه باعتبار الأصلن 
قبل أن یعرض له ما یسوده من شعر ونحوه . e‏ ۰ 
٠‏ (قوله ولاترفع المرأة ) ى واللٹی ویسن آن یکون الری بالید انی آی ن سیل 
إلا فباليسرى . - . | e‏ 


— oo — ٠ 

°3 4 ةر ۹ 2 3 6 . ۶ ر 8 
التلبية لانه بارى بشرع فى النحللٍ ين الإحرام » والتلبية شار الإحرام 
ج 2م َر َء N:‏ ا کا 
فلا بای ہا مع شررعه فى التحللٍ . ولو قد م الكَلى أو الطو اف على الى فطع 
8ے 2ر 3 coef Je‏ 5 ًر 6 2 
مداتا فی الشکییر الشروع مع ار ہی آنٴ یقول: ا أ کی اش أ کی ا ا کی 
کییرا ٤‏ والح له کئیرا» وسبحان ال بكر وأسبلاً ء لا إل إلا ا وس 
لا ريك له » له الك وله الح اغبي ديت وهو على کل شىء قار » 


لا إله إلا اله ولا بد إلا إياه منلصين له الرين ولو رة الكافر ون . 


( قوله بأول حصاۃ برمما ) الباء ععنی مع » ولا ینافیه خر أنه پل لی حین‌ری حمرة 
العقبة لأنه وإن كان عفوظاً كا قاله البخارى إلا أن غبره کرواية مسلم م یزل یلی حى 
بلغ اب لحمرة اصح منه فقدم عليه . 


( قوله واستحب بعض أعحابنا الخ ) تعقبه ى الحموع بأنه غريب وإنما الذى نى كتب 
الفقهاء والأحاديث الصحبحة يكر مع كل حصاة ومقتضاه مطلق التکبر . قال وما ذکره 
هذا القائل طويل لا حسن التفريق به بن الحصيات ثم قال وقال الماوردى قال الشافعى رضى 
الله عنه یکر مع کل حصاة فبقول الله کر ثلاث لا إله إلا ال والله أكر الله كير ولله 
الحمد اه . وظاهر كلام المحموع تقربر كلام الماوردى على ماقاله وهو ظاهر وإن اعر ضه 
٠‏ الأذرعى بأنه م يره ف الأم ولا فى البويطى والختصر › وكأن الغزى تبعه حيث قال یکر مع 
كل حصاة تكبيرة واحدة وبقول الشافعى رضى الله عنه يكر مع كل حصاة الموافق لقول 
المحموع قبله يكر مع كل حصاة ولقول الروضة وأصلها هنا والسنة أن يكر مع كل حصاة 
يع أن المعتمد مقارنة التكبر لكل حصاة » فقول المصنف فى الفصل الثامن ى رى أيام 
التشريق ويكر عقب كل حصاة إما محمول على اختصاص التعقيب برع التشريق والمعية 
بجمرة العقبة وبه يشعر صنيع المصنف هنا وفى الحموع حيث عر فبه هنا بالعية ولم بالتعقيب 
وصنيع غبره وهو وجيه إذ هو الوارد فما أو ضعيف خلافً من قال إن ما هنا حمول عل 
ذاك وأول ما هنا بتأويل بعيد لا دليل عليه . 


م رأيت بعض الأخرين قال والمعروف من 
کلامھم المعية ى الموضعين . 


E 

۱ ب 2 هر رص او کے م اکا ع ر . 0 
Yi‏ اله إل ايه وحده صدنی وعده ٤‏ ونصر عيده »> وهرم الاحزاب وجدذه » 
لا إله إلا اث وال أ كبر . 

( السادسة ) أن ری راک إن کان اتی نئ ر اکا › مگدًا ٹین فی الصحیح 
عن رسولر افد ر 

( الماببة ) تقد أنه ي O‏ الغ لاک 
EO SE N‏ 
الخأذف وبَضم الحصاة على بطن أصبعم ورميبا .رأس السيابة : وهذه الكيفية 
یذ كرحا جور أصعا بنا ولا راما مخارة . وقد ثبت فى الصحيح هى 


رثرلر اله ا عن انف . 


( قله وهذه الكيفية لم يذكرها حهور أعحابنا إلخ ) العتمد ما قاله واستدل له فى 
الجموع بعموم يه رلم عن الحذف ععجمتن » وعلله بآنه لايقتل الصيد ولاينكأً العدو 
وأنه يفعأً العنويكسر السن »› > لكن اعر ضه الإسنوى بأن التعليل بذلك يدل على آن الحج غر 
مراد وأنه إا سیق تحذیراً من الاشتغال به لانتفاء فائدته ی الحرب ونی آنحره والنر E‏ 
يشر بيده كا بحذف الإنسان وهذا فى الدلالة على الللذف أظهر ما استدل شا ا م 
قال الذ ر کی ولأن الهى عنه حصوص به إلى الحيوان لا مطلقا ولا شك أن مثل هذا 
الرى للبناء ووه لا منم فدل على عدم عموم الحديث ١ه‏ . ولك رد ما قالاه بأن القاعدة 
أنه يستنبط من النص معى يعممه وهو هنا خشية الإيذاء وهى موجودة إذ المرى يكثر فيه 
Es‏ بغر اختیاره فأصابت من بقربه فاته 
بنحو فقء عينه أو كسر سنه المذ كور ى الحر فقول الإسنوى إن الحج غر مراد مجرد 
دعوی بلا سند وكذا دعواه حصر السياق فا قاله . على انا إن سلمنا له الحصر المذ كور 
فلا ينای ما قلناه : وقوله فى آخره إلخ لا دلبل فيه . وقول الرركشى المذ كور لارجسدى 


— o¥ — 

( الاماة ) ب أن ری سب مر اتو ا کی کر عت ی 
E‏ یری سبع حصیات و وا کي r‏ وضع ال 
الری 1 بت به لأ لا ريا . وبشترط قط المرى »> لو رى فى المواء 
فوم ایغ ر ر که الما :قاری 2 با 
E TE‏ و د ووی ار ای جارج 
الى »› > فلو وق فى ر الری وری إلى ق الاج أجزأه . ولو 
ا 1 8 ٠‏ اجر أو ف ّ يق 


ت 


أيضاً لأن ا اخحتص بالرمى إلى الحيوان فما قلناه فيه خشية إصابة حيوان ولا ريب 
آنہا كالرعى إليه ابتداء . ثم رأيت السبکى قال معنى قوله ى الحديث كما ذف الإنسان 
الإيضاح والبيان لحصى الحذف . قال وليس المراد أن الرى يكون على هيثتة وأما خصيص 
الى رى الحيوان فهر محل الزاع إذ حتمل عند خذف غر الحيوان غروض حبوان 
فیتاذی بذلاف ١ھ‏ وسبقه إلى ذلك الإمام الطرى والمصنف ى شرح ملم وأشار اليه ف 
امحموع ولاینای ذلك خر حر أحمد عن حرملة رأيت رسول اله بهو اضعا إحدى أصبعيه على 
الأخرى فقلت لعمى ماذا يقول رسول الله لړ؟ قال یقول ارموا الحمرة عثل حصي الحذف 
لأن مدلوله أن الحصاة تکون کحجم حصى الحذف . وقوله واضعاً إلخ أوضح به المراد 
حصي الحذف . 

( قوڵه فلو وضع الحجر ى المرعى لم يعتد به ) فارق الا كتاء > ى مسح الرأس بوضع 
اليد مبلولة عليه > فإن مبنى الحج على التعبد وبأن الواضع هنا م أت بشىء من أجزاء الرى 
لاف ما هناك فما . 

( قوله ویشترط قصد المرى إلخ ) مر نى الطواف أن هذا لا ينا قوم لا يشرط له 
نية لأنه قد بقصده ولا يقصد النسك ويشترط هنا عدم الصارف أيضاً كا مر نة وإن قصد 
المرى لأنه قد يقصد ليختر جودة رميه » وبه يعلى أن قوفم بشترط قصد المرى لا يغى عن 
اشتراط عدم الصارف خلافاً لمن توهمه ولو عكس لرعا أصاب » وسيأتى أن ال مى هو مجتمع 


ت fo’‏ — 
E 2‏ °“ س ډ ٍ e‏ 
#4 ا - 
صاحب الثوب أو ترك البعیر فد فیا فوقعت فی الریی م يعد بها . ولو وق" 
ر و‌ 22 * 2 ا د : 

على المحمل إر غق البمير م تدحرجت إلى الى فى الاعتدار ہا وجہان 
لأصعابنا أظهرما لا بت“ ما ٠‏ ولو وقعت فی غیر لی تم تدحر جت إلى الرتی أو 
ت »۶ ص ي 
رد تما الريج إليه اعتد بها على الأصح . 
ج ج د ی 
الحصى لاالشاخحص فلایکی قصدہ کا أفهمه کلام المصنف ورجحه الحب الطرى حيث 
قال فلو قصد العم امنصوب فى ابلحمرة أو حائط جحرة العقبة معتقداً أنه المرى كا يفعله كدر 
من ابلحهلة فوقع ف المرى لم يصح لقصده غر المرى مالم بعلم المرعى ويقصدها بالرى لتر تد 
الحصاة بقوة الرى إليه و آن يصح لانه حصل فيه بفعله مع قصد الرى الواجب عليه 
إلى المرى وقد حصل الحجر فيه بفعل الرامى . ويدل ا رجحه امحب قول البندنیجۍ لو ری 
إلى فوق فوقعت ى المرى لم جز قطعاً وهو متجه ومن عة استحسنه الإسنوى › ومر أنه 
بحب أن لا يصرفه بالنية الغبر النسك : فلو رى إلى شخص أو دابة فى المرى م جز . 


( قوله أظهرها لا يعتد جا ) رجحه ف الروضة وأصلها أيضاً ووجهه باحبال تأثرها 
به آی مع أن الأصل شغل الذمة فلا ترا إلا بيقعن أو ظن قوی + وبه فارق ما مر فی مسئلة 
احمل لأن محل ذلك کا صرح به أنه لا معاونة منه البتة للقطع بانتفاء تأثر ها به وعليه حمل 
قول الحموع لو وقعت على محل فتدجرجت بنفما فوقعت ف المرى أجزأه بالإحاع نقله 
العبدرى + قيل ومراده بالإحاع إحاع الأكثرين وفارق ما ذکره ف الأرض بقسمہا أعى 
قوله ولو انصدمت الحصاة المرمية بالأرض إلخ . وقوله ولو وقعت فى غير المرى إلى آخره 
بأن الأرض لا اختيار ها ولا حركة وألحق به الرج لعدم خلو ابحو مها وتعذر الاحاراز ملا 
خلافاً من فرق بينهما فقال رجز یء ف الندحرج دون حمل الرځ . نعلو فرض آن رمیه کان 
عاجزاً عن إيصاها المرى فوصلت إليه كحمل الرج وحده اجه عدم الإجزاء حينئذ لأنه 
لا دحل لفعله فى إيصاها للمرى البتة .ولا فرق فيا ذكر بهن أن تع ف موضع عال آم لاخلا 
من غلط ف ذلك کا قاله ى البحر . 


٣۵٥۹ 
ولا زی ار ن الت ص ولا ادقع بار جل وك ق وقوع الحماة‎ 


فی الری م تد بيا على الذمر الصحيح » وهو نص الشاضي رحة اله 


و أن يري الحميات فى سبع مر مراتر > فلو ری 
حصاتين أو با دة واحدة فوقَمتٌ في اا ا د و 


2ه . ا ی ے ا ك م ےر 4 ا اض 
ل¿ تحب إلا حصاة وأحده . ور ری حصاةۃ 2 ابا حصاأاة أخرى 


ce ۶‏ ت ا ٍ 4 4 J‏ 
حسيت المحصانان رميتين سوا وقعتاً مما أو الثانية قبل الأولى أو عكسه . 
e. ٌ „‏ 5 ر ا tt‏ و .“4ت yT‏ 
ولو ری حجر قدا ری بو غير أو رى به هو إلى جرة أخرى أو إلى 
هذه الجرة فى بوم آخر أجرآه بلا خلافِ . وإن رى به هو إلى تلك الجرة 
7 وء c7‏ َ 2 ت 
فی ذلا 9 جراد ا عل الاح » كا لو دف إل فير مدا فى الكفارة 


( قله ولا جزىء الرى عن القوس إلخ ) هو ما ى أصل الروضة عن صاحب العدة 

والمىوع عن الأصحاب واعتر ض بتصرج القاضى والبغوى والمتولى بأنه لا يشترط الرى باليد 
بل لو نفض ذیله وهو فیه أو رى برجله أجزأً لكن أشار الزركشى إلى الحمع بأن ما ذکره 
المصنف فبا إذا دحرجها برجله حى وصلت إلى المرى وما ذكره غبره فا إذا وضعها بن 
أصابع رجلیه ور ما . وقد بنظر فيه بأن کلام الشیخن ظاهر ى اشراط الرى باليد وهو 
قريب » ولعل ما ذکره غر هما مقالة م رأيت الأذرعى قال لو وضع الحصاة بفيه ولفظها 
إلى المرى لم جز وهو ظاهر فى ترجيح كلام الشيخن . وينبغى أن يكون محل الحلاف. ى 
الری بالرجل فى غر مقطوع اليدين أو متعسر الرى هما وإلا فيظهر قطعاً وعدم 
توا ا و الری بالفم والقذافة وهى المقلاع کالقوس کا رجحه الأذرعی. 
خلافاً للمتولى . 


قوله فلو ری حصاتىن أو ا لافرق فيه بين الرى بيد واحدة أو ا فلو ری 
ہما معا . تحسب إلا واحدة وإن وقعتا مرتباً . 


( قله بلا حلاف ) ولا يتوه منه عدم الكراهة لما مر نها بمعى آخر وهو أن ما بى 
e‏ 


ل ~~ 
e‏ 5 4 4 ۾ ١‏ م وتم ۶ ےم 7 8 ae‏ 
نہ اش راه وده إلى خر »> وع هذا کن أ زه عصل يسع رهیر فى الايا 


أ 


2 


سإ“ a eS‏ ر 5 ا 


e Ao‏ 2 4ے ST‏ م م 2 ور 
آتواعر الح » وجزیء > e‏ بطخ E‏ 


9 el 


الحديد على المذعب UG a‏ أن فيه حديدا کا استخرج 


رر 


بالملاج ¢ وفما ت منه ا Ce‏ والياقوتٍ والمقیتی والر م“ د رالبلور 
ء م سے 9 و 


کے ر 
وار ر ر جد وجهازر لاص حاب أصحا الإحر +٠‏ ۹ ا احخار ا جزی» مالا لسی 
ا U‏ : وار" نیس والإيدر والدر والحص والذهب والفضّة الان 


( قوله المرمر ) هو كل حجر أملس لن وهو الرخام كا فى القاموس وغره . 


عن اب جوهرى . 


( قوله وجزىء حجر الحديد ) مثله حجر نحو الذهب والفضة وغ رها کا يفهمه 
قوله الآنى وسائر ‏ اب حواهر المنطبعة وكالمنطبع من النفدين تر | فلا جز یء الرى بذلك 
لاله لا نى خجرا. 

( قوله کالفر وزج إلخ ) قیده الز رکشی کالأذرعی نقلاعن ابن كج ما إذا م ينقص 
ماليتّها بنحو كسر أو غبره وإلا حرم لأنه إضاعة مال ومع ذلك يصح الرى به كالمخصوب 
ومن ذلك الميزع والمرجان ولا آثر هنا لاذ ذلك فصوصاً. > ويغرق بینه وبين انطباع 
الحخواهر أن انطباعها بخرجها عن العجرية مخلاف التخاذ ذلك فصوصاً:ء ونا يصل أن 
مراد هم بامنطبع هنا غبره مبحث المشمس إذ المراد به ثم ما من شأنه الانظباع فبشمل الركة 
ا المشمبين فيا لوجود علة الكراهة فيه وهنا ما انطع ى 
طرق بالفعل لأنه لا رج عن الحجرية إلا بذلك .. 


NE 
والدد ر سار الال‎ 


خض رر ع ر 2رر 


( فرع ) قد قدّم أ نه NET‏ 


آ مدا فلز ر ا 0 أ ا و خت 0ق ا طاهراً 


Jr 2e ر‎ 


فلو ری و وا قل و | زه أن ا ار 5 ن المحد 


أ | 1 0 ٌ r‏ 
3 لوصم انجس او ا ر می TT‏ اجز اه۰ 
2 ا e 7 ٤‏ ورب 2 ھر 
( فرع ) من جز عن الرمی بنفه امرض آو حبس نیب من بر می 


ر ay:‏ ا ر رر 7 س 2 
عله . 0 ان پتأول اناب الحصى إن ا و e‏ هر ۰ وإ نما تحور ز النيابه 
TOT TOT‏ 
لعاجز بعل ا pA a‏ 
E E E‏ 


( قوله فلو ری بأكر منه ) إلى الفرع مر ما فيه فى الفصل الحام 


ج ص ر 
E‏ و 
ت 


( قوله أو حإس ) أی بغر دين بقدر على وفائه حلاف ما إذا عجز عنه وعن بينة 
الإعسار أو وجب عليه قود لنحو e‏ فلم أن الحبسن نحق ى غر صورة 
الد GS‏ ما فی امحمرع . وقولار iB ENS‏ یکون بغر 
حق قال الإسنوى باطل نقلا ومعى فهو ضعيف و إن وافقه الزرکشی » ویفرق بینه وبن 
امحصر حیٹ لا پتحلل إذا حبس حت بان الرعی آسہل من التحلل کا لا عنی فسومح فیه کر : 

( له IEE‏ وفارق المعضوب نى بعض صوره السابقة لضيق الوقت 
بالشر وع وظاهر كلامهم هنا أن الأجر إجارة عبن كغبره ى الاستنابة لمر وله مرج 
الناشرى أخذاً من کلام الأذرعى وهو قر بب + وعليه فاسل ان قوف لين له ااا ى 


شىء من الأعال 
( قوله ویکر e‏ 2 التکبر المشروع عند الرمى وهو محتملل فيسن 
التكبر للمستنبب عند الاسننابة و عطأء الأححار للنأائب عند الری . 


( قوله E‏ ظنه عرف تفه 
أو بإخبار طبيبن عدلن وكذا واحد ولوعدل رواية فيا بظهر امتداد E‏ ھی ظن 
القدرة ولو ف اليوم الغالث امتاعت الاستنابة أخذاً ما؛ ى امحموع لان أيام التشر التشر يق کیوم 


_ 1 - 

ولا يصح رمي الاب عن اامستنيب إلا بعد رمير عن نفسیر > فلو خالف 
ج ا 

واحد إذ لا يفوت وقت الأداء إلا بانقضائمأ كلها . والنص على أنه لا يخر رى بوم لغيب 
الشمس بل يستنيب مبنى على صعيف هو خروج وقت الأداء بانقضاء کل يوم ولا يقال له 
ذلك حصيلا لفضيلة وقت الاختيار لأنا نقول القاعدة أن ما جاز لضرورة يتقدر بقدرها 
ما دام وقت الحواز باقياً فأى ضرورة إلى جواز الاستنابة وتحصسيل الفضائل ليس من 
الضرورات ف شىء . فلن قلت يشكل على ذلك قوف لو تيقن الماء آخر الوقت جاز ل 
اتی والصلاة أوله » قلت الاستنابة نى ألعبادات على خلاف الأصل فما حلاف التي 
فضویق فا آکتر :لکن یشکل على ذلك ما مر نی فاقد الطهورين من أن له الصلاة أول الوقت 
مع أن كون الصلاة بلا طهر خلاف الأصل أيضاً إلا أن جاب بأن القضاء المشروع بل 
الواجب م بجر ذلك النقص لاف الأصل هنا فإنه غير مشروع فضويق فى الأداء ما ۾ 
يضاق به م . 


( قوله الا بعد رمه عن نفسه ) أى رى جميع اليوم فلو رى ابحمرة الأول م يصح أن 
بر ى عن المستنيب قبل أن بر ابلحمر تن الباقيتن عن نفسه على الأوجه عندى من احالن 
اوسنوی خلافاً لاز رکشی ا قابا قال لأن الموالاة بن الجمرات لا تشرط وکاله 
أن بطوف عن غبره إذا كان قد طاف عن تفسه وب عليه أعمال الحج انى . والفرق أن 
الطواف ركن مستقل بنفسه لا ارتباط له عابعده فحیث فعله جاز له فعله عن غبره + وأا ری 
ابمحمرات اثلاث فھو واجب واحد لہ أجزاء کا أن الطواف كذلك فكا ليس له الطواف 
عن غبره ما بی عليه من طو افه شى ء وإن لم تحب الموالاة فيه كذاك ليس له الرى عن غره 
ما بی عليه من رمیه شیء ویدل لا ذکرته قوم من علیہ ری البوم الثانی مثلا لو ری ئی 
اليوم الثالث لكل جحمرة رع عشر ة حصاة لم يقع شىء ما عن يومه لان ری آمسه ۾ یم . 
ولو کان الأمر کا ذکره لزمه الوقرع عن يومه لأن رى أمسه بالنبة لكل حرة تم قبل 
الشروع ى الحمرة الثانية فدل كلامهم على أن الحمرات كالحمرة الواحدة وهو صرح فيا 
ذکرته » م فرقه بن الری والطواف بأن الرى لا يقبل الصرف لاف الطواف ضعيف لا 
علم تمامر ى طواف امحمول » ولو کان عليه ری ومین فری إل الخمرات كلها عن يومه 
قبل أن یری إلہا عن أمسه أجزأه ونوقع عن اة کا ذ کره الشخان وغبرها أى ولا يعد 
ذلك لقول امن فلو حالف وقع عن نفسه صارفاً لأنه قصد جنس الرعى . و عا تقرر بعل 
آنه لو استناب من عليه ری أو ل يام النشریق .ف ثانا من رى أوها عن نفسه لر النائب 
یبن آن یقدم ی نفسه عند کل حرة, أو ری مستنيبه لأنه قد فعل ما استثيب فيه + 


A= 
ST و ف ام ا رر ار ا‎ 
E وم عن مسر ر ج . ولو ی علي ولم ادں میرم ی ارمی‎ 
و ۾‎ 2 . aT ر۶‎ I.“ 
. ارمی عه » ولو آذن آجزاً الرملى عه على الأصَح‎ 
2 2 < مر‎ 3e e ep ج 7 ل‎ 
ولو ر می الثاب م راك عدر الستنيب والوقت بار ادهب الصحيح أنه لس‎ 


ا 
عليه إعادة ال می 


( الثاتى من الا“عمال المثروعة می يوم النحر ذب المدى والاضحة) 


اھ گی ص ر 


فإذا فر غ من جمرة العقبة انضرف فنزل فی مواضم فی می › وحیٹث 
ص ت DF‏ هره ت 
نزل منها جز » وتكن الأفضل أن قراب 


كلانه - 


ن مزل رسول ان ول 2 . ولا 


۴ ن ی ا ا J‏ 2 سا ا ا 2“ ر کک ر 
ذد کر الازرق ا زل رسولٍ اہ م ع يسار مسلى الإمام > فإدذا ر 

( قوله عليه ) أى العاجز عن الرى . 

( قوله ولو آذن ) أی فی حال عجزه عن الرى بحلاف القادر فلا بصح إذنه وإن أشى 
عليه وإن لم يبطل إذنه الأول بطروّ إعمائه حلاف سائر الوكالات لأن الاستنابة هنا إنما 
جازت للعجز وقد انهى إلى حالة هو فما أعجز مما كان . وأيضاً فالرى الواجب عليه متعذر 
إلا ذه الطر بقة حلاف سائر الرکاللات وکالاعماء فا ذکر الحنون ھا صرح به المترلى 
وغبره والموت فلا تبطل هما الاستنابة . ۰ 

( قوله ولو ری النائب تم زال عذر المستنيب إلخ ) فارق المحعضوب ‏ حيث بجحب عليه 
الإعادة إذا ر یء بأن الحج أصل فاحتیط له والری تابع لايثر ركه ف صحة الحج فخفذف 
فی مره ومن م دخله الحر علاف أصل الحج . نعم يسن له الإعادة كا ق المجحموع . 

( قوله وقد ذکر الأزرتى إلخ ) ذكر ذلاف الأسدى أيضاً وقد ذكرا ما يقتضى أن 
مزله ی کان ى جهة قبلة مسجد الحيف قريباً منه ما يلى الحبل المشرف عليه» وروى 
أبو داود ما پژیده ٤‏ لکن قد حڪالةه دت لعن أنه لھ نی منی فأنی الحمرة 
فرماها م آنی منز له ی فنحر ومنحره بلقم بين الحمرة الأولى والوسطى عند المس جد 
الذى هناك وهو منحر الحلفاء كا ذكره ا حب الطرى وهو مشہور معروف ؛ إلا أن يقال 
إن الراوی أراد أن منز له صلى الله عليه وسلم كان لى تلك الحهة قريباً م 


س 
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ر سے م وز 


1 ا زو 
ذبّح أو نحر الہداى إن کان ممه هدی . 


EE : .‏ ھ ےر سے ر2 وم واوق وع ي 
م ور 


ر 2 ر2 : 1 2n î‏ ۰ “ 
عرض أ كر الاس أو كلهم عا فى هذه الأزمانر ء والأفضّل أن يكون هديه 
م و a‏ ا 2 ۹ و 
مه ن اللقات مدا مقلا 6 ولا حب 5 الا بال در راذا ماف هدا 


2 
مرم و ج ع رر 


ا 2 ٠‏ مم ر 2 وہ ع 
تطوعاً أو منذورا فإن كن بدتة أو بقرة اسح # أن يلها نملين » وليسكن 
ل عر ات . ےر و مر ہے ر ۶ 
هما قيمة ليتصدق ہما › وان ر ها ابضا » والإشمار الإعلام > والمراد مر هنا 


آن فر ب 


المنحر فتجرّز بإطلاقه عليه » و هذا معنى قول الشافعى رضى الله تعالى عنه الموافق لحد ٠ن‏ 
صعيحين أخر جهما أ داود والطر انی أن منز له ا عنی ی الحیف الأعمن أى الذى عإ, 
يمن الذاهب لعرفة مما قابل يسار مستقبل القبلة فى المسجد الذى عند المنحر وهو بل قبلة 
مسجد اللحيف وبين المنحر المذ كور فيكون فى تلك الحهة قطعاً وإنما الك فى قربه من أمهما 
أك » فظاهر حديث الصحيحنن المذ كور أنه إلى المنحر أقرب . 

فائدة £ روی الطری ما بقتضى آن منحره لل المذكور هو موضع ذخ إراهم 
على نبنا وعليه أفضل الصلاة والسلام للغداء > وذكر رواية أخرى أن محل ذف النداء فى 
أصل ثبر با مجحل المعروف ءسجد الکبش . وروی اللا نى سرته ما يقتضی أن مازله پل 
فی ذهابه لعرفات ما ذکرناه ئی متزله ا ی رجوعه . 

( قوله لمن قصد مكة ) ظاهره أنه لا يسن لأهل مكة إذا حجوا سوقه لعرفة » وعليه 
فينبغى أن المراد عكة الحرم كله . 

( قوله حاجاً أو معتمراً ) لعل التقييد بذلك لأجل قوله سنة مؤكدة » وإلا في امحموع 
بسن سوقه لقاصد مکة ولو بغر نسك فیقلده ویشعره من بلده کن م یرد سفراً وراد إرساله 

( قوله ولا جب ذلك إلابالنذر ) أى أوالتعيين كهذا هدى أو جعلته هدياً أو على أن 
أهديه ون لم يقل لله 

( قوله استحب أن يقلدها نعلن ) كأن حكمما الإعلام مقارة الدنيا وعدم الالتفات 
لا فما وآنه ى جنب الطاعة حقر ويآنى ذلك فى خرب القرب الا تية . 


۳o —‏ — 
صفحة سنايها اليننى مديدة فيدييها يلطم بالام »> ليل من رآها أنبا هدى 
فلا E‏ کوان سای 2ا Ee‏ أن بقارا اقرب وی 
راما وآدانما ولا بقلدها الل ولا بشمرها E‏ ویگون تقلید 
اجيم والإشار وهی ا القبلر و E2‏ . ومل الأنضَا ا 
اجار على التفليدر فيه وجمان أحدم ا الإشمارَ »> ققد ثبت ذلك فى صحيح 
مل عن ان عر رضی ا عنما عن رسول ار صلل اله عليه وسل »> والثای وهو 
نص الثافى رجه ن تمالى تقدم التقليلر » وقد صح ذلك عن انر 1 


( قوله صفحة سنامها العنى ) هو نى الإبل واضح وأما البقر فلاسنام لما فليضر ما فى 
عله لو كان ها أخذا ما فى الحموع عن النص » ویستشنى من كونه نى العنى ما لو أهدى بدنتعن 
مقرونتن فى حبل واحد فالسنة أن يشعر إحداها تى الصفحة المنى والأخحرى فى اليسرى 
ليشاهد » ومن ثم محث الزركشى وغرره أنه لو كان الأيسر أطول أشعره نى العنى . ومحث 
SS‏ . وإما مم يكن مياً عنه مع أنه مثلة لن 
أخباره خحاصة چ الى عامة فقدمت تلك . هر أن المراد بالاین والاسی ی سی 
الدواب نظ رهما و E‏ 
قيل وينبغى التفصيل بمن قريب المسافة كالمدينة فيفعل ولأنه لته فعله منها وبعيدها جدا 
فلا يفعل لأنه قد خشى منة تلف الخحيوان أو مرضه . وقد يجاب بأن ذلك لا محشی إلا عند 
إفحاش ابمحرح وهذا منوع هنا وإنما المراد بجرحه أدنى جرح محيث يخرج منه قليل دم ليلوث 
صفحة سنامه وهذا غالباً لا خشى منه ى الإبل والبقر ثىء فإن فرض ذلك لشدة حر أو رد 
فلا بعد أنه يندب تأخر PP E‏ | 

. قوله خرب القرب ) هو بص المعجمة وفتح الراء جمع خربة وهى عروة القربة‎ ١ 

قوله ولايقلدها النعل ولايشعرها ) أى لأن الأول خلاف الأولى والثانی حرام 
كا هو ظاهر . ( قوله والبدنة باركة ) يشمل البقر وهو محجتمل ويحتمل خحلافه أخذاً من 
کو۔ہا کالغم ف الاضطجاع للذبح . 

( قوله فيه وجهان الخ ) المعتمد الأول كها ى نسخة لخر الصحيح كا ذكره ولان الماوودى 
نقله عن الأعحاب ولم حك فيه خلا . ويسن أيضاً أن الها ويتصدق بذلك الحل ويشقه عن 


E 
رضی اله عنہبا من فلو > ولام فى فا ریب . وإذا کل لسم وأشرها‎ 
لم تمن هدي واج عل الذيب اصح الشہور ج لو كيب الوقف‎ 
على باب دارم . واعل آنه الأفضل وف ہد من ہکوہ ن لم یکن کی‎ 


ر 0 ن اليقاتر أو غیره أو ا أو می'. ت المدى الطلتق كمنات ت الأضيية 
المطلقة > ولا مجرىه سا جیا إا جع من ¿ ااضأني أو الى مين الم 


أو لإبلٍ آر البقر ٠‏ والجدع ءن الضكان ماله ست و > وقيل رستة أشهر » 
وقيلٌ اة . والث من انز ماله منتان وقیل نة E‏ ابقر سنتان › ومن 
الإبل خس سني كام . ومحزى4 ما فق 2 والثي وهو أفضل . 

و و رالا ل جیه تھا ب ب E‏ قص 


الأسنمة إن قلت قيمته للا يقسط وليظهر الإشعار . 

( قوله إلا الجدع من الضأن إلخ) محث الزرکشی وغرره أن المتولد بن مأ كو لن 
جز ئن بل وبقر ومعز وضأن مجزیء لکن يعتر أعللى الأمرين سنا كالطعن ق السادسة 
نی الاول والثالثة فى الثانى مخلاف ما لو أجزاً أحدها فقط کالمتولد بن وحشی وآھلی کا 
لا بحب الزكاة فيه تغليباً للوحشى . 

( قوله ماله سنة ) أى أو أجذع أى سقطت آسنانه وإن لم يستكل السنة كا قال الشيخان 
خلافاً لما فى الشرح الصغر والأوجه أنه جوز الرجوع فى الن لإخبار البائع إذا كان عدل 
وهو من أهل اللحرة أو استتتجه وقد يؤيد ذلك ما قالوه ى سن المسلم فيه . 

( قوله مس سنن كاملة ) هو معنى قول غبره وطعن فى السادسة وكذا يقال نى غر ذلك 

( قوله ومجزیء الذ کر والانٹی) ی وال کر آفضل إن م یکر تزوانه وإلا فالأتى الى 
م تلد أفضل منه وظاهر ذلك أنه أفضل من أنشی تلد وإن کر تزوانه » ويوجه بأن الولادة 
تؤثر ی نقص الم ما لایثر از وان» واللحصی أفضلمنذ کر يزوو ذ کرلایزوأفضل من‌اللحصی ولو 
کانت الأنٹی حاملاً فی E‏ 
أبو حامد وأتباعه وغر مم وى بيوع الروضة وصداقها ما يوافقه : وقول ان الرفعة ومن 
تیعه المشہور آنا نجزىء لأن ما حصل من تقص مها ينجر بالجنین ا 


2 


کے ى ےول 


للحم ا بنا ù e Ys.‏ ریه اى وذاهبً 
قران وای لا نتان ها إذا لم تكن مزلت ۰ وترى» الات عن واحدر 


بأنه قد لا يكل كالمضغة وزيادة الم لا جر عيباً بدليل العرجاء السمينة . والأفضل الإبل 
فالبقر فالضأن فالمعز فشرك من بدنة م من بقرة . 

( قوله تأثراً ببتاً ) کسر جرب وإن رجی زواله أو مرض بن أو عرج كذلك عیٹ 
قسبقها الماشية إلى الكلا الطيب أو عور وهو ذهاب نور إحدى العينين أو هزال مع ذهاب 
مخ أو جنون قلل رعياً لاف عمش وک وإعشاء . 

( قوله ولا جزیء ما قطع من آذنه جزء بين ) ليس بقيد كا فى الروضة وغبرها فى الأذن 
ومٹلھا کل عضو صغر يظهر فيه النقص اليسر ومنه اللسان فما يظهر فيضر إبانة اليسر من 
ذلك مخلاف ما إذا م ين بأن کان متدلياً فخرج عو الفخذ وكذا الإلية والضرع فا 
فلا یضر . نة فلقة يسبرة متهبالإضافة إلبه حيث لايلوح التقص بها من بعد . ومجزىء حلوقة 
بلا ضرع أو ألية وكذا خلوقة بلا ذنب كا نى الروضة حلاف لما نقله الزرکشی واعتمده 
حلاف مخلوقة بلا أذن سواء فقدأذناها. أم إحداها لأنه عضو لازم غالاً ولا بضر صغر ذن 
ورض عرق البيضتن . 

( قوله وذاهب اقترن ) آی ومکسوره وان مال الام بالکسر مام تیب په نه لکن 
يكره التضحية بغبر أقرن . وصخ خير الأنحية الكبش الأقرن . وعلم ما تقرر أنه مجزىء 
الشرقاء وهى للمشقوقة الأذن . والبى عن التضحية ا محمول على كراهة الننزيه أوعلى 
ما. بین منه شىء بالشرق وإن قل› والحرقاء وهى الخقوبة أذلماء والجلحاء وهى الى لا قرن 
ها. والعضباء وهى الى انكسر قرا › والعصماء وهى الى انكسر غلاف قرلا » وأنه لوأضغها 
ليذحها فحصل نحو عور أو عرج )م جز . 

( قوله اوالی لا أسنان ھا ) آی بان فقدت بعضها فقط لأنه لايؤثر فى الأعتلاف ونقص 
الم حلاف ذاهبة الكل كا نى الروضة لتأثيره . وأخذ منه الأذرعى وغره وصوبه از رکشی 
أن ذهاب البعضٍ إذا أثر يكون كذلك › ویؤیده قول اللصنف هنا إذا م تكن هزلت ٠‏ 

( قوله وتجزىء الشاة عن واحد) قضيته أنه لو اشترك اثنان فى شاتن التضحية أو المدى 
لم جز وهو كذلك اقتصاراً على ما ورد به اللحر ولقکن كل من الانفراد بواجدة »› 
وإنما جاز اعتناق نصفى عبدين عن الكفارة لن المدار م على تخليص رقبة من الرق 
وقد وجد وهنا على التضحية بشاة ولم توجد , 


RS 
. والبدنة عن سبعة والّرة 2 سوا: کانوا ا واد أو أجأنب‎ 
EN a E) 
وأسمتها وأطيبا وا و ا افش الایای:‎ 


والأبلى أفضل من الأسود 


( قوله عن سبعة ) أى ولم قسمة الم أى بناء على أن قسمته كسائر اهتشا مات إفراز 
لا بيع وهو المعتمد 

لا فرع ج سبع شياه أفضل من بعبر أو بقَرّة . قال الرافعى وقد بؤدى التعارض فى مثل 
هذا إلى التساوی ولم یذ کروہ انہى . ویؤخذ من تعليلهم بن الدم المراق بذحها کر 
والقربة تزيد محسبه أنه لا تعارض وأن السبع أفضل مطلقاً لذاك وإِن کان لم البدنة أكير ' 


وأطيب من لحمها . 
( قوله والأغر e a a‏ 
أحمد وغبره مرفوعاً دم عفراء أحب إلى الله من دم سوداوین » ومته يغهم أن اللون كلا 


بعد عن السواد وقرب من البياض كان أفضل ومن تم حى رسول الله f‏ < بکبشن أملحن . 
قال الرافعى وغبره تبعاً لبعض اللغويين : الأملح الذى بياضه غلب e‏ ال 
الخّر فإذا استحب لكذر ة بياضه فلأن يستحب البياض الحالص بالأولى وبذلك يقرب تقدم 
ااا ا ی ر ف اور کی وغو غل اوی اا مان 
الأملح الأبيض الشديد البياض وعليه فلا إشكال نى تقديمهم للبيضاء » لكن اختار ابن سراقة 
أن الأملح الذى بأكل نى سواد ويبصر فيه ويشى فيه أفضل مطلتا أخذآً من خر يدل لذلك 
وع الأول فقد جاب بأن العدول للأملح يحتمل أن يكون لتعسر الأبيض على ما فيه» ولذا 
قال العز نن حماعة قال الشافعية الأفضل الأبيض فالأصفر فالأغر فالا بلق فالاسود وم يظهر 
0 . وجمل الماوردى قبل الأبلق الأحر وبه بعلم أن المصنف أسقط مرتيتن . قال 
ابن جماعة والمكهور نى اللغة أن الملحة بياض بحالطه سواد أى من غبر اشر اط كون البياض 
أغلب . ثم أفضلية الأببض تعبد عند الإمام» وقيل حسن منظره › وقيل لطيب لحمه » وهل 
يقال بظاهر اللحر السابق من أن العفراء أخب من الشوداوين وعليه قيقال إن كل نوع قدم 
أفضل ما تأخر عنه وإن تعدد مالم يبلغ سبع لقوليم إن السبع من ن الشاة أفضل من البدنة 
فغبرها أول أو يقال الواحد من المقدم أفضل من انين من النورع الاجر لاعن کر 


- ۳4 - 
( واعل ) أن الا أفضل من يسيم بد . قال الشافى رحه اله 
ET‏ شاين بقيمتها بخلافر التق فإن عت بقن 
سيين أفضل م من ى عبر قيس NT‏ ظاھ " > إن" رض فى الأضحية 

ر الرق. 

( فرع ) E GG Es‏ 
به بل يها عل ما هى عليه وىه > هنذا هو الذَهَب المحيح عند 
اعاب » وة أبو جنر الانتراباؤى ين أمحابن قال علي إبدالما بليتة » 


ر 
RS o‏ سے م ٍ ا 
وهذا ضيف دود . ولو ولت الأضحية أو الهمدى المنذورّان 


أحذاً بظاهر ال حر أو يقال لا مطلقاً محل نظر : والذى يظهر الآن أن المقدم وإن انفر د أفضل 
من التأخر وإن تعدد من حيثية المون وإن كان هو أفضل من حيث تعدد إراقة الدم . 
وظاهر أن محل التفضيل الذى ذكره المصنف حيث انحد طيب لحمها وإلا قدم أطيبه : م 
وات الماوردى قال إن اجتمع اللون وطيب ام فهو أفضل وإلا قدم طيب الحم 


( قوله فرع لو نذر شاة أنحية م حدث ما عيب إلخ ) فيه احمال بحتاج لتقييد 
وتفصيل وبيانه آنا إما أن تكون معينة بنذر أو جعل ابتداء أوعما ى الذمة فتعيب الأولى 
بعيب نع التضحية ولم يكن بتقصبر من الناذر وكان قبل تمكنه من ذعها لا عنع الإجر! 
إن ذحھا ی وقہا ولا یازمه شیء بسبب العیب کا لا یازمه شی ء لو تلفت بان ذها قبل 
الوقت تصدق بلحمها ولا يأ کل منه شيئاً لتفوبته ما التزمه بتقصره ويتصدق بقيمما 
دراه ولا يازمه آن يشرى با أضحية آخرى إذ مثل العيبة لا نجزىء أنحية . أما تعييہا 
يعد المكر ن من ذعها فيمنع الإجزاء لتقصره بتأخر ذعها واا شن صمانه مالم تذغ 
وبحب عليه ذعها والتصدق بلحمها لا لزامه ذلك ذه و کل ها ام 
وفع بدا سلا . وأما تعييب الثانية ولو مع الح فيطل به التعيين فله التصرف فما وما فق 
ذمته باق فعليه إحراجه وإن كان ما عينه أفضل منه » ولم يمن المصنف حك تلفها › 
وحاصله أن المنذورة ولو حكا المعينة من أضحية أو هدى أمانة ى يد الناذر مالم يتمكن 
من ذحها وإن أتلفها لزمه الأكر من قيمما يوم الإتلاف وقيمة مثلها يوم النحر لأنه ازم 

(۲٤-۴) 


ع2 ور ی و ‌ 
أزمه. دبح الولد معا سو اي کان حلا يوم النذدر او كته د 


الخ وتفرقة الع وقد فولهما > وبه فارق إتلاف الأجنى » فإن زادت القيمة على معلها 
اشر ى كر عة وهو أفضل أو مثلها أو أخحذ بالزائد أخرى إن و وإلا ترب الحم کا بآ 
ی إتلاف الأجنى والتصدق مجميع الرائد الذى لايفى وببدله سنة وإا م بجحب كالأصل 
لأنه مع آنه ملکه قد آتی بیدل الواجب کاماگ وإن ذعها قبل القت لزمه التصدق ميم 
حمها وذ مثلها نى الوقت » وإن أتلفها أجنى صنا: بالقيمة ویشری ہا مثلها إن تعذر 
فدوا كجذعة ضأن بدل ثنية ضأن » فإن تعذر فثنية معز » غإن تعذر فدون الجذعة » 
فإن تعذر فسيع بدنة ٤‏ فإن تعذر فلح نعم وإن م يكن من جنس المنذورة > قإن تعذر تصلق 
بالدرام للضرورة . ولو ذعها أجنى قبل الوقت وجب التصدق بلحمها على الأوجه 
ولزمه الأرش ويشرى ما أضية إن أمكن وإلا فكها مر . أما المعينة عا فى الذمة فمضمونة 
على الناذر فإن آتلفها أجنى بقى الأصل ف فمته وغرم الحلف البدل . ولو ذح العينة بالنڌر 
ابتداء أو عا فى الذمة فضول نى الوقت فإن أخذ امالك الع وفرقه وقع الموقع وعلى الفضولى 
الأرش > فإن ضاق الوقت أو كانت معينة معدة للذ ومصرفه كالأصل . وإن فرقه أجتى « 
وتعذر استرداده لزمه قیما عند ذحها . ولو ضلت المنذورة بغر تقصر منه بأن كان قل 
الوقت آو بعده وقبل القمكن م يضمها لكن عليه طلهاحيث لالؤنة فيه وإن وجدها يعده 
زمه على الفور ذعها قضاء ومى قصر حى ضات بأن أخر الخ إل مضى حيع آيام 
الذشريق بلا عذر طلہہا ولو عژنة وذ بدها قل خروج الوقت إن عل أنه لا مجدها إلا بعده 
م إذا. وجدها يذعها أيضاً . 

+ فرع ي لو قال جعلت هذه أضحية أو هدا أو هذه أخية أو هدى أوعلى أن آضى 
سا أو هدما أو على أن أتصدق ذا المال أو الدراهم تعن ذلك وإن لم يقل له تعال » وال 
ملکه عا > وغارق نذر عتق عبد بعینه فإنه وإن تعن عتقه لکن لا زول ملکه عته |له 
بالعتق لأن اللاك فيه لا بتتقل بل ينفك عن الماك بالكلية وفما ذكر ينتقل إل المساکین کل 
ا » اوهذا لو تلف وجب تحصل بدله لاف المبد لأنه المستحق للعتى وقد تاف 
ومستحقوا ما ذكر باقون ولا يؤثر نية ذلك نعم إشارة الأخرس المفهمة كتطق الناطق »> 
ولو عبن نحو شاة أو عبد عا الزمه ى ذمته من أضية أو عتى تعينا أو غر ها ما لايصلح 
للأضية والعتق کدرا با ارم التصدق به بنذر أو غبرہ ل یتعین لان تعن کل ما عا ی 
الذمة ضعيف وإذا اجتمع سا ضع ألفى . ٠‏ 

( قرله زمه فح الولد ا وحرم عليه e RRL‏ 


ا 

ول آن بر کا ویشرب من لبن ما قصل عن ولا » ولوتصداق به کان أفضَل . 
ولو کان علیها طوف لا منقمةً ما فى جرد EE‏ فی رکه لم حر ل 
Ey A GE OF AE‏ وينتقم E‏ 
کان أفضل . 
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) رع ) بلقب لجل ا تول ْح هد يه اش بن#سه 4 ٠.‏ ويستحب 


fo‏ ا 
للمر اة اَن Ee‏ رخ يذب عا . و عند ذب الأضحية أو الہدی المندور ين 


ةر ى e‏ ەر 2 ء ٤‏ 1 . کروی 2 
Le‏ دبيحه عن هديه البنذور أو أضحيته المنذو رة . وإ 7 تقو ع نوی 
7 و 2ے ك 
الققر ب مہا إلى الل نمال . ولو اا بح هيه ا EE‏ إن 
A 2‏ ال ئ 


( قوله واه أن E‏ 
مباح صن أرش النقص إذ استعاله مشروط بسلامة العاقبة › وله أن حمل علما أيضاً 
ولو تلفت بيد المستعير ولو بغر الاستعال لم يضما لأن يد معره يد أمانة فکڏا هو ؛ وله 
ما إذا تلف قبل وقت الذبح وإلا وقد مكن من ذحها صن قصب رہ کا يضمن معره 
لذلاث . ولو تلفت عند المستأجر هنما المؤ جر بقيمتما وعلى المستأجر أجرة المثل : ن إن عل 
الحال فالقياس كما قاله الإسنوى أن يضمن كل مما الأجرة والقيمة والقرار على اا 

( قوله ما فضل عن ولدها ) أی عن کفایته حيث لامحصل له ضرر فا يظهر فلو أحذ 
مالا يضره فقده لكن إعنعه عن نمو أمثاله جاز ويحتمل أن يكون المراد مافضل عن ريه 
بنفسه من غر منع ولو نقص عن ريه لزمه التكيل من عنده فإن مات استقل بالكل . 

( قوله وینتفع به ) أى من غبر نحو بيع أخذاً نما قالوه ى نظبره من اللن . 

( قوله ويستحب للمرأة ) أى والحنشى وألحق به الأذرعى عثاً كل من ضعف عن الذبح 
لنحو مرض وإن آمکنه الإتیان به . ویتأکد استحبابه للاعمی وکل من تکره ذکاته . 
ولا تكره ذكاة الحائض والنفساء فا یظهر ترجیحه من وجهن فلا یکره توکیلهما . 

( قول والأفضل أن یکون النائب مسلا ذکرا ) ی فقا بباب الضحایا وما پتعلتق ا 
من خيار المسلمين لنم أولى بالقيام بالقرب . 


د 
ولافضل أن کوت التاب ملا د کا٤‏ فن اتان كرا كايا أو ارات 
صح لأا ين أهلى الف كاة . والرأة المافض والقآه أولى من الکافر . وینوی 
صاحب الیدی و ا عند الم إل الوکیل أو عند ڏه > فإن فو ض إلى الو کیل 
a E‏ وك 


یل نوی صاحبهاً عند دفمباً إليه أو عند ذبحه . 


E CR NT E 

ان قبل عند الجر ٠‏ وبمل على الت لاو فقول : باس افو وا أ كبر 
وصلل اله على رسوله مد وعلى آلر وصحيه وسل » اام منك وإليك فقيل 
می » آو بقول : قبل ین 'فلانو صاحبماً إن کان يدح عن غير . ولو کان م 


( قوله کتایاً ) أی لا مجوسياً :ولا وثنا ولا متولداً بین کتای وغ ره لعدم عة 
ذبح ھۇلاء . 

( قوله ا أهل الذ ك ة ) وإن كره توکیل الذى كالأعى والصى . والذى بظهر 
أن کل من کره ذحه کالسکران یکره توکیله . 

( قوله والمرأة الحائض والنفساء ) أى والصى والاعى . 

( قوله إن کان مسلا ) أی ممزاً . ( قوله أو عند ذحه ) آى أو تعين الأغعية ولو قبل 
أ الوقت وإن م يستحضرها فيه عند الذج أو الدع قلوكيل فلا حاجة لنيته بل لوم بعل أنه 
مضح لم يضر . وكالأععية ى ذلك سائر الدماء الواجبة كا مئه بعض المتأحرين وهو حسن 
ماهر > ولا يكفى التعيمن ابتداء أوعما نى :الذمة عن النية . 

( قوله مذ الذبيحة ) أى لا وجهها لمكنه من الاستيال . 

( قوله ویصل على النی یم ) أی وما خر لا تذ کروی عند ثلاث : عند تسمية الطعام » 
وعند الخ > وعند العطاس > فضعيف منقطع . 


( قوله فیقول بامم اله ) ظاهره أنه لايسن الرحن الرحم وهو ما مثی ا 


YY — 


نکن دارا ال ولا بتع عن الباشر RET‏ 1 بنوهاً عن فيه 
نی خادمه وعلله بأنه لايناسب امقام لكن قال ى تكلته ليس المراد بتسميته خصوص هذا 
اللفظ بل لو قال الرحمن الرحم كان حساً . قال الشافعى رضى الله عنه: وما زاد من ذكر الله 
فخير فالأو جه الثافى . ویکره تعمد ترك النسمية والصلاة . قال بعض المتأخرين : والسنة أن 
يكر قبل النسمية وبعدها وبعد الصلاة على النى بي ثلاثاً م يقول ولله الحمد : 

فروع > لا جوز أن يقول بام محمد » ولا امم الله واسم محمد > ولا باس الله 
ا > بل إن قصد النشرياف كمر » خلاف ما إذا قصد التعرك امه 
قإنه يكره ولاعحرم »> ولاف ما إذا قال ل باسم الله و و محمد رسول الله بالرفع فإنه لايحرم من 
اللحوى ا ر ولغره عل وجه التعظم له كفر فلا تحل الذبيحة ل 
عاف الذبيحة للكعبة 7 ا کر ا تا ری کے تعظا ا EOSIN‏ 
لقدوم عو ساطان أو لرضا فلان أو للجن وقصد التقرب إلى الله تعالی لیصرف عنه شرم . 


(قوله فرع لوضحى عن غبره إلخ ) هو المنقول المعتمد »> لكن يشكل عليه جواز 
الصدقة عن الميت وإن لم يبوص مأ » وقد يقرف بأن الأضحية فداء عن النفس فلم تقبل النبابة 
إلا بالنص علا كالحج بخلاف مطلق الصدقة ء ويدل ا ا جریان خلاف ف 
کک خلاف الصدقة قال القفال وأقره الزركشى وغيره وحيث جاز له . 
التضحية عن لغر لم جز له ولالغبره الأكل منها إذ لاحل إلا بإذن من جعلت عنه وهر 
TT‏ ما. وظاهر تعليله أن كلامه نى التضحية عن ميت ٠‏ وألحق غره به التضحية 
عن حی بإذنه ۲ وقد بنظر ن الول بان لا بخلو اما آن پر ی ا لاتخرج عن ملك إلا بالضحبة 
أو بالتفرقة بعدها وعلى الثاز ی فلا ریب ی جواز کله منہا لا ملکه > وأما على الأول فالقياس 
التفضيل بين أن .یکون غنیاً أو فقيراًء فالفقر يجوز له الأ كل لأنه کغره من ا 
من قبضه من نفسه A E E‏ :وب بفارق مالو وکل غیره فی 
تغر ق ثلثه فإنه لا جوز له أن يعطى نضه ولا من تلز مه نفقته » والغى تمل أن يقال فيه بانع 
وأن يقال بابحواز » ويبغى بناء ذلك على أنه هل يجب عليه صرف كلها للفقر اء آو تصبر كأضحيته 
عن نفسه فيجب عليه التصدى بجزء له دقع ومجوز له أكل باقما وإطعام الأغنياء ویکفی ف 


ا أن ن ا a‏ . 

۰ 2 2 2 5 
n‏ ص “ JF‏ ر TG a‏ 2 8 کن moe‏ .© 
او تطوٴعا » حر م يع ىء من لحمہا وجلرها وشحما وغبر دللك ن اجر اپا » فان 
کات واجبة وجب التصد و جلها وغیره ِن أجرّاا ¢ وإن کازنت ّا 2 


n‏ ا م کڪ وه و 
الاتتناع . .جلرها واذخار شحريا وببض ا لا كل والدية 


وس عن الغر فضيلة إراقة الدم والحزء المخصدق به ؛ فعلى الأول عتنع الأ كل وعلى الثانى 
تنع ‏ وللنظر فى كل ذلك بال : والظاهر زوال الملك بالذح ووجوب التصدق بالكل › 
TS‏ لفقر على نظر فيه. وش قول القغال السابق ولالغره مع قوله 
فيجب التصدق نظر إلا أن بكون ن مراده ولا لغره من ن الأغنياء . وإذا ضحی‌عن حى بإذنه فهل 
رل رة ا لذن لافج اذد نار برغل إدن نظ والأول غر بعيد. قال 
السنجى وتجوز التضحية عن رسول اله مقر بإ بشرط أن لا يقصد به التقر ب إليه وكلامهم بأباه . 
وقوهم بغیر إذنه يفهم آن له التضحية عن محجوره من مال نفسة كا ى الفطر > وبه صرح 
الدمر ی و نقله أبو زرعة عن شيخة البلقينى وأنه قضية نص الأم واعتده كولده شيخ الإسلام 
صاخ ی تسمة تذ کرته ولا لو عن نظر وإن تبعهم شیخنا ی شرح الہجة ويغرق بهن ما هنا 
والفطرة ا والأصل فما جواز الترع بادا“ ما عن الغر حلاف التضحية 
( قوله إلا أن يكون جعلها منذورة ) أى نذر مطلقاً أما لر قيده بالذجعن فلان قإنه باطل 
فتصر کخر المنذورة ( قوله جازله الانتفاع مجلدها ) أى دون غو بيعه وإعطائه أجرة للجزار 
بلهى على المضحى والمهدى كؤنة الحصاد ( قوله وبعض مها ) إنعا عبر به لأنه بجحب للتصدق 
ف المتطوع بها بجزء ينطلق عليه الاسم من لحمها ولم ولدها المذبوح معها ويجحب كونه غر 
تافعٍ ى عرفا فا بظهر رفا واو فن مسل فلا یکی نحو قدید کا بحثه البلقیی وله غبره 
على ما إذا قصر بتأخحره . وخبر مسلم ذڅ رسول اله بم اآضحیته م قال لثو بان 
هذه فلم أزل أطعمه حى دخل المدينة » غبر مناف لذلك خلافاً من وهمفيه ٠.‏ ولا غر لحم من 
و کرش وکید وعل آکل ما لایحنٹبه من حالف لاباکل خا لایکی اا ای 
نظر والأول قريب . والثانى ¡ حتمل لاختلاف مأخذ البابن » ولاإعطاء دی » بل لاوز على 
مانقله الحب الطرى عن النص لكن قال المصنف مقتفى المذهب الحواز فى أضحية التطوع 
فقط ووجهه ظاهر وبعكن رد النص إليه ولا موز كا اعتمده الشيخان وإن نوزعا فيه 


Vo —‏ ~ 
و E e eT‏ 7 آ ره E‏ 
( فرع ) فى وتر بح الاضحية والمدى النطرّ ع ا والنذورين » فيدخل 


2 1 ر 2# م ‌ ےم 
وتتپما ادا مکی فد ر صلاة اأعيلر وخطبتين معتدلتبن 


تمليك الغى شیا مہا أى يتصرف فيه ببيع وحوه وإن جاز إطعامه والإهداء إليه أى 
ليا كله مثلاً > لكن استثنى منه البلقينى أخحية الإمام من بيت الال فله تمليكهم ما بعطمم 
ما . و عا تقرر عام أنه حيث ملك الفقر من الواجبة وغبر ها شيئاً جاز له التصرف فيه 
حلاف الغى فإنه جوز الإهداء له من غر الواجية وعتنع عليه التصرف فيه بنحو بيع 
۷ إهداء کا هو ظاهر لان غابة أمره آنه کكالمضحی فجوزر له اللإهداء کا عوز للمضحى 
وللمضحی أن يشرك غره ی واب أضعيته وأن يذج عنه وعن أهل بيته لأا سنة كفاية 
تتأدى بواحد من أهل البيت + وظاهر أن ن خاصة لأنه الفاعل كا نى القام 
برض الكفاية › ومۇنة 2 الضحى كامر . ولو أكل الكل صمن ألقمدر الواجب »› ٠‏ 
قیل بان محصل شقصاً من أععية وبتصدق به »› وقبلیکفی شراء الى ۽ والتص دی به » وقیاس 

ما مر تعين الأول فإن تعذر فالثانی وله تانىر تعر فته عن أيام الا ریق ۰ و جوز ا 

من لم الأضحية سواء فى حال اندب والسعة : والب عن تر مها موخ وم ا 
E‏ ان يذ ے الكل يوم النحر للاتناع . ولا جوز نقل الأضعية كالزكاة 
لتشوف المستحقن لا حلاف اثر والكفارة إذ لا شعور للفقراء مأ حى تد أطاعهم 
الما . وتسن الأ تة ولو لمن دعه هدی . وإذا م بطق ولد ادى الى ھل ا اة 


ی 
او عرها ی الحرم . ولو مات المضحیى وعنده شی ء ص ج الأضعية فللو ار د آ ا 
وإهداژه a‏ ؛ وله ولابة التفرقة كمورثه :۽ قال السب 


( قوله معتدلّی) المعتمد ف الروضة والحموع أنه بعتر قدر مضى خطبتن رر كني 
حفيقات أى بأن يعتسر بأقل ما مجزى كا اقتضى كلام الروضة تر جيحه و صد تا 
حسین وغره خلافاً لبلقینی حیث اعتمد قذر الركعقن على الماد . معا أ ناته المد فى 
وب اهدی ا والمتطوع به جرى عليه ا وغيره » لکن شنضى كلام اة 
ان من ساق هدیا ی عمرته ليذه عقب لله لابجب تأخره لوم حر ومابەله» و اعنم 
الإستوى ونقله الزرکشى عن بعض مناسك الط ية ما صح من شره لړ هده نی رة 
القضاء عند انقضاء سعبه وکانت فى ذى القعدة اتاقاً وللمشة : 


ی 


AES 
O 
النضی آم لم صل یی إلى غروب الشسرر من خر یام التشريق » وجو‎ 
» ف اليل لكنه مكروه » والأفضلٌ أن يبح عيب دي رق المةبة فبل الاق‎ 
E فإن قات الوق فان کن الاأشحة أ لفدى منذ ورن م‎ 


ممن ى څه2 


کان تطوعا فد ت ادى والاضة فى هذه السنة . 
٤ ‌& 0‏ سے 
( وأما الدماه الواجبة فى الح ) ببب التمتم أو القر اذر أو اليس أوغير ذلك 
a .‏ 2 د عو ر ر وو ر ت 
ل وور أو و فواقتا من حين وجو ما بوجوو بها ولا ختص 
بيوم انر ولا غیرو و لكن الأفذإ” فا حب مها فى الج أن يذ بحه يوم النحر 


ع فی وقتٍ الاضحية ۰ 


ٍ َو : ع ا € ۶# ,° م مم 
) فرع ) اللنة فى البقر والغمر الد بح مضحمة على جنها الايسر 


فان عبن له يوبا آخر لم يتعين له وقت إذ ليس نى تعين الوقت قربة . وبحث غسرره أن 
ما ساقه غر بر الحرم لا ختص زمان » وکلامهم يأ ذلك کله أبضاً : 

( قوله بعد طلوع الشمس ) أى عقيه بناء على دخول وقت صلاة العيسد بالطلوع 
وهو المعتمد كا فى المحموع والروضة والمهاج . 

( قوله :لكنه مكروه ) سواء كان ذع أضية أو هدى أو غرها لكن الكراهة فما 
أشد : ومحث الأذرعى تقييده عا إذا لم ترجح مصلحته أو تدع إليه ضرورة كخشية خروج 
الوقت آو خوف ہب أو احتياج للأكل ما كأن بزل به أضياف أو حضر مساكن عتاجون 
وإلا فلاكراهة وهو حسن . : 

( قوله منذور ن ) مثلھما کا E‏ 

( قوله فوقتہا من حن وجو ما بوجود سبہا ) قد جوز تقدم بعضہا على أحد بيه 
اع اه وجب بن فر المرة والاحرق بات جور إراقته e‏ 
الصوہ کا بأ . ( قوله ف البقر والغتم ) أى ونحوهما كاللحيل والحمر الوحش 

( قوله مضجعة إلخ ) بسن أيضاً أن يشد قوانمها إلا الر جل ر 


VY -‏ - 
قبل .وف الل النعر » وهو أن لما بیکين أو حرية أو نوها فی فرق 
و و دوہ = Es‏ وا 2 7 ص 
نحرها ومى الوهدة اتى فى أصل المنق » والأولى أن" تكون قاعة ممقولة » فلو خأان 


oy: 


داح اة" افم و دبج الإيل برک او مه از وکن تا رکا لأفضل . 

) فرع ) ل وز أن ٤‏ 0 من اذ ور E‏ امار ٤‏ وجب فرق یع 
له وأجزائو کا تم . وأا اماو ع a EELS‏ 
EEE‏ كبدر د بيحته أو ها قبل الإذاصّة إلى مک . ) 


۾ سے 


) فرع ) 8 االفي ر ا فل : : الرم ا نخر حہث نحر منه 
ااه فی المح o‏ 


و ا احق به کک عا کل ۾ ماطال عنقه کنعام وأوز » ويژیده 

دقل معقولة ) أى ى الركبة ويسن كوا اليسرى كا فى المجموع للاتباع . 

( وله وكان تاركا للأفضل ) أىللسنة إذ هو خلاف الأول . 

ل فروع ) يسن أن لا يزيد على قطع الحلقوم والمرىء والودج »> وبكره قبل مفارقة 
الروح إبانة رأسها وسلخها ونقلها وإمساكها عن الاضطراب » ومثل ذلك كسر فقارها 
وقطع عضو مها وتحريكها . ويسن أن تسى وأن تساق وتضجع رفق » وأن لايحد الشفرة ولا 
يذخ غبرها قبالما . ولا يحل مقدور عليه غير السمك والحراد إلا بأن بقطع معحدد غر 
_عظم E e a E‏ والحباة مستقرة فلو احتطف الرأس بحر 
بندقية أو بى يسر من الحلقوم أو المرىء أو قطع بعد رفع السکین ما بی بعد انہائه ل 
حركة المذبوح م حل » وبعصى بالذخ من القفا وصفحة العنتق وبإدخال السكين ى الأذن » 
فإن وصل المذج ى كل والحياة مستةرة فقطعهما حل وإن لم بقطع جلدما . ولايضر عدم 
استقرارها بعد الشروع نى القطع بأن انى بعد الشروع فيه إلى حركة المذبوح لا ناله بسبب 
قطع القفا والصفحة وإدخال السكين نى الأذن بخلاف ما لو تأنى ى الذبج فلم يتمه حى ذهب 
استقرارها لأنه مقصر »> ولوذح وأخرج آخر أمعاءها مثلا معاً م تحل . قال الشيخان سواء 


- ۳۷۸ - 
ے ڪڪ . lT‏ ۰ ق لأا موضم ا e‏ وأفضا)ً 


( فرع ) لو طب آل دی فی العاریق قان کان تمع آمل به ما شاه 
2 صو 2 J22‏ 


٤‏ م م 
هن بیع وا کل وغيرها › وإن کان ا زمه دع « ن E‏ قات ضمنه ¢ 


م ۶ 


وإدا E‏ ا التمل الى فار اف دمه و مها سنامه وتر ر که غلم 


dd‏ ەس ےت م 6 ۰ غ 
TT‏ دى فيا كل منه . ولا يتوقف إباحة الأ كل منه على قوأله 


كان ما قطع به الحاتوم ما يذفف إن انفرد أو كان يعن على التذفيف وقضيته الحرمة وإن 
كان المشارك غر مذفف لوانفرد وهو متجه وإغا لم بحب القود على الشريك لأنه سقط 
بالشهة لأن الأصل عصمة الدم والتحرم يثبت بالشمة لأن الأصل نى الباب التحرم . ولو 
حز اثنان الر قبة معا بسكينعن من القفا والحلقوم حى التقيا فهى ميتة » وكذا المذبوحة بسكن 
مسمومة بسم موح کا بحثه الز ركشى .ولو جرح حيوان أو سقط عليه سقف مثلا فإن بقيت 
فيه حياة مستقر ة وذنحه حل » وإن علهلا كه بعذر من يسبر و إلا فلا . والحياة المستقرة عند 
الذبح تارة تتيقن وتارة تظن بعلامات وقرأئن »فما الحركة الشديدة بعد الذبح وانفجار الدم 
وتذفقه : و لوشك ف استقر ارها حرم ولو لم یصبه شیء ما ذکر بل مرض ولو بأکله. نباتا 
مضراً أو جاع فذبح وقد صار إلى آخر رمق حل لأنه م يوجد سبب بحال الملاك عليه . 

( قوله لكن السنة فى الحج) أى ولو للمتمتع . وقضية قوله فى الحج أن الخمتع إذا لزمه 
دم فى عمرته بغر العتع أو به وأرد”ذجحه عقب عمرته تكون المروة له أفضل من منى وهو 
متجه ( قوله لزمه ذجه ) عله كا نقله الزركشى. عن النص ف الواجب المععن أبتداء أما 
ا لمعن عا نى الذمة فيعود إلى ملكه بالعطب فله التصرف فيه ويبنى الأصل نى ذمته كا مر . 

( قوله غمس النعل ) آی إن قلده و بی ما قلده به وإلایسن تلویث سنامه بشیء من دمه 
۔ بی طریق أمکن کا هو ظاهر ؛ وما ذکره جرى على الغالب . 


( قوله ليعلم من مر به اخ ) إنما يجوز الكل منه المساكنن أخذاً من قول أصل الروضة 


e ۳⁄8‏ 
ظراوا اوي ور ا ر5 e‏ 
أعته على الأصح ...ولا جوز اللهدرى ولا لأحار من كتير الأغتياء ولا الفقراء 
الأ كل من . 
(الثالك. ء ن الأعال الشروعة يوم النحر بى اللق ) فإذا فرغ من النحر 


ص s2‏ و 


ل را کک او قر من تمر اراس بها فل اجراه والحلی أفضل“ٌ . 


TT‏ . واقتصاره على إباحة الأ كل رعا يهم منه منم 
النقل > وقد ييده قول العيادى حرم تقل الماء المسبل إلا أن فرق بان امالك نم قیده 
بذلك الحل بقرينة فعله فيه اختياراً وهنا المهدى ل يتقيد ذا الحل إلا اضطرار؟ لأن 
الضورة أنه عطب وتعذر الذهاب به فالأوجه عندى أن له النقل . ثم رأيت الز ركشى عث 
الأول وقاسه على ما ذ کر وریت غبره فرق بأن الماء لا بملكه المارة بحلاف المدى لأنہم 
بدل عن فقراء الحرم الذي ن بلكو نه بالنذر . م قال ومع هذا فالظاهر الذى بقتضيه 
كلامهم الاقتصار على الأ كل أى دون نحو البيع فيجوز النقل للأ كل لا لغبره وهو صريح 
فما رجحته » ويدل له أبضاً ما يأنى عن الدارمى . وعلى الأول فيظهر أن عله حيث كان 
لذلك امحل ساکنون کما یدل لہ کلام الدارمى الآنى وأن بضبط امحل الذى عرم التقل 
إليه با محل الذى حرم نقل الزكاة إلبه لو كائت فى ذلك الحل 


زوو ر يع القافلة ولفقرام الأ كل منه إذا بلغ 

حله > وظاهر کلام الداری آنه حيث لم يکن م فقراء وقدر على نله لزمه فإنه قال 
بطعمه . لسا کر بن الموضع فإن لم يكونوا هناك بعث إلہم ءفإن لم عكن هله إلى موضع آخر. 
إن رآی ون لم یقدر وترکه اله جاز ! هھ . 


لکن قد ینافیه قوفم و!نغا م یکن تركه بالرية طعمة للسباع وهو إضاعة مال لأن الغالب 
أن سکان البوادی يتبعون منازل sa‏ وقد تأتى قافلة إثز قافلة . 
و عکن حمل کلام الداری على ما إذا تيقن أن لا ساكن ثم وأن لا قافلة انی قبل تلف الل . 

( قوله أو قصر شعر رأسه كله ) يؤخحذ من إلحاقه له بالحلق نى ذلك إلحاقه به فى 
كر اهة تقصر البعض كا يكره حلتق البعض وهو محتمل »> وبحتمل الفرق بأن الشن فى 
ذلك أظهر منه ى هذا . 

( قله والحلق أفضل ) بستثى منه المعتمر قرب وقت الحج كيوم عرفة بحيث لو حلق م 


A — 

e‏ أن فی الح والتقص م لين الثأف وغه من“ اللاء 
حا أت استباحة خظور » ماه آنه لين بتر » وإئنا هوسكى» أيح” ل 
بت أن كان مر كالاس وق الأتفار رانيد ور . واقرل الان 
وهو لينم أ نا" ا لا يصح الح إلا به ولا ر 


ا في ر رر 8 
دم ولا غیرو » ولا يفوت وقته ما دام ک ضبق لك » e‏ ا أرقاو 


يلود رأسة قبل يوم التحر فالأفضل له التقصب كا لص عليه فى الإملاء وصرح به لصنت 
ف شرح مسل اغتمده الإسنوى وغيره وأخذ منه الزرکشی ان المفر د يسن له التقصر 
ف الحج لثلا نحلو عمرته الى يفعلها بعد الحج غالبا عن الاق والرمان بينهما لاينبت فيه 
lT SO‏ بون 
الحلق أول وقتة رمن ينبت فيه الشعر غالبا فلا معنى حیدد حينذ لتأح ر الحلق إل الععرة وع 
الثز ل فالعمرة لا آخر لوقا فيمكنه تأخر ها إلى E‏ مخلاف الحج تلك السنة 
إذا أراده فإ فرض أنه أخر الخلق إلى قبيل النفر وأراد عقبه العمرة ولا تيسر له الأقامة 
بمكة اجه ما قاله » وقد يدل على هذا قوله والزمان بيہما إلخ على آنه حکی آنه بلحق e;‏ 
ذکر كل من بريد الإحرام عقب التحلل کا لو أراد إنشاء عرة بعد آخری أى كن يعتمر 
کل یوم م نظر فيه اباستوامهما وكأنه فيم أن علة مسئلة النص السابقة أن الحج أفضل 
فیسن تأخر الحلق الأفضل إليه ليقع ى أ كمل العبادتن وبه صرح فى شرح ملم لكن علله 
فيه قبل ذلك بقوله لیحصل ئی النسکن > إزالة شعر > ويو حه قول الإسنوى لأنه حينفشل 
بقوم فی کل فسك بواجب من الحلق أو التقصر فيثاب ثواب الواجب ويدخل نى دعوته 
م بالفعلىن معا » فعا فعلى العلة الأولى يتجه نى المسثلة الأولى أنه يسن الحلق ق الحج مطلتاً 
وفما شاء مما نى الثانية لاستوائما » وعلى العلة الثانية يتجه أن يقال فى الأولى إن عزم 
على العمرة قبل أن ينبت شعره سن له التقصر وإلا سن له الحلق » وى الثانية أنه لايحلق 
إلا ف العمرة الأخر ة والنفس إلى ترجيح هذا أميل ف واا يزمر على انى کان 
e GD‏ 
e E O ES‏ 


- ۳۸۱ - 
أن a‏ قيب الح كج د کرناه ¢ ولا تم عکاني اکن الأنض)“ أن 


يکون مي فلو فل فی بل خر إا فی ك واا فی غیره جاز ولکن 
. 0 ت 5 ت 2 ا ۱ . 
لا يزال كم الإحرام جاربا عليه حى بحلق . ثم أفل واجبر هذا الحلق 
٤ ۶ e 3 2 2‏ ۰ م َر 2 
ثلاث نمرات حلفا او تقصيرا من شر الراس › والاصح نه څزژی 
(قوله لکن الأفضل آن یکون مى ألخ ) حك تأخره كتأخر طواف الإفاضة فى 
كراهته عن يوم النحر وعن أيام التشريق أشد وعن خروجه من مكة أشد ؛ فذ كر المصنف 
هذا ف الطواف فقط ليس المر اد التقييد به . فإن قلت قضية كلامهم بل صربحه جواز 
تأحر ه إلى أشهرالحج من غر عذر وحينئذ فا الفرق بينه وبين قضاء رمضان حيث يحرم 
تأخر ه إلى رمضان آخر» قلت يفرق بأن ذاك فيه تأحر قضاء وما هنا لايو صف بالقضاء 
e e ٠‏ فأداء رمضانمضيق 
: موسعاً 0 os‏ هذا ذاك TT‏ قوله 
تعالى ( محلقين رءوسك ومقصرين ) وخر الصحيحين أنه برل أمر أصعابه رضی الله عنم 
أن يعلقو! أويقصروا وإطلاقه يقتضى الا كتفاء بحصول أقل مسمى امم الحنس الحمعى المقدرنى 
لقن روس أی شعر رءو سكم إذ هى لا تحلق وأقل مسماه ثلاث ولا يعار ضه فعله يم المقتضى 
التعمم لأنه حمو ل على بيان الأفضل لا تقرر ف الا ية . واستدلال المصنف ق الحمو ع ومن تبعه 
بان الإحاع قام على عدم وجوب التعمم غير صعيح لن أحمد رضی الله عنه و غر ه يقولون انه وا حب 
على آنه عكن تأويل عبارة اجمو ع بأن قو له أحعنا المر اد به إحاع الحصمن وهو لايقتضى إحاع ‏ 
الكلخلافاً من فهممنه ذلك .ونم الإسنو ىأن الآية تفتضى التعمملأن شعر المقدر فما مضاف 
وهو للعموم ويرده ما روون اين له أنه فہا مضاف تم ریت نفسه قال الطريق إل 
توجيه المذهب أن يقدر لفظ الشعر منكر ا مقطو عاً عن الإضافة والتقدیر شعرا من ر ٤وک‏ 
أو نقول قام بالإحماع کا نقله ی شرح المھذب على آنه لا حب الاستیعاب فا کتفینا نی 
e‏ وهومواق لا ذكرته إلاقول قام الإجاع ردو جا قرز ولي 


E A 
ر ی ر ج‎ a r ٤ + 
التقصير من أطراف ماتزل من شم الرأس عن حد الرآسس. ريقو مقا‎ 
, الحلتى والتقصير فى ذلك التنف والإحراق والأخذ بالنورة أو بالق والتا ع‎ 
فاو ححلقى‎ ٠ بالأسنان وغيرها » والأفصَل أن ملق أو يتَصرَ الجيع دضة واحدة‎ 
ref ٍ n AC 2 مه کان و که ى‎ 7 
ومن لا شر‎ ٠ و فصر ثلاث شعراتٍ ف الاث اوفاتر أجزاه وفاتته الفضيلة‎ 


8 : ا کر 2 کر‎ a EE 
. على رأسه ليس عليه حَأق ولا فدية » لكن يتح إمرار الوسى على رأيه‎ 


من أطراف ما تزل إلخ ) أى سواء ما حرج بالمد من جهة تزوله وغيره . وإما م جز المسح 
على الأول ى الوضوء لان المدارهنا على شعر الرأس وهذا منه مطلقا وثم على بشر ته أو الشعر 
المنسوب إلا والحار ج المذكو ر انقطعت نسبته عا ( وله الحميع ) آی ویثاب على ثلاث شعرات 
ثواب الواجب و على البقية ثواب المندوب على المعتمد من اضطراب فى ذلك ونظائرو . 


(تو[هفلو حل أوقصرثلاث شعرات إلخ) هو المعتمد المصر حبه ف احموع + لكن وقع ف الروضة 
وأصلها بناؤه على مايقتضى عدم الا كتفاء بذلك والحواب آنه لايازم من‌البناء الرجيح › وعلى الأول 
فلا فرق بين أن زيل كلشعرة من الثلاث دفعة أو دفعات خلافاً من توهممه ومن الرأس‌الصدغ 
وحل التحذيف واحتر ز بقوله ثلاث شعرات عن شعرة واحدة أزا ها ثلاث مرات و لو فى وقت واحد 
فإنه لامجز یکا أفتى به حع متأخرون . وقد مر فى مبحث الوقوف أن إزالة الشعر مع نحو النوم 
لایعتد ہا وأنه ذا استىقظ ولا شعر بر سه سقط عنه ا لحلق ولوکان له شعرة أو شعرتان وچب 
إزالہما کا فی الببان ونقل بعضم فیه الاتفاق ( وله لکن یستحب [مرار امو می على رأسه.) ی 
أو على الباق ما إذا كان على بعض رأسه شعر دو نالبای کا قاله الإسنوى قال للمعى الذىقالوه. 
وهو التشبيه با لحالقن انتہی. واعرض بأنه يۇدى إلى الحمع بين الأصل -والبدل وهو متنع كالتيمم 
بعد الوضوء »› ونما حع من وجد ماء لايكفيهبين بعض الوضوء والتيمم لأن الفرض لا يقار 
به التفل ومن ثم امتنع عن فاقد الطهورين النفل وأز مه فعلالفرض وبآن التشبه با القن مفقود فيه 
لأنه منهم وبأنه يازم القول بآن منقتصز على التقصير سن له إمر ار اموسى على رأسه» ولك رد 


FA 


قال الشافنى" رجه ار تمالى : ولو اد من شار بر آو شر رلحيته شي کان اخ 


اك ایکون قد وضع بن شرو شیا شر تمالی . ولو کان له شر وبرأسه ع 
لا كه بها لض اشر ستبر إلى الإکانو رلا ينعد ولا با ع 
ال لاف تن لاسر عل رأبه لاه لا بو علق بد بات » لن الك 
حا ر شت" الإحرام عليه . وحذا الذى ذ كر ناء کل فيمن در الل 
وما من نذر الل فى وقته یار ا 2 اليم 


الأول بأن الممتنع اجتاع الأصل والبدل على محل واحار کا فى المنظر به وهنا لم مجتمعا كذلك إذ 


الذى حلقه غير الذى أمر عليه امو سی ؛ والثانی أن المراد التشبه بالخالقين الآ تن بالأفضل وهو 
لیس مہم > والثالث بان لابلز م من تدب النشبه عن ا بالأفضل النشبه عن آنی با لمغضول. وقید 
الأذرعى ندب ذلك بغر المرأة والحتى قال لان الحلق ليس مشروع هما ( وله قال الشافعى 
رضى الله عنه ولوأخذ إلخ) ألحق المتولى وأقره ق امحموع بالشارب و اللحية كل ما يمر بإزالته 
للفطرة ومنه تقلم الأظفارء ويدل له قول ابن المنذر ثبت آنه پل اتل راه قل أظفاره . وقد 
یستانس لا قاله الشافعی ر ضى الله عنه عا صح‌عن ابن عمررضی الله عنما أنهکان إذاحلق ی حج 
أوتمرة أخذ من يته وشاربه ومن لا شعربرأسه أول بذلك » فعلم أنه يسن أخذ شى ء من ذلك 
من حلت أيضا › ثم رأيت مايأ عن القاضی وصاحب الحصال وهو صریح فیه ( قوله فیازمه حلق 
احیع )لہ آن یقول فی نذرہ قتعا عا حا قکل یراو حاق رآسیکا لو نذر مسح رهق الوضوه» 
فإن قال لته على الحلتى أو أن أحلتق كفاه ثلاث شعرات قاله الإسنوی وهو قريب وإن نظر فيه 
الأذرعى» قال بل لو صرح الناذر بثلات‌شعرات فی انعقاد نذره نظر لأن الاقتصار علا ليس عطلوب 
دلاعبوب فكيف محملالإطلاق علا . ويجاب بأم صرحوا بكراهة إفراد صوم الحمعة وبانیقاد 
نذر صومه ولا تنا ی ذللك لان محل قول لا ینعقد نذر المىكروه أى المكر وه لذاته لأن الكراهة 
للذات هى المنافية للانعقاد حلاف الكراهة لأمرخارح > وكراهة إفراد الحمعةمن‌هذا القبيل فكذا 
يال هنا ليس المکر وه حلق ثلاث شعرات بل الاقتصار علہا کا ی قوفي یکره الإیتار ركعة أى 
الاقتصار علا لا أن الفعل نفسه مكروه » وقد يشر لذلك تعليل الأذرعى له لأن الاقتصار 


علما إلخ فاتضح بذلك ما ذكره الإسنوى نى الأحرال الثلاثة > وقياسه على مسح الرأس فى الوضوء 


= ۳ 

ولا مجزثة قفصي ولا الف ولا الإحراق ولا النودة ولا اق ء 
ولا د فی حاقو من استلصال جم القر ۽ دو رأة عند الإحرام. 
| يڪن E‏ . وللشافر” رحته ال 
دع إن التلييد كتنر اللي .. 1 السنةَ فى صف الحلق أن بنتقبل الحاو ى 
القبلة ويتدىه الحالق عتدمر رأيه. a‏ مه الى لأاع 0 


صحبح إذ ا يمد ووب استيعاب مسحه بالنذر حلاف از ركشى . فإن قلت فا الفرق بن لق 
رأسى والحلق مع أن كلا العموم إذ الأول مفر د مضاف والثانی مفرد محل بأل ؟ قلت يفرق بأن قرينة 
العموم تى الأول نم تعارض فأثرت مخلافها نی الثانی فان آل كا تمل الاستغراق والحنس محتمل ‏ 
الحقيقة والماهية ولا مرجح فعملنا بأصل براءة الذمة بل العموم فيه بعيد فإنه م ير بط الحلوق فكفى 
مسماه شعراً ( قله ولا جز يه المقصبر إلخ) أى لامجزيه عن نذره فبحر م عليه ذلك إلا لعذركأن ‏ 
لبد رأسه كا محثه بعضمم » وإليه يشير قول الأذرعى وإن أم بتفويت الوفاء بالنذر مع القكن . 
وإنما لم مجزئه لأنه لايسمى حلاً إذ هو استشصال الشعر با مو سی محیث لا یری فيه شعراً وإن م 
معن ى الاستشصال كذا قالوه . والذى يظهر أنالتعر بالمو EE‏ إزالتهبکل 
حدد زیله > ما عن‌النسك فیجز یه ویتحلل به کا رجحه الأذرعی وغره؛ ؛ إذ النسك إعاهو إزالة 
شعر يشتمل عليه الإحرام فلا جب عليه إعادته لكن ياز مه لغوات الو صف دم كا رجحه الحلال 
البلقیی وغه قياساً على ما لو نذرالحج أو العمرة مفردين فقرن أوتتع » ومنه يؤخذ أن هذا الدم 
کدم المتع ( قله إن التلبيد كنذر الحلق ) أى لأنه لا يفعله غالا إلا من برید الحلق فهو کتقلید 
الهدى عند القائل بوجوبه بالتقليد : وخر من لبلد رأسه لاإحرام ققد وجب عليه الحلق ضعيف ٠‏ 
والصحيح وقفه على ان عمررضى اله عنما . والتلبيد جعل نحو صمغ على الرأس عنعه من الشعث› 

( قله فيحلق منه الشق الأعن ) آی حمیعه من وله إل آخرہ کا ذ ره الأععاب ومشی عليه ق 
انجموع وهوالو افق للحديث الصحيح م الأیسرأ ى كذلك م الباقأی إن بی‌شیء لسهوأونحوه› 

أن الضمبر ف قوله منه يصح عوده للرأس لا للمقدم فإنه لاينافيه قوم م علق الباق . . ویسن 
للمحلو ق آن بکیر بعد الفراغ کا ذکره الرافعىونقله ى الحمو ع عن حماعة لكناستغر به »و قال 
الدمر AE‏ الفراغ أحذآما وقع لبعض الأ عة من أنحجاماعلمه ىحلق رأسة عى“ خسة ة أحكام 
أخطاً فسا :عدم المشارطة عليه ابتذاء . والاستقبال » والابتداء بالمىن > والتکبہر عنده إلى الفراغء 


— FA — 


e‏ و 


: LO E E EO 
ويلح بالحَاتى العظمين الد ين عند منتى الصّدغين . وبصتحب أن‎ ٤ نم على الباني‎ 
2م ر ەر ر2‎ ١ 2 ت مر‎ 

يد فن شعره . هذاكله حكم الرأجل . 


ر وأٹا الرأة ) ل حل بل صر 
وصلاة رکعتین بعده » فقال له من أين لك هذا ؟ قال رأیت عطاء نن أى رباح يفعله . 
انا ی عا غو ون 1 ااا اا 
بل الذى يتجه کراھما قاس على الصلاة بعد السعى بجاح عدم ورود کل . قال الزعفراف 
ویسن له أيضاً أن مسك ناصیته بيده حال الحلق ویکر ثلاث نسقاً ثم يقول اللهم هذه ناصيى 
بيدك فاجعل لى بكل شعرة نوراً يوم القيامة واغفر لى ذنولى . قال القاضى وأن يأخحذ من 
شاریه » وکالشارب غرہ کا بعل ما مر . قال بعضبم قال ی اللحصال وآن یکون بعد کال 
الری وآن لا يشارط عله وأن بأحذ شیا من ظفره عند فراغه ویقول اللهم تی بكل شعرة 
حسنة وامح ا عى سيئة وارفع لى ما درجة واغفر لى وللمحلقين والمقصرن ولحميع 
المسلمين ون يتطيب ويلبس . قال الزرکشی وأن يكون يوم النحر وأن يكون قبل 
الطواف وأن يكون الخال مسلا طاهراً انى . وقول صاحب اللحصال ون يكون بعد 
کال الرمی › والز رکشی وآن یکون یوم النحر وبعد الطواف معلوم من قول المصنف فإذا 
فرع من ری حرة العقبة » وقوله فإذا فرع من اللحر حلتق » وقوله فإذا رى ومحر وحلق 
أفاض فلا بحتاج لنةل ذلك عرن ذكر . وقوله أن بأحذ شيئ من ظفره وقول القاضى ون 
یأحذ من شاربه مر الكلام علمما . وقول الزركشى طاهرآً يشمل طهارة الجحدئين والحيث 
ويۇخذ منه أن الأول للمحلوق أن يكون كذلك ويقاس التقصر بالحلق فى جيع ماهر من. 
الآداب . ر قوله ويبلغ بالحلق المظمين إلخ ) قال فى الجموع عن النص لأنما منتهى منابت 
شعر الرس فیکون مستوعبا بلحميع رأسه ٠‏ 
( قۆڵه ويستحب أن بدفن شعره ) أى ودفن الشغر اسن آكد اثلا يتخا الوصل . 
وسن ما ذكر لكل علوق ولو حلالاًما عدا التكببر ونحوه ما يختص بالنسك . ٤‏ 
ر قله اما الرأة ) أى ولو صغرة خلاتاً للإسنوى بل غلطه الأذرعى ف قوله يسن ها 
الحاتق وخريج ذلك على ندب الحلتى عند الولادة للتصدق بزنة الشعر بعید بل لا وجه له . 
وقوله فلا حلت أى يكره ها ذلك كا نى الجموع + قال والهى عنه ضعبف »›» ومثلها 
اتی ؛ وقال کشرون عر مته لأنه مثلة وتشبه بالرجال » وتحل لحلاف حيث لاا عذر 
( ۴س۲( 


- FAT 

ويستحَب أن کون تفصيرها بقدار أن من جیمر جوازب راا 
) ( الرابم من الأمال الشروعة وم التحر طوافً الإقاضة ) وما 
لواف ال تدم اما عند طواف ادو وهو رک“ لامح الم 
بدوه ٠‏ فإذا رى ومحر وحلى أفاض ن ى۶ إلى مك وطافة بالبيتر 
طوافة الإفاضة » وقد سبق كيفية الطوانى وتف بيان فصي والحلاف 
ق ا و الطواف وضطّبم YN‏ هذا لواف تاغل 
تصفر ليل التعر كا سبق وبق إلى خر السرر > والأنضل فى ر أن 


کتأذہا بالشعر أو إخفاء زا خوفاً من فاستق » وعلى الأول فيحرم على مزوجة وملوكة ‏ 
بغر إذن الزوج والسید کا جزم به الأذرعى لأنه ينقص استمتاعه . ومن العلة يؤحذ آن تجو 
أخحت السيد لا حرم علا ذلك إذ لا استمتاع له ہا مام یکن فيه نقص لقیمہا کا هو ظاهر . 

( وله ویستحب أن يكون تقصبرها إلخ ) قال الإسنوى ولو منعها الزوج إلا إن كانت 
أمة فتمتنع الزيادة على ثلاث شعرات بغر إذن السيد » وتقصمر الزائد على الأغلة كالحلق 
فى تفصيله السابو اه . ورد ابن العاد ما قاله نى الأمة بن إذن السيد ها فى الإحرام يصبرها 
كالحرة » وهو ظاهر آيضاً وإن لم يصر ها مثلها فى كراهة الحلتق فقط » لأن التقصر ستة 
فتناو له إذنه لاف الحلی» ورد ما قاله الإسنوی آخراً با فيه نظر . والنی یتجه أن بعال 
يجوز للمزوجة تقصبر زائد على الآنلة مالم تصل به إلى حد ينفر عن الاستمتاع غالا إن 
جهلت طبع الروج وإلا اعتبر طبعه لأن العلة فى حرمة الحلقالتنفير كا مر . ولومنعها الوالد 
من نحو الحلق فالذى يتجه حرمة مخالفته إن أدت إل العقوق وهو أن يتأذى بذلك تاذ 
لیس باهین .. ولا یتای ما مر فی مسل من أن مهات المزمنن رغ الله تعالی عنین کن 
يأخذن من رەوسہن حى لا جاوز شعرهن الأذن لما نى شرحه عن القاضى من أنه قالى 
لعلهن فعلنه بعد وفاته ب لركهن . اأزيين تخفبفاً لؤنة رموسين . قال المصنف وقاله 
غره وهو متعن . 

( قوله بنصق ليلة النحر ) أى لمن وقف بعرفة كاهو | 

( قوله وییں إلى آحر العمر) لا تناق بينه وبين حرمة مصابرة الإحرام على من قاته . 
احج مکنه هنا من عام نسکه الطواف ووه آی وقت شاء لبقاء وقته » ومن فاته الج 


TAY —‏ — 
کون ف بوم اتر « ر ار إلى يام الشريني من غير عذار ٤‏ رماغ 
إلى ما بعد أيام التشريي أشد كراهة ¿ و من مكة بلا طوافر اشد كرام . 
ولو طاف الوداع و ا طف الافاضة وق عن طوافر الإفاضة . ولو يط املا" 
فم تحل له الساًء وإن طال ومضت عليه رن واا ا اول هاا اق 


رم م التحرر بل زوال ١ل‏ سین ونکرن ضحوة 9 قراغه من الأعالر اللائ 


م محص منه إلاعلى الإحرام فلا فائدة ى مصار ته بل هو جرد تعذيب إذ لايتمكن حينئذ من 
اعام فكانت استدامته مع عدم تمکنه من مامه کابندائه وهو متدع حینئذ کا ق‌الحموع 
وغره . وقد بۇخحذ من شيره بالا بتداء حرمه الإحرام با Şحج‏ ف غر شر ه ۰ وق إطلاقه 
نظر » لأن إحرامه حينسذ بنصرف للعمرة فذ كره الحج كذ كره العمرة » لأن الإحرام 
لشدة تعلقه نابت فيه الصيغ الحتلفة بعضها عن بعض حيث م بمكن إعماها ف معناها فلاوجه 
معرمة حينئذ إلا أن يحمل على ما لو قصد بالإحرام بالحج ف غر شر ه حقیقته وآنه يصر 
لصا نة لاه حينئذ قصد التلنس بعبادهة فاسدة e‏ عبادته فاسدة لان الحج ولو 
ا ينعقد عمرة » وامحصر مادام برجو الإدراك كن تشرع له المصار ة فإذا 


ٴ 


ا صار ؟ من فاته احج . 

( تلد ویکره تأخرہ إلخ ) أی سواء حلل التحلل الأول أم لا خلافاً لان الرفعة . 

( تله وخروجه من مكة بلا طواف أشد كراهة ) هو المنقول المعتمد وإن اختار جماعة 

من المتأخر بن تبعاً لبغض الأعحاب حرمته وأطالوا فيه . ولا فرق على الأول بين تركه لعذر 

أو غره » ولا ینافیه قول م لو طاف ألوداح وعايه طواف الإفاضة وقع عنه أى فلا يتصور 
رو جه a‏ ن الماد من أن طواف الو داع لا مجحب على من فارق مكة وهو 
حرم ولأنه لا جب على الحائض وغوها کا بى . على نا وإن لم مش على ما قاله ان الماد 
فالإم من حیث رکه لطواف الوداع لالطرات الإفاضة فمل أنه ايازم من اقول رجرب 
طراف الوداع وبوقوعه عن طواف الإفاضة وجوب طواف الإفاضة قبل .السقر حلاف 
لمن تومه . 


لإ فائدة > كر كلام الأنمة فى نساء الحجيج إذا حضن قبل طواف الإفاضة ولم گنهن 
اقا ا ررر ی الک کد کی مرن حاصله أن من استعملت دواء 


FANE 
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دمها أو انقطع لالدواء فاغتسلت وطافت تم عاد الدم بعد سفرها يجوز هما العمل بأحد قولى ٠‏ 
الشافعى فيمن انقطع دمها يوماً ويوماً فإن يوم النقاء طهر على هذا القول المعروف بقول 
التلفيق ورجحه حاعة من الأععحاب > ويوافقه مقتهب مالك وأحد أن النقاء فى أيام التقطع 
طهر . ومن لم ينقطع دمها يصح طوافها عند نى حنيقة وعلى إحدى الروايتعن عند أمد 
لكن يلزمها بدنة وتام بدخوها المسجد وهى حائض قيقال ها لا عسل لك ذلك لكن إن 
فعلت نمت وأجزاك عن الفرض . و من سافرت بلا طواف فنقل البصريون عن مالك أن 
من طاف طواف القدوم وسعى ورجع لبلده قبل طواف الإفاضة جاهلا أو ناسا أجزأه »› 
وقياسه أن هذه كذلك لأن عذرها أظهر من عذرها لتعتر بقائما بمكة › فإن م يصح هذا 
النقل أو ما قيس عليه وأرادت التحلل فقياس منهبنا وغبره أا تصبر حتى نجاوز مكة إلى 
. عل لا بعكنما الرجوع منه لنحو خوف على بضع أو مال قتصبر حينئذ كانحصر لأا تتيقن 
الإحصار لو رجعت وتیقنه کوجوده فتتحلل کتحلله م إن کان إحرامها بفرض بی ی ذما 
ومشى على ما قال بعض علاء امن وأطال فى الاستدلال له وقال إن ما قاله آخراً مذهب 
الشافعى لمن أعمل فكره فى حقائقه » لكن اعبرضه اليافعى فقال عجبت من نجوزه السفر 
لحائض قبل طواف الإفاضة مع جلالة علمه وقول الذهيى نى حقه إنه بلغ رتبة الاجهاد 
والنووى ليس نى هذه البلاد أفقه من هذا الشاب وكان يعرض عليه ما اختصره من الروضة 
وقد صح قوله إل لما حاضت صفية أحابستنا هى يعنى عن السفر حى تطهر »> هذا 
حارج عن الكتاب والسنة والإجحماع والقياس اه . ولك أن تقول لم بقل البازرى جوز ها 
السفر بغر طواف وإنما قال إذا سافرت صبرت حى يتعذو رجوعها م تتحلل ولیس نى 
ذلك تجوز السفر ها بل بيان الطريق إلى تحللها إذا سافرت يلا طواف » فحينئذ فكلامه م 
الف الكتاب ولا غبره . م رآيت البلقينى استنبط مما ذكروه ى الإحصار من الطواف 
نها إذا لم مكنا الإقامة حى تطهر وجاءت بلدها وهى محرمة وعدمت النفقة ولم ممكما 
الوصول إلى البيت أنها كامحصر فتتحلل لله » وأيده عاق الحموع أنه لو صد عن طريق 
ووجد آخر أطول ولم يكن معه ما يكفيه إذا سلكه فله التحلل . قال الول العراقق وهو 
استنباط حسن » وبه أفى شيخ الإسلام فقيه عصره الشرف الناوى وهو مؤيد لما قاله الباز رى 
فهو المعتمد . فإن قلت فقد النفقة لا جوز التحلل به إلا لمن شرطة كا صرحوا به » قات الظاهر 
أن حل ذلك نى التحلل قبل الوقوف أما بعدہ کا هتا فیجوز التحلل بسببه وإن لم يشر طه : 
على أن بعض الخنابلة نقل عن طائفة من العلاء ما يصرح بجواز سفرها وغلاها تحلل الحصر . 


- ۳۸٩۹ 


ر 


وی صحیح مل عن ابن عر ری اله عا أن سول الہ ا أفاض 
ت َه J“‏ ا 2 2 
بوم اللحر م رجم فصل الظہر مى » واه آعم 

. ل . ص 0 ا ا ٤‏ ر e e‏ 

وإذا طاف فان ٣‏ يکن سعی هك طلو افر الةدوم وحب ان لمعی 
المذكورة تقلد القائل با ها فيه حلص > بل اختار بعض الحنابلة وتبعه بعض متأخرى 
الشافعية أنه لايشرط طهرها إذا لم تتوقع فراغ حيضم! قبل سفر الركب للضرر الشدرد 
با مام والرحيل خرمة وأنه جوز ها دخول المسجد لاطواف بعد إحكام الشد والغسل 
والعصب كا تباح الرلاة لاحو السلس وأنه دة غا رعا كن ل غور م 
القائل بذلك لأنه لم يع من قاله من الحنهدن وغير المحنہد لا جوز تقليده . 

( قله ونی صعيح ملل عن امن عر رض الله عنما إلخ ) قد يعارضه رواية ان واقل 
عن ابن عباس وعائشة رضى اق عبم أنه مل أخره إلى الليل وحسنه الرمذى + لكن أوله 
ان حبان وغبره بأن ذلك وقع مرتعن مرة بالم‌ار ومرة بالليل »> وييده رواية البهى عن 
عاشة أيضا آنه بإ زار مع نسائه . على أن مارواه مسل صح › وقرله فيه فر جع فصلى الظهر 
می بعارضه ما فيه أيضاً عن جار أنه له صلى الظاهر عكة » وأجاب ى الحموع بان 
الظاهر أنه لل أفاض قبل الزوال وطاف وصلى الظهر بمكة ی أول وقا م رجع إلى 
می وصلی ہا الظهر مرة أخرى إماماً بأععابه كا صلى .م تی بطن تخل مرتن مرة بطائمه 
ومرة بطائفة أخحرى »> فروی جار صلاته بمكة وان عر صلاته عى وها صادقان اھ . 
وذکر ان المنذر عو ذلك . وعليه فقوم يعود إلى مى قبل صلاة الظهر ليصلى ا مشكل اد 
كان القاس أن بقول تسن الصلاة نى مكة ومنى أو نى مكة فقط لبا أفضل وى أول الوقت 
١‏ لر تنبیه € عل ما مر أن الأعمال المشروعة يوم انحر بعد وصوله عى أربعة وهی‌الرى 
ثم الدع مم الحلق ثم الطواف وآنه يسن ر تيا هکذا فزن خالف جاز بلا حلاف إلا إذا قد م 
الحلق على الرعى والطراف فعلى الأصح أنه نسك > ودليل ذلك ماف مسل عن عبد اللا بن رر 
ان العاص قال ممعت رسول اله يإ وأقاه رجل يوم النحر وهو واقف عند خرن ل 
یا رسول الله ای حاقت قبل آن ری قال ارم ولا حرح » وأتاه آخر فقال إنی ذعت قبل آن 
آرمی قال ارم ولا حرج > وأتاه آخر فقال إنی أفضت إل ايت قبل أن أری فقال ارم 
ولاحرج » فا ر أیته سثل عن شى ء يومثذ إلا قال افعلوا ولا حرج » هذا لفظ رواية ملم 


چ 
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بعد طواف الإفاضة فإن الى ركن ١‏ وإن کان سى ل يمده بل کرم إعادنه کم 
مج بف فصلر السسّی > وال آعم 1 


e a‏ آنه لا فرق فی ذلاك بين الناسى والتعمد » فترتب الحواز عدم الشعور فى 
روایات أخر قول راو آخر فا “معته سئل يومئذ عن اراشا ا ھل إت باب ` 
-ذ كر بعض أفراد العام وهو لا خصص > فعلم ابحواب عن قول ابن دقيق العيد إن مذهب 
أحد من اواز لجاهل E‏ جهة الدليل . فإن قات روى الشيخان 
عن عبد الله. المد كور أنم قال فقا له رج ل م أشعر فحلقت قل أن أذ فقال اذج 
ولإاحرج فجاء آخر فټال ل لم آشعر فنحر ت قبل أن أریی فال ارم ولا حرج > فا سال 
عن شي ء ودم أو .خر إلا قال افعل ولا حرج › وهذا مقيد لا أطلقه ى الر ا الساية . 
قلت تلا فعا .زرادة و لي بیسن فما تقیید فع ملا ما اذ لا قائل ا عل أن القياس يعضد 
ما قلتام لأأن الر تيب لو كان واجباً ما سقط بنحو السو كالتر تيب بين ¡ السعى ا 


۳۹۱ 


( فصل ) 
للج لاان ل ولان ٤‏ ى بلا من هذه الأعبال الأربعة « 
اوی ری جەر ق العقبة > والحلق ٠‏ والطواف م الى إن ل يڪن سي› 
واا التحر فلا مداخل له فى الال 1 ES‏ الحا الأول يتين من 
لا فأ انين A Ee‏ ال الول ا ن و 
ر و وعصل الل الان السسل البانى من 
العلائة . هذا على الذعب اسّحيح الخار اف عا إن الل لت وأ اا 


E ۰‏ 
کال ضابطا لاحل شی ء ء من الحرمات بغر عذر قبل التحلل الأول إلا حلق شعر بقية البدن فإنه 
يحل بعد حاتق الركن أو سقوطه لمن لا شعر برأسه » وعلى هذا صار للحج ثلاث للات وم 
يتعرضوا له وقیاسه جواز التقلم حینئذ کالحلق لشبهه به وفیه نظر اھ . ومعى قوله صار للحج 
ثلاث تحللات أى أول وهو الحلق فقط أوما نى معناه فيحل حلت شعر بقية البدن فقط › وثان 
وبه يحل ما عسدا نحو ابمحماع » وثالث وبه جحل ابيع SS‏ 
إباحة حلت غير الرأس إعاهو لدحول وقت حلقه مع حلق الرس واحدة كا حرما بال حرام 
a‏ غر الرأس قبل إزالته 
a GS ES‏ . وقد يجاب عن اقتصارهم على تحللين فقط 
يان شعر غيز الرس تايع له لأنه من جنسه فلامعت ابل أحدهما دون الآخر فلا بحسن عده 
مستقلد وها أشار إل الاق ٠:‏ من إلحاق قلعم الظفر بذلك والتنظر فيه ب تما قررناه من 
أن الأو جه ما اقتضاه التنظر من عدم إحاقه بەلانه لیس‌من جنسه وإن شاه ی اکر أحکامه › 
وكالرى فبا ذكره المصنف فيه بدله إذا فات وقته فيتوقف النحلل عل الإیان به سواء كان 
دما آم صوماً كا رجحه الشيخان وإن اعرضهما الإسنوى والأذرعى بأن المنقولبل قيل 
الجمع عليه خلافه . وإعا لم يتوقف تحلل الحصر العادم للهدى على بدله وهو الصوم لأنه 


e 
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قلنا إنه استباحة اغلور ر فلا يتمق به التحال ٠‏ بل صل التحللان باز“ى والطواف » 
م ڪر 

وأہ.) بدأ به ل بالل الأول جيم الحرمآت 
1 ھچ2 ۴ بار ںی ES‏ و‌ 4 1 رہ 
بالإحرام إلا الاستمتاع بالنماء قإنه يستمر حرم الجاع حى يتلل النحللين 
وکذا قمر حرم المبأشرة لغار الجاع س لاي اذا معلل التديْن فد 
حل له جيم امات وصارم ادلا ولكن بى عليه من الناسك الييت يمى 


5 < اله 0 ۶ رة 
والرمي فى أيام الاشريق راف الوداع . وأا الممرَة فليس ها إلا تحلل واحك 


وهو بالطراف والى والحلق إن لتا بالذاهّب ا ن ٤‏ فاو جامع بم الواف 


le 


والس لاان فت رة n‏ 


ev ETRE TE 
الأول فلا مشقة عليه . وظاهر أن من لاشعر برأسه يكون تحلله الأول متوقفاً على الرىأو‎ 
: الطراف » وتحلله الثانى متوقفاً علهما لسقوط الحلق به‎ 

( قوله وكذا يستمر تحرم المباشرة بغر ال محماع ) آى وتحر م عقد النكاح كا ى ا مهاج وغره 

( قوله وطواف الوداع ) ظاهره أنه من المناسك والمعتمد عنده كالرافعى خلافه كا يأقى . 

لإ فرع ) قالا كاب لحمهور يسن لمن تحلل التحللن أن لايطاً حى ير أيام النشريق › 
واعترضهما الحب الطبرى بقوله بلقي أيام نى أيام أكل وشرب وبعال » وبيعثه أم سلمة 
لتطوف قبل الفجر وكان يومها فأحب رسول الله بلخم .أنتوافيه ليواقعها فيه . ويجاب بآن 
الأول ليس فيه إلا بيانأن ذلك جاثز أو أن من شأن الناس فما ذلك »› والثائى واقعة حال 
والنعبعر بأنه ب أحب ذلك يحتمل أن یکون من هة فهم الراوى ؛ ووقائم الأحوال بسقطها 
الاحتال وهو إرادته صلىاللهعليهوسام بذلك بیان اواز لأن ذلك ما بى ومحتاج إل ظهوره 
ای ا لاھ ای ی اوی 95 فر ع ار و . استحیاب ‏ 


FF —‏ 
( فصسل ) 
فى آمور تشر ع يوم النحر ویتعلق به غیر ماذ کرناه 
( أحدها ) a‏ و لاحجاج بھی أن كبوا عقب صلاة اشر 3 


2 بها 2 E os‏ مى وآخرها البح ين اليوم 


التطيب بن التحللن لايقتضى ندب ابحماع بعدها کا هو ظاهر لأن العلة إن كانت أن 
التطيب موان اناع لزم ألا يسن بين التحللن لفلا يدعو إلى الجاع الحرم وإن 
كانت غر ذلك فلتبین > ونما علته فا يظهر إظهار الحالفة عا كان عليه كالميادرة 
بالأكل يوم عيد الفطر » فعلیه يقاس الت غره من حو لبس وصيد فيسن و كثرة 
اجاع الناس وازدحامهم بى فناب هم التطيب قطماً ما يتولد عن ذلك من الروائح 
الكر بة . إذا علمت ذلك فا لمناسب التعبر بلا يسن الوطء لابيسن عدم الوطء لأنه بحتاج 
لدلیل . وهل مقدمات الوطء مثله فما مر فيه نظر والإلحاق غر بعيد 

( قوله یستحب للحاج می أن یکروا إلخ) علله الشيخان كالشافعى بأن التليية تنقضى 
باالر وول اوقت بعدها ضلاة الظهر وآنحر صلاة می صبح آخر أیام التشریق > ولیس 
مقتضاه أن من تعجل فرع بعد نصف الليل أو تأخر رميه عن الزوال يکر عقب الصبح أو 
يخر ه لاعصرء ولا أن من تأخر حى يصلى العصر مى آخر أيام النشر یت یکر » ولا آن من ۾ 
يكن مى أو يصلى النافلة لاإيكيرء لأن التعليل بذلك إنما هو جرى علىالغالب بالنسبة التحديد 
بالظهر والصبخ إذ الغالب بل والأفضل الرى بعد الفجر › > فأول صلاة بعده الظهر »› ونفر من 
بی عى عقب الزوال فاخر صلاته هى الصبح .وعلى الأصل بالنسبة لذ كر مى والمكتوبة لألهما 
الأصل » وتكبر الحاج إذا كان نى غبر مى أو عقب النافلة تايع لذلك . ودليل التحديد 
بالظهر والصبح ما أخرجه الطرانى أنه بم كر نى أيام التشريق من صلاة الظهر يوم النحر 
حى خرج من می وفیه ضعف لکن وثقه ان حبان . وقوله عقب وى نسخة عقيب بالياء 
لغة ضعيفة والأفصح عقب بلا ياء . 


E 

LC أ اله اا واا اة‎ e ٢ 
» واا غير اجاج قييم اقرا متلفة لملا أشيرها عدت أنبم كالاج‎ 
سے ا 5 ي لے : : ر ص‎ 2 2 
والانوی اہم یکیرون من صلاة الصبح يوم عله إلى أن يصلوا المصر.‎ 

س ا رو ا ۰ ر ا 
ن خر آيام التشربق . ويكير الحجاج وع وم خلف افرائض الو E‏ 
والقضية وخلف التوّافل وخافة ا الجنازة ٠‏ ل الأصح » وسوا 
٤ e 2 1‏ رى و 
فى استحبآب التكيير اللا والماضر والمصل فى جماعة. و متفر د والمتحیسح" 
والريض ٠.‏ 

ېسه و . ء ۹ 0 2 ي 2 ٤‏ ر 

والکبیر۔ أن بقول : ا أ کیر” الل أ کی ا۲ کی یکر اتا و 

2 : م e‏ ا ر ا ا 

له » مكذ نس الشافى“ وجهور أصحابه ‏ تالا فإن زاد زبادة ع هذافحص' أن يقول : اله 
کر کییراء والجد شر کٹیراء وسیحان الہ کر وآصیلای لا إل إلا اء ولا تد بل 
e L4‏ : ٍ ى“ د ا 20 : ا ا 
ااه ءمخلصین ل الد“ ول وکره الكارون YJ! j<‏ اث aT‏ زاوا عبد 
وهم الراب وحدہ »لا إل إلا ان واش أ ea‏ 

( قوله وأما غير الحاج إلخ ) المعتمد ف الروضة عن الحققن ما قال هنا إنه الأقوى ٠‏ 
قال لحر رواه الحاک وجح إسناده » واعترض بأن الى ضعفه والذهبى قال إنه واو . 
ولو نسى التكبر عقب الصلاة تداركه وإن طال الفصل كا فى الروضة وظاهره أنه لا فرق 
بن خروج الوقت وعدمه لکن علله بعضهم. ما يقتضى الققييد عدم خحروجه . قال الإمام 
وهذا ی تکبز جعله شعاره ولا فلو استغرق عمره بالتکبر کان حسناً . وقوله من صلاة 
الصبح يوم عرفة إلى أن يصلوا العصر من آخر أيام النشريق صرح تى أن ابتداء التكببر 
لا يدخل بالفجر بل بالفراغ من صلاة الصبح وى أن انماءه لايستمرللغروب من آخرها 
بل للفراغ من صلاة العصر » وحينئذ فيختلف وقت الابتداء والانناء باختلاف أحوال 
المصلن وکلام غ ره مصرح بذلك أيضاً فهو المذهب كإ بیتته فى شرح الإرشاد : 


( قوله خلف الفرائض ) ملا المنذورة . 


۳4 - 
ول ا من أصحابدا : لا باس أن بقول ما اعقاده الاس : ال اکر ا ١‏ كير 
ھا 1ا را ارا 


۰ ۰ 8 و E‏ ہے 2 2 ت ر 

( الثاى ) يقحب أن تكون صلاة التلير ىه بد طوافه للافاضَة اأفيدّاء 
e‏ ل لانت رس 2 بے ا ل ص 1 

سر نول اللہ کا سبق فی الحدیثٹ الصحيح وليحضر خطبة الإمام ہا ء واي أعر . 


( الالكث ) يسن امام أن خب هذا اليوم بعد صلاة الظهر إبملىء 
2ے مار ت 
خط مةد و اناس بما المبيت والر مى فى أيام التشريق والنفر وير 
ذلك ما محتاجون اله ما بين آيديهم وما مص لم فى يوه" لأ ب 


من | 


ر ٣ر‏ 2# ورزر 2ل ر ۶ 


4 ےه I, pe‏ 2 
يفعله أو بيده من فعله كَل غير وجهه . وهذه الخطبة هى الال ن خطب 


ګ ceo;‏ 8 ار ر رای ار 
المج الاربع وقد سبی پیا نن e‏ انل واحد می a‏ ا اللطبة ء 


ا ا إن کان فد تلل ۱ الس نين أو الأول مىپما . 


( قوله یسن نامام أن يخطب هذا اليوم بعد صلاة الظهر ) . هذا ما اتفق عليه 
الشافع, رضى الله عنه والأصحاب »لكنه مشكل » لأن الأحاديث مصرحة بأنها كانت وة ' 
يوم النحر لا بعد الظهر »> ما رواية أ داود بسنلو رجاله ثقات : رآيت رسول اله ب 
مخطب يمى حى ارتفع الضحى على بغلة شهباء . وأجاب عنه المصنف بأن رواية ان عباس 
ف الصحيح تدل على e‏ 
ما أمسيت » والمساء يطلق على ما بعد الزوالم ى فقدمت هذه للہا أصح وأشہر ؛ والسبکی 
بأنه ورد نى طبقأت ابن سعد عن عرو بن بر بتحتية مفتوحة فثللة سناكنة فراء مكسورة 
فوحدة فياء النسب أنه حفظ خطبته بم الغد يوم النحر بعد الظهر. وهو على ٠‏ ناقته القصواء 
وکان محکما بطوغما : وکات بضہ مجع بن اطدرلن تقل خط رمرل ان م خحطبتان 
یوم النحر ى وقتن . قال ان حماعة بعد أن أورد 2 وهو ممَتضى هذه الأحاديث 


~ ۳۹۹ 

( رابع ) اختلف الملاًء ف يوم المج الأ كبرء فالشحيح أنه يوم الل » 
لأن سم أعال المنايك في > وقیل هو و عرفة » والسّواب الأول . وإتاً 
تيل له المج الأ كير من" اجلٍ قول الاس الممرة المج الأصغرً . 


د قله مانن ) الأفصح انا 


( قوله من أجل قول الناس الخ تة د اشرة جا امغر ورد من فاد 
ينبغى إضافة ذلك إليه > 


- ۳۹۷ 


(الفصل الثامن فما عله بی فی يام التشريق وليالما ) 
ايام ال التشريق ھی اللائ E‏ م النحر ن سيت يه لان الاس بشرقون 
فیہا لوم الايا والسحایا آى ارا فى الشنس وبقددولما . وهذه الايا الثلاة 


ھی الابّام الدودات ٠‏ وام الأبام الملومات" فهى :المشر الأول e‏ يوم 
التحرر e‏ 
) الأول 1 ا وق ا ول اا وا ام 


‌ 


للشانمي رجه اام حال ار غا اه واجب ٤‏ راتان سه 4 ون ر که 


جور بم ٠‏ إن قطنا ايت وجب فام واب > وإن فلنا سنة قالدم سنة . وفى قدار 


ت 4 


ج ۰ و ے2 ر 
الواجب من هذا البيترٍ قولآنر احا اقم الل والتان :ار أن كرون 
اضرا بها عند طاوع الجر . ولو ترلك البيتة فى اليالى الثلاث برهن بم 


ا 2 ا مر رر ت کی ا 
واحد »> وإن ترك ليلة فالا صح نه برها بد م طعام » وفیل بدر هر وقیل 
و ت 
بثلت دم › 

ٍ 


ر قله لأن الناس يشرقون إلخ ) قبل ولإشراق نمارها بنور الشمس وليالما بنور القمر. 

( قله فإن رکه ) ای ولو نسیاناً ھا فی المجموع وقياسه أن اجهل هنا كالنسيان . 

(‹ قله وإن ترك ليلة فالأصح أنه بجر ها بمد من E‏ تععن المد ى الليلة 
حى لو أراد جبرها بدم كامل لم يجزىء » ويحتمل الإجزاء لأن الدم إذا أجزاً نى اللياى 
الثلاث فأولى نى بعضما » والمد إما وجب رفتاً ومساعة التعسر تبعيض الدم كا بأ > بل 
هذه العلة ظاهرة نى إجزاء الدم الكامل لاقتضائما أن ثلث الدم هو الواجب أصالة » وحينئذ 
فليجز الدم الكامل أولى »> وكذا بقال نى حلق شعرة وحوها ورك الحصاة كرك الليلة 
فا ذکره وما یذ کره › هذا نى القادر + أما a‏ 
والذی یتجه لى منه. أن یقال سیاتی ہے٣‏ | تار ك الى أو المييت كدم المتع ى كونه مرتباً 


- ۳۹۸ 


TT weceussoecoecens oenees 


مقدراً بصوم عشرة أيام ثلاثة نى الحج وسبعة إذا رجع » وكأن قياس هذا آن لا جوز 
إخراج المد فى الليلة لأنه ليس من الدم ولامن الصوم ولا واجب غبرها › إذ دم القتع 
لاءإطعام فيه » وقد يجاب بآن دم العتع الذى هو الأصل لما م يتصور وجوب بعضه لم يكن فيه 
إلادم أو ضوم وآما ما ألحق به فيتصور فيه ذلك وتبعيض الدم عسر وكذا تبعيض الصوم 
إذ يلزم منه تكميل المنكسر فانتقل بانس آخر أخحف مهما قصداً للسولة واليسر . إذا علمت 
ذلك فالقياس تنزيل هذا المد مبزلة ما ناب عنة وهو ثلث الدم فى كوه مرثباً فلا يجوز 
القادر على إخراجه العدول لثلث الصوم حلاف العاجز فيصوم أربعة أيام لألما ثلث العشرة 
الى هى بدل الصوم أصالة مع جر المنكسر لكن تلك العشرة ملا ثلاثة فى الج وسبعة إذا 
رجع فيصوم ثلاثة أعشار الأربعة فق الحج أى قبل رجوعه لآلا إنما وجبت بعد انقضاء 
حجه وسبعة أعشارها إذا رجع فالمعجل يوم وعشر يوم والمؤخر يومان ونانية أعشار. يوم ˆ 
فيعجل يو مين ويؤخر ثلائة أخذاً ما فى الروضة أى على ضعيف فا لو استأجرا واحداً 
يعتمر عن أحدها ويحج عن الآخر وأذنا له فى القتع فتمتع فالدم علهما نصفين فإذا عجزا 
صام كل خسة يفرقها بنسبة الثلاثة و السبعة مع تكيل المنكسر فيصر على كل ستة لأن ثلاثة . 
أعشار الحمسة يومان وسبعة أعشارها أربعة بتكيل المنكسر فما لا يقال الانحسار فى 
> صومہما لما تعن اقتضی توزیعه ما ذكر من جر المنكسر وأما هنا فثلث ثلاثة احج صح 
وثلث سبعة الرجوع منكسر فيكل يصبر ثلاثة فلا بزاد على الأربعة . فإن قلت فلم قلتي إنه 
بصوم خمسة ؟ قلت لأنا نقول الواجب علية ثلث الصوم وكل من واجبه صوم فى نحو دم 
العتع يلزمه إيقاع ثلاثة أعشاره فى الحج وسبعة أعشاره فى وطنه وذلك مع جر المنكسر 
خسة » وإعا جير نا الثلاثة والثلث قبل القسمة لأن الصوم م يعهد إمجاب بعضه فكان اللازم 
له أربعة ثم يلزمه قسما أعشاراً ومذا يندفع النظر إلى آنا ثلاثة وثلث فتبسط أثلااً فياز مه 
يوم ف الحج وثلاثة إذا رجع » على أنه يلزم من هذا النظر قسمة الثلاثة وحدها بالنسبة 
مذ كورة والثلث وحده كذلك › وحبنئذ فيز مه ستة فضلاعن خسة » ويوجه بأن اثلث جنس 
مغار للثلاثة فيقسم وحده وهى وحدها ويكل المنكسر فہما وحينثذ فيلزمه ستة وذللف 
وف بالاحتياط وإن كانت اللحمسة أوجه . وإذ قد اتضح لك أن هذا الذى ذكرتة هو 
القيأس اللمحارى على القواعد الحقيق بالاعاد فلنشر إلى رد ما سواه فنقول قال حاعة إنما 
مجحب المد على القادر وغبره إن اختار الدم فإن اختار الصوم فيوم أو الإطعام فصاع أخذا 
ما قاله جمح واعتمده الإسنوى وغبره من أن دم الحلق محر فيه بين الدم وإطعام ثلاثة 


E 
وإن ترك البيت ليله ال رطف وحدهاً جير يدم > وان تر کا مم يالى عی۶‎ 
زمه دان لى الأصح » وعلى قول دم واحد . ها فیمن' لا عدر ل وامامن تر‎ 

2 2 ۹ه 2 م ر 
مبيت مزدلفة أو م لمذر فلا ثى» عليه » والعذر أضام : 
ي ج ر 
آصع وصوم ثلاثة أيام . فقوي نى الشعرة مد عله إن اختار الدم فإن اختار الصوم فيوم 
أو الإطعام فصاع » فکذا قال بحثل ذلك ف برك الليلة وإن كان دمها إذا كل مرتاً لأن 
لجاب المد ى الشعرة ورك اليلة واحدة وهى عسر تبعيض الدم اه . وهو غر سديد 
لأنهما وإن انحدا فما ذكر لكن خلف ذلك أن المد هنا ناب عن مرتب وثم ناب عن خر 
فأعطی کل منہما حک ما ناب عنه فلا بحسن النظر بعجرد الاشتر اك فى جزء علة مع الغفلة 
عما خلفه » على أن حاعة من المتأحر ن كالإمام البلقيى وان الاد وغ رها بسطوا القول 
فی رد ما اعتمده الإسنوى وقالوا المعتمد إطلاق الشيخين وغبرها من أن نى الشعرة مدا 
وإن اختار ما مر »> ومن قال إن عسر تبعيض الدم اقنضى العدول للمد هنا وإن قدر على 
الدم فليكن عسر تبعيض الصوم مقتضباً العدول عنه عند العجز عن .المد إلى صوم يوم لأنه 
قد يقو مقامه فى الكفارة فقد أبعد لا علمت فن أن المد إنما وجب هنا على حلاف الأأصل 
لمامر فإذا عجز عنه تعن الرجوع إلى ما هو الأصل فى النيابة عن الدم وهو ثلث الصوم » 
ولا نظر إلى أن صوم اليوم قد يقوم مقام المد فى السكفارة لاناك لی ار ل ناب 
ما حن فيه . وأيضا فالصوم هنا ليس 
إلما لاف الذم 


بعده مرتبة حى يقال إن عسر تبعيضه اقتضى الرجوع 

فإن بعده مرتبة فاقتضى عسر تبعیضه عدم وجوبه والانتقال لشیء آخر 

لأن الانتقال عنه مع العجز معهود > وأما الصوم فل يعهد ى دم المتع ونحوه. الانتقال عنه › : 
وق برك الليلتعن أو الحصاتن مدان فإذا عجز عنما جاء زظر ما ذکرناه . 


( قله وإن ترك المبيت ليلة المز دلفة الخ ). مبى على وجوبه وهو الأصح كا مر وأفهم 
قوله مع ليالى مى أنه لا ججحب الدم إلا إن رك جيع ليالما الثلاث وهو كذلك » لكن يجب 
الدم أيضاً بالنفر فى. اليوم الأول أو الثانى مع. ر ك.مبیت لیلتن ل رکه جنس المبیت منی فہما 
بخلاف من لزمه مبيت اللبلة الثالثة بأن كان عنی وقت الغروب فباما مع رکه اللیلتین قبلها 
فإنه م يترك جنس مبیت منی فلا یاز مه إلا مدان › فع أنه لا جوز النفر الأول إلا إن بات 
الليلتىن الأولتن فان بر إحداها. امتنع حلاف لا يقهمه ما نقله بعضيم عن الحموع لآن 
صواب ما هو فیه ما قلناه هنا وفیا بای . 


د 

أحدهاً : اهر سقالة الاس > حو ر مم تر الببت نی ورون إلى 5 

لاشتنامم بالقاية » سواء تولى بتو المباس أو غرم . وله حدت سقاية الحجأج 
اقم أا بر ايت كيقاية الاس ٠‏ 

الانى : رعا الإبلء بور لمم ترك البيت بر الى . فإذا رى الرعاء وأهل 

القابة يوم التحر جشرة المقبة فلم الخروج إلى الى والسقاية وترك البيتر 

فی ليالى منى“جيمياً ء ولب" تر الرّمى ف اليو م الأول يِن أيّام التشريقي » وعليبم أن 


ET‏ ا 
٫اتوا‏ فى اليوم الثاي 


( قوله جوز م ترك المبیت بعنی) آی ومزدلفة لاستوائہما فی جواز ارك مبیہما ى سار 
الأعذار» ولعل اقتصاره على منى بعد ذكرها أولا لوا محل النص وتلك مقيسة علا . 

( قوله لاشتغام بالسقایة ) صرح کقولہ الآتی لن شغلھم یکون لیلا ونہارا فی أن 
السقاية إنما تسقط المبيت إن احتيج إلا ليلاً وهو ظاهر . وكالاحتياج إلما ليلا كا هو ظاهر 

أيضاً ما لو كان إذا ذهب إلا لا بعكنه العود لنى ليلا كعجزه عن المشى مع فقد دابة ,ركا 
وکخوفه على ہرم . 

( قله ولو أحدث إلخ ) هو العتمد وإن أطال الإسنوى وغبره ف رده . 

( قوله رعاء الإبل ) آى إبل الحاج قطعاً وكذا إبل عبرم على الأصح وإن اقتضی 
تعلیل الراقمی خلافہ سواء کان الراعی مالکا آو جرا آم مترعاً فا بظهر خلافا ازو کی 
أذ من قوم جوز للمتبرعة بالأرضاع الفطر نى رمضان بشرطه » وشرط الراعى مطلقا أن 
يتعسر عليه الإتیان ہا أو بخشى من فراقه لما ضياع إما بنحو سرقة أو جوع يضرها أو 
لا تصر عنه عادة فيا يظهر أخذاً من عدم خشية ضياع المريض برك تعهده عذراً . 
وذکر الإبل فقط للہا مورد النص وإلا فراعی کل حیوان محترم كذلك › سواء آعادت 
منفعته على الاج أم لا( قوله بعذر الرعى ) ينبغى حله على ما إذا احتاجوا إلبه ليلا أو 
كانوا مع الذهاب إليه لا عكنهم النجىء إلى المييبت وإن لم يحتاجوا إليه ليلا فلا منافاة بين 
هذا وفرقه الآنى بين السقاة والرعاة إذ لا فرق بينما فى الحقيقة وإن كان بيهما فرق 
من حيث الغالب أن السقاية تاج إلما ليلا“ غالب خلاف الرعى . ( قوله أن يأتوا 
فی الیوم الئان إلخ) ظاهره ككلام الروضة وأصلها أنه يعتنع علهم رك رى يومان متواليين . 


١١‏ س 


من يام _ القشريق فير موا عن يوم الأول تح عن الوم الگا م ينفروا 


ويةقط عم رمي اليوم التالث كا يط عن غيرم ممن يقر . ومتی اقام الرّعاه 
عي ا رمم البيت بها تلك اليل . ولو أقام أهل السقابة 


حی غر یت اسر ب الاب إلى السقاية تا التروبر لان س و 


یلا ونہاراً . 


رل 


الال : من له عدر یبر عر گن له مال يخا ضياعه لو اشغل 
2 ر e‏ ر J‏ ر رة 
ابیت » أو يخاف على تفه أو مال معه > أو له بض تاج أل دة 2او 


وهو بالنسبة لوقت الاحتيار > أو مبنى على حلاف ماصعحاه من بقاء وقت الر ى أداء إلى آنحرأيام 
التشريق » فعليه بجو زهاكغرها من لاعذر له ترك ری يوممن متوالين وكلا مها هنا تبعا فيه البغخوى 
القائل بأن التدار ك قضاء وقول از ركشى الكلام هنا نى تر ك الميبت مع الرى وم فى ترك الرى 
الحر د أى ولا يرخص للمعذور رك رى بومين مع ترك المبيت للا برك شعار النسك بحلاف 
غر المعذور فإنه لما امتنع عليه ترك المبيت جاز له تأخر يومين يرد بأن جواز تخر يوم ن إنما هو 
لكون الأيام الثلائة كاليوم الواحد بالنسبة للوقت فلا فرق فى جو از التأخبر بين ا معذو ر وغره › 
وأما ترك المبيت فيختص با معذور فجوازه له للعذر لايقتضى خروج وقت أداء الرىف حقه › 
ولا يلزم من ذلك ترك شعار النسك E‏ وأما الرى 
فالتوسعة ى وقته للمعذور وغره بدل على أن شعاره حصل بأی وقت فعل فيه . وظاه ركلامهم انه 
جوز للمعذورين وغر هم التدارك ليلا ونار قبل الزوال وبعده وهو ظاهر وإن أفهمت عبارة . 
البغوى خحلافه لأنهامبنية على ماذهب إليه ما مر عنه ( قۆلهومتى أقام الرعاء إلخ ) أشار للفرق. 
بأن شغل الرعاء ينقطع ليلأ غلا ف أهل السقاية هى غالباً فہما فإن فرض احتياج الرعاء للرعى 
أوالحفظ لبلاٌفهم کأهل السقاية كا عإإعمامر وهو ظاهر ( وله بحتاج إلى تعهده ) ذکروا ئی باب 
صلاة ابلماعة أن من أعذارها تمریض قريب ونحو صدیق لا متعهد له و إن م يشرف على الموته 


(م-' 


ت 
بطل عبد ٦‏ ا ¢ او کون به ON E‏ اميت ¢ او حو ذلاف ¢ لصحي 


1 و ۰ E‏ 
آنه جور مم ترك البيت » وفم أن ينفر وا بعد الفروب ولا شىء علبہم . 


E a E TT 
. بالمبيتر امتفرغون ¢ واف عر‎ eT شىء عليه‎ 


بأن بتعاطی ما حتاجه أو استئناسه به أو إشرافه على اموت وإن کان له متعهد فہما لتضرره بخيبته 
عنه وعریض اجن یٍخشی ضياعهبأن لايكون له متعهد أواشتغل متعهده بشراء الأدوية فهل يمال 
بکل ذلك هنا أو يقرق بأن هذا واجب عينى وذلك واجب على الكفاية والواجب العيى محتاط 
E O RO TT‏ 
فما أيضاًء لايقال الحمعة ها بدل وهو الظةر لا نقول ال مذهب خلافه بلهى صلاة مستقلة لايدل 
ھا ود کرو غر اا ا ا اعا کان اف ن غ ع ا 
أو ملازمة ولا بينة له O E‏ العفو عنبا ا لان لائ به 

ون وجد ساتر عورته أو تسافر رفقته أو يبحث عن ضالة a‏ 
فدخل عليه الليل ما فنام فلم بستبقظ إلا و قد ذهب معظ اللیل فهل النوم عذرهنا ؟ وأجبت أخحذاً 
ما تقرر بأنه إن غلبه النوم كان عذراً هنا نظر ما قالوه ثم وإلا فإن غاب على ظنه أنه بستيقظ 
وبدرك معظم الليل عنى فلم يتفق له ذلك فلا شىء عليه وإلا لز مه الدم وألم لإباحة النوم له ى 
الأول دون الثانى نظبر ما قالوه ى النوم فى رقت الصلاة وبأنى فى النوم هنا قبل الوقت ما قالوه 

م من ا لحلاف نی آنه کالنو م ق اوقت أ لزه لو انى لاا اليه إن روا إلخ ) قده 
الزرکشی عا إذا م عکنه العود عز دلغة ليلا و إلا وجب حعا بعن الواجبن وهو ظاهر بحلاف قو له 
إن كلام المصنف يؤخذ منه عدم اشتر اط الر تیب بن‌مبیت مز د دلفة والوقوفلاأن كلام لصتت 
يشملمن مر عزدلفة قاصداً عرفة ولو م مجحب الر تيبلا كتبى مروره فلميصح إطلاق قو لهاشتعل 
بالوقوف عنه . و نقل‌الرافعى عن القفالأن منأعذار E‏ دلفة الاشتغال بالإفاضة لطواف 
الركن بعد نصف الليل وأن الإمام نظر فيه بأن من يتمى إلى عرفة ليل مضطر لر ك الييت 
بحلاف المفيض SS‏ وب ونقله لاور دى عن مقتفى النص 
ومع ذلاث فالنظر الذى أبداه الام ووافقه عليه الإسنوی ظاهر فالاو جه الذىيقتضيه ألنظر 
آنه لیس بعذر لكن المنقول الأول ويؤيده عا ى الأم من أنه لو ل يطق طواف الإفاضة يوم 


_- س 


O‏ ج 
( الل الانية ) بحب ا ریک و ي اا ارق 


ر 7 


الجمرات الثلاث جەر ق س حصياتِ ¢ فياخد اغا ور 5 


ٌ- م ا e‏ 
فی الحمر ة الارلى وهي تی د الخيف رھ از من جد ءرفات 
وهي فى تفس الطريت الحادة فيان ن اسل مى“ ويصمد إلا ويعاوها حى 


کون ما عن ا ان ف عن بينه » وستقبل القبلة ثم يريم سبع 


اوور - 2 کے ا ر ت 
حصیاتو و و ا حصا کا ی ی رل رد 
ر ت 5 DE‏ 2 ا 
العَقَبة يوم النحر ٤‏ غ تقد اء علا ويتحرف فللا و فى فاه ويقف ف 
و ور ا ار م ت ا 2ه ن ہم 
١‏ اصدبه أ لمتطا ير من 2 الذى ری ار و لست بل ال ل 
ا 2 و 2 2 


ار 
وعد ا ال ê E‏ و ا ويدعو مم ضور التلب وخشوع_ 


الح ر فاشتغل به حی کان کر ليله عكة لم يكن عليه فدية . نعم قياس ما مر عن ازر کی 
N aE A‏ ر ایت ردام و کدا هی 

فا يظهر خرف ىء حبيض معتد لرحيل الرفقة فيتعذر طواف الإأفاضة ا 
الإحرام بل هذا أولى من بعض أعذار ذكروها . م رأيت ما قدمته عن الأم وصرح فيه 
والقمول نقل عن الماوردى أن من آعذار مبيت ليالى منى أن تكون المرآة حاضت ويتعين 
تأویله محمله على ما ذ کر ته ولا فظاهره مشکل . ثم الأعذار مسقطة للم وليست محصلة 
لفضل ما فات عا لى المذهب الذى مشى عليه المصنف وغره ف رك الجاعة وعلى ما أختاره 
كشرون وصرالح السنة تشمد له . بحصل ذلك آيضاً + 


( قوله ويکر عقب كل حصاة ) مر ما فيه وأن العتمد أن یکر مع کل حصاة وقد 
یکفی تأويل قوله عقب بان المراد عقب إر ادة الری ا » ويوّيد التأويل قوله كا سبق ف 
حمرة العقبة إذ السابق م المعية وحاه على بيان كيفية التكبر فقط قصر له بغر دليل ٠‏ 


( قوله وينحرف قلاا ) أى لحهة يساره لأنه الأقرب إلى عصيل التقدم عاما بدليل 
قوله فى الثانبة إلا أنه لا يدم عن بساره كما فعل ى الأولى أى لحشية السقوط من تلائ 


ر 
اراج و کف كك فر رة 2 م بان الجر الثانبة وهي الولى 
وبصنع فا کا مصتعم ف الادلّء وبق للدعاء کا و قف فى الأول إل أ لا تقد 
عن سارہ کا ل فى الأول a a‏ 


وص 


فی بطن السيل Li‏ عن أن e‏ الحسی › تم بای الجر الغاللة رهي جره 


العقبة الى رماهاً يوم النحر رمیا من بطن الوادى ولا يتف عندها للدعاء . 


ووا ذ کرناو اا اي بصفتور السابقة ز فى رى جرة العقبة ٤‏ 


وهو أن RT‏ 


( وأما الدعاء ) ويره مما راد على ال YN‏ 


ت 


لكن فاتنه الفضيل" ور ی اليو الثای من أیام التشربق کا رى ف اليوم_ 
الأرّلر ٠‏ و ری فی الالثِ کذلت إن م ہتفر نی الیرم الئانی . 


o E (AOD) 


الناحية المرنفعة هناك . قال الشافعى رضى الله عنه لأا على أكة > ولعل هذا باعتبار 
ما كان وير ك هذه الحمرة خلفه من نأحية ينه . 


( قوله قدر سو رة الہ رة ) أى بالنسبة للقراءة المعتدلة فا يظهر . وظاهر أن عله حسث 
لا ضرر له أو لغبره بوقوفه تم . 


( قوله ولا یقف عندها للدعاء ) آی لای يوم ال انحر ولا فما بعدەلضیق لها فیضر بغره 
لکن هذا باعتار ما کان ع| E‏ بالتفاؤل بالقبول سقارنا لفراغه مہا لم بعد . 


( وله سحب آن یسل کل يوم لار ی) ظاهره ککلام اأرٍوضة وأصلها جواز تقد عه 
على الزوال وهو ظادر . مما مئه از رکشی من تبعیته لارى ق منع تقدعه على الزوال 
OM‏ ا ق که رار 


£0 — 
ا( الرابمة ) لا يصح الرمی فی هذه الایامر إلا يمد زوال الشس وببتى وتته إلى 

E‏ یق إل وع الجر ال 

( اطاسة ) ينتعب إذا رات الس أن هدم عى َلاق ا 
»۾ يه ا ٣‏ ت ر 31 ء 2 
رضی اف ممما فى صحيح البخارى قال :كنا تحين فإذا زالت الشس رميناً . 

( المادسة ) المد رط فى الى » فيرمى كل يوم إحدى وعشرين حصا 
1 کل“ کر سبح کصیاتر كز“ حصاة برمية کا تقدام . 


( السابمة ) القرتيبٌ بين E a‏ رص 


ےک 


الوسطلى ثم ا َة > ولا 2 0 دلك اسلو حصاد يدر من 
ا الل ا ی ا ر 


الجر تين الأخر تين 


ان جام صن الاد ات یسن ن بكرن بده زراك بن حله على أن ذلك أ كمل E‏ 
غسل الحمعة يدخل بالفجر وتقریبه من ذهابه أفضل > وحننذ فالذی تجه أنه يدخحل 
بالفجر كغخسل الجحمعة بجامع أن كلا لما يفعل بعد الزوال > وبه بتجه أبضاً آ تغل عر فه 

( قوله لا بصح الری إلخ ) أى اارعى الذى هر أداء لما بآى , 

( قوله وی وقته ) أی وقته الاختباری وإلا فوقت أداثه مد إلى آخر أيام النشريق 
على المعتمد . 

( قله أن يعدم الرى على صلاة الظهر ) آى إن اتسع الوقت حيث یی منه بعد الریى 
ما يسع الصلاة جيعها لا قدر ركعة فقط وإلا حرم كا بعلم من كلامهم فى باب الصلاة . 


١‏ قوله فر می لياً) ت ا الصلاح وغره کان الصباخ ونقله عن نس الأم 


ت 
.- ار ےر ڪ 2 2 6 ی 
( الللمنة ) الرالآة بين رى ارات ورمياتو الجَره الواجدة تة على 


وزو رار ري 


تښ 
م ى“ 


و ‌ oS‏ م ے O‏ 4 2 2 
) التاسعة ) إذا ترك شيا من الرمى نهار فالاصح آله یدارک فورمیر 
نلا أو فا بی من" م التشریی سواہ ترک مدا أو سہوا › وإذا تدارگک” 


فی فالا٘صح ا آا لا فضا ولا لم عدار که حى زالت الشسر مر“ 
SD þ‏ 
ونص عليه ف الإملاء أيضاً . وقول الإسنوى كالشرح الصغر تبعاً للإمام متنع ليلأوقبل 
اأزوال ضعيف . 
( قوله أو فا بى من أيام التشريق ) أى ولو قبل الزوال كا جزم به فى الزوضة 
وامحموع كالعزز وتبعهما السبكى وزاد وإن قلنا إنه قضاء وغبره لأن جلة أيام مى بليالما 
٣ : 4‏ 
كوقت واحد بالنسبة للتأخر لا لتقد إذ لا مجور تقدم ری يوم واحد على زواله قولا 
واحدا کا صوبه ف الروضة وامحموع قال وبه قطع اللحمهور تصرعاً ومفھوتاً واعتمده 
السبکی ونس الإملاء والبويطى بو'یده ومن ¢ اعتمده الأذرعى أا ورد على الإسنوى 
اعاد جواز تقدعه وإن نقله الإمام عن الأنمة . وقول ان تمر رضى الله عهما كنا نتحين فإذا 
زالت الشمس رمينا #مول بقرينة سباقه على غر المتدارك . ۰ 
و سيصرح به بعد قو له وفت اخترار وفضياة وذ كر مثله نى الروضة والجحموع وهو شامل ٠‏ 
ری بوم النحر وغبره : وميل السب والأذرعی وان النقيب إلى حرمة تأر ه ون کان 
حیث قال نلا عن الرویاف وغبره لا رخص للرعاء ف رك رى حرة. العقبة يوم النحر 
ولا ق تأخبر طراف الإفاضة عن يوم النحر قإن أخروه عه كان مكروما كا لو أخره 
RT . 2 . ۹ .‏ 
غر هم لان ار خحصة اما وردت فم ف غر هذا ؛ فقوهیم کان مکروھا کا لو آخره غیرهم . 
صرح ف عدم الحرمة و حله على كراهة التحر م لا دلیل علیه» وبه بعلم أن معنی قوله لارخص . 
آل ضر ما و ٠‏ 
هذا الكتاب وجوب المر تیب کا تومه الإسنوى التصرعه بن ری کل یوم لاایدخسل إلا 


۷ 4 
0 اذى یلیه فالا سح أ حب عليه اتر » فیرامی ا ايوم الفائت 


ص 
ر 


م ن الحاضر > وھکڌا لو رلك يوم م الميد رسی جمرة المقبة فالاٴصح ا بتدار که 
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ى ایل ونی اام اثدریق ویش فيه ارب ا ل ایام نرق 
ويکون ادا على الاأصح » ولا فت بالأمح أن العدارك أدا E‏ 
E‏ لقدار الأمور به وقت اخیار رنھ اوقت الاختيار للصلاة . 
( ا کے فرت کن ان ار رع ابا اکر ن کد 
و ا شى» من بندهاً لا أداء ولا قضاء » ومتى تدارك فر مى ف يام 
یی فائنہا أو فائت يوم النحر فلا دم عله 6 ول فر ت یوم انحر أو 
وم الق أو يوم التفر الاولر ول رم 


بالزوال ومجوز التدارك قبله فکیف يتعقل ر تیبه حیګذ بين ما دخل وقته وما م يدخل > فعل 
أن إطلاق غبره ما هنا حمول عليه » وینبنی على وجوب الرتيب أنه لو رى ابلحمرات 
کلها عن یومه وعلیه ری أمسه وقع عن آمسه کا لو طاف أو ری عن غر ه وعليه ری 
أو طواف فإنه يقع عن نفسه لأنه قصد جنس الرى حلاف مالو لم بقصد الرى بالكلية 
قظعر ما مر فى قصد الطواف عن الغسبر وتحصيل نحو آبتق وأنه لو رى إلى كل جرة أربع 
عشرة حصاة سبعاً عن أمسه وسبعاً عن یومه لغا ما عن یومه لانه ) یکل ری أمسه کا مر 
ی ری الناثب . 

( قوله فالأصح أنه يتدارك نى الليل ) مر الحمع بينه وبين قوله إن رى جرة العقبة 
لا تد تلك الليلة بأن المراد لا عتد وقته الاختيارى . 


( قوله ولو نفر من منى يوم النحر إلخ ) حاصل المعتمد ى هذه المسثلة أخذاً من كلام 
الشيخين وغبر هما أن من تفر قبل وقثت النقر الأول م غاد قبل غروب بوم النفر الأول 
ويدار ك ما غه ا او شر ا غاد یوم نفره أو ثانیه آم ثالثه بأن کان نفر يوم النحر فلا شى ء 
إ 


عليه حينئذ س جهة الرى وإن ا نه من الت وغل ك ر راان 
ولا دم عليه » فعلم أن قوله م عاد قبل غروب الشمس من اليوم الثانى مراده به الثانى من 
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أيام النشريق وهو يوم النفر الأول » وأما إذا نفر يوم النفر الأول ففيه تفصيل ذكره قى 
المحموع عن الإمام واستحسنه كنا قاله الإسنوى والولى العراق » فالقول بأنه ذكره وذكر_ 
کلاماً للماوردی ولم رجح إحدى القالتن وم وحاصله أنه تارة ينفر بعد الزوال وقبل 
الرى ولولحصاة وحينئذ فإن غربت الشمس قبل عوده لمنى فاته الرى فلا يتدارکه ویاز مه 
الفدية ولا حكر لبيته لو عاد بعد الغروب وبات حتىلو رىق يوم التفر. التائ لم یعتد ر ميه 

لأنه بنفره مع عدم عوده قبل الغروب عرض عن منى والمناسك » وإن لم تغرب الشمس 
فأقوال أحدها ينقطع الری ولا ينفعه العود . ثانا يتععن عليه العود والرى مالم تغرب فإن 
غربت تعن الدم وهو الذی يظهر عندی ر جیحه وعليه فإذا غربت وهو عنى لزمه البيت 
ورعى الخد . الما يتخر بن الرجوع والرعى وإراقة دم . رابعها إن عاد ى النقر الأول 
قبل الغروب فرمى لم بقع موقعه حلاف الثانى فإنه يقع موقعه وتارة ينفر قبل الز وال وحينئذ 
فإن عاد قبله أيضاً فلا أثر لنفره وبعد الغروب فقد انقطعت العلائق وإن كان خروجه قبل 
وقت الرعى أو عاد بيہما رمى واعتد ر ميه وله النفر قبل الغروب | ه وتارة ينفر بعد 
الروت وح فلا يسقط عنه البيت ولا رى الغد بل مجحب عليه العود مالم تغرب شس 
خر أبام التشريق فا يظهر . والفرق بینه وبین ما بای غبر خفی على المتأمل . فعلم ما 
تقرر أن شرط نفره الحائر ز الى لا تبعة عليه بعده أن ينفر ى اليوم الثانى من أيام التشريق 
بعد الزوال واارعى وقبل الغروب وأنه حيث لم يعتد بنفر ه قبل الغروب لا يسقط عنه مييت 
الليلة الثالثة ولا رى يومها تم إن عاد قبل الغروب ورعى ونفر قبله سقطا و بعده فلا بل 
را وا عل ما مر واقتضاه کلام الروضة » فقول السبكى بجحب عليه العود مالم 
تنقض أيام التشريق تبع فيه الماوردى » وقد علمت أنه ف الحموع استحسن مقابله وکلام 
الروضة أيضاً رده م ریت نص الإمام ولفظه ك) حكاه القاضى أبو الطيب إذا تعجل ي 

پومن فنفر م ذکر أنه E‏ 
الرعى باق ولا جب عليه ذلك وسواء رجع أولم بر جع فإن الدم ثابت فى ذمته ١ه‏ المقصود 
منه . فقوله ولا مجحب صرځ ی رد کلام السبكى وقوله وسواء إلخ حمل على رجوعه بعل 
الغروب لا علمت من كلام الإمام وحينثذ فهو أيضاً صرح فى عدم الوجوب إذ لا فائدة له إلا 
سقوط الدم وهو لا يسقط بذلك . وقول الإمام فقد انقطعت العلائق ظاهر فى أنه لاشىء 
عليه بالكلية » ويدل له تعليله بقوله لأن استدامته اللحروج إلى غروب الشمس حلت محل 
إنشاء الحروج بعد الزوال وهو مشكل » ومن عة خالفه الشريف العمرانى من أععابنا فقال 
لو نفر قبل الزوال لم يسقط عنه مببت تلك الليلة ورى يومها ورجحه الحب الطر ى والزركشى 


04( — 
فل کر ری اشن ین ایو اتان ری راء ولا دم غل اوی 
ات الر یی وا بدا رکه حى حرجت يام التشریق وجب عليه جبره الام ٤‏ 
کان کان الروك تلف > میات واک أو جيم دعر يام رة 
انحر از دم ا على الأصح . وإن ترك ENT a‏ 
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ف ارم الأخير زمه ملا مر طمام _ على الاظر › وی حصا تین مدان . 


ويؤيده قول العزز والمهاج شرط النفر الأول أن يقع بعد الرى ومقتضاء منعه قبل الزوال 
بالأولى . وقول الروضة لونفر يوم النفر الأول قبل الرمى ثم عاد ور قبل الغروب أجزأه 
ولادم إذ مفهومه أنه لو لم يعد لزمه وسببه عدم صعة نفره الشامل لما قبل الزوال وما بعده » 
ووجهه أن نفره غر جائز فهو كنفره بعد الزوال وقبل الرى »> وقد صرح الإمام فيه 
عامر من أنه بجحب عليه العود ولا يعتد بنفره » فإن فرق بأن ذاك دخل وقت رميه مخلاف 
هذا » قلنا يازمه أن من تفر الوم الأول من أيام التشريتق واستدام اروج إلى غروب شمس 
الثانی لا شىء عليه وقد صرح هو أيضاً سلافه > ا قاله العمرالی لا تاق ما ذکرته ٤‏ 
رد کلام السبكى إذ لايازم من عدم السقوط وجوب العود بعد الغروب لأنه يكفى فيه 
وجوب الدم إن لم يعد قبله . وإذا تأملت ماحملت عليه قول الإمام وسواء إلخ علمت رد 
قول الأذرعى والزركشى أن الذى نص عليه ى الم ى هذه المسئلة ومشى عليه القاضى 
أبو الطيب والشيخ أبو محمد أنه وإ رج تل الفروي مالم باق ئی ذمته وان المصنف ن 
بطلع على ذلك بلحعله الحلاف وجهين اه . وعلى تسلم أن كلام الأم على ظاهره فقد اطلع . 
عليه لانه هو عن قول الأول من الأقوال السابقة الى حكاها بى الحموع عن الإمام فقد 
اطلع عليه وعلى ما يخالفه من كلام الشافعى وإن عر كالرافعى نى الروضة بأن 
الحلاف وجهان . 

( قؤله أو جميع رى أيام آيام النشريق ووم النحز ) ما ذكره فيه هو المعتمد وفارق 
ترك مبيت مزدلفة مع منى بأن ذلك فيه رك زمانين ومكانين وهذا فيه برك زمانن فقط 
مع جواز تدارك يوم النحر لى أيام التشريق . 

( قوله من ابمحمرة الأخرة ) ) احترز به عما لو تركها من إخحدى الحمرتين الأولن ى 
آی يوم کان آو من الأخبرة ف رى يوم النحر على المنقول امعتمد لن كه فى التدارزك 
حي ما بعده أو من النفر الأول لن لم ينفره فإنه يازمه بركها ى إحدى هذه الصور دم 


و ور کر رل ا 
( العاشرة ) فال الشأسى رحه الله تمالی : الحمرة محتمع الحصے لا ماان 


ر ا رور 2 کک 2 2 e,‏ 
ن الى » فتن" أصاب مجْتمم الحمى بارمى أجزآه » وس أصاب سائل الحصى 
الذى ايس هو مجتممه | زم . والمراد مَجْتَمْ المحصى فى موضعه العروفر وهو 
. ا ساان . ۶ ٍ ا ا 5 2 ۰ 
الذى كان ف دعن انی ا > فلو چول ورمی الناس ی غیرہ واحتمع فيد 
احص زه 5 
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( الحادية عشرة ) يتب أن برمى فى اليومين الأولين من أيّام الشريق 
EE‏ . ع 2 ع ا جد ا و س 2 
مأشياً » وف اليوم اثالث را كا » لأنه يقرف الثالث عقب رمليه فيستم على ر كوبه.. 
لوجوب العر تیب بین ابمحمرات کا مر فیبطل ما بعده حى بای به . وقوله لزمه تقدم ما فيه 
مبسطو طاً ف رك ليلة فراجعه . 

( توه الحمرة مجتمع الحصى ) حده الال الطرى بأنه ماكان بينه وبن أصل الحمرة 
اة آذرع فقط » وهذا التحديد من تفقهه وکأنه قرر به مجتمع الحصى غر السائل والمشاهدة 
تؤيده فإن مجتمعه غالباً لا ينقص عن ذلك : 

( قوله والمراد مجتمع الحصى إلخ ) يدل على أن مجتمع الحصى المعهود الآن بساثر 
جوانب اللحمرتعن الأولتمن ونحت شاخص حرة العقبة هو الذى كان فى عهده بم وليس 
ببعيد إذ الأصل بقاء ما کان على ماکان حى يعرف خلافه . وقد يؤید ذلك قول ابلمال 
الطرى لا يشرط لصحة الری أن یکون الرامی ی مکان محصوص › نعم مر أنه لایصح 
الرعى من وراء حمرة العقبة . ومقتضى كلام المصنف وقول الحب الطعرى فبا مر عنه ی 
إصابة العلم المنصوب لأنه قصد برميه غب المرعى أنه لو كان للشاخحص سطح أو فيه طاق . 
فاستقرت الحصاة فيه أو أزيل بالكلية واستقرت نى موضعه لم بجز وهو ظاهر . 

( قله وف اليوم الثالث راكباً ) هو المعتمد كا ف الروضة وأصلها و نص عليه ى الإملاء 
ونصه نى الم على ما يوهم اختصاص الركوب بجمرة العقبة فقط مؤول بقرينة نصه الأول . . 
ومقتضى تعليل المصئف الذى ذكره ى الروضة أيضاً ندب الركوب عند النغر الأول أيغا 

وهو ظاهر . وروی ابی عن ان عر رضی اه عنہما آنه بم کان بر ف الأيام الثلاثة بعد 
یوم النحر ماشیاً ذاهباً وراجعاً وعصحه اآرمذی لکن نی بعض رواته مقال قیل وله عاضد 


- ا - 
( الثانية عشرة ) يمتحي له الإكثار من الصلاة فى سجر اليف وأن“ 
يملل أمام النارَة عة الأحجار الى أمامباً » فد روّى لاززق ا 
رسول اثر رو . وشحب أن حافظ على صلاة الجاع فيه مم الإمام_ فى الفر الش . 


ج وو ا e‏ .ت 
وقد رى الأرّرق فى فضل ملجدر الميف والصلاة فيه آثاراً . 


فهوحسن اه . وعلى كل فهوإما حسن أو ضعيف فيكون حجة فى ندب المشى حلاف مامشوا عليه ' 
لما قام عندهم ؛ وكأنہم فهموا من قول الراوى ذاهباً وراجعاً اختصاص ذلك بغر يوم النفر لن 
يوم النفر لا رجوع فيه ويكون التعبر حينئذ بالايام الثلاثة لبيان مطلق الرى لا بقيد كونه مع 
الركو ب أو المشى وحكمته إفادة أنه بهم يكن ينر النفر الأول بل كان يتأخر إلى النفر الثانى 
ولا يصح الحواب عنه بقياس ال ركوب آخر أ على الركوب يوم النحرلأن ذلك عجر ده لا يقتفى 
رد الحديث خصوصا وقد حسن سنده أوصحح ( قوله أمام المنارة عند الأحجار الى أمامها ) 
المراد ا المنارة المحصلة بالقبة المستجدة با مسجد سنة أربع وسبعن و تماعائة الى وسط المسجد 
لاالمنارة الى على بابه » وحراب هذه القبة هو محل تلك الأحجارالتى كانت أمام المنارة »و برا 
قر آدم ب كا أخرحه أبو سعيد فى شرف النبوة ( قوله ويستحب أن بحافظ إلخ ) أى تلحر 
الرمذی وابن‌حبان ی غر سحيحه عن يزيد شهدت الصلاة مع انی ی ى حجة الو داع فصليت 
معه الصبسح بمسجد اللحيف الحديث . وأخر ج أبو سعيد کالأزرق عن ابن عباس رض الله عنہما 
أنه صلى فيه سبعون نبياً . وعن مجاهد نحسة وسبعون» وأنه قال فإن استطعت أن لا تفوتك الصلاة 
فيه فافعل. وعن عطاء عن أ هر برة لو كنت منأهلمكة لأتيت مىكل سبت . ففيه إشعار بشرفها 
و لايؤخذ منه ندب ذلك لأنه متوقف على صعته عن أنى هريرة وأن ذلك لايقال من قبل الرأى»› 
نهن أخذ ذلك منه مع الغفلة عا ذكرته وا ال »> كيف وقد رتب على ذلك من المفاسد 
الواقعة ف السبت المشهور عى ما بتععن على كل ذى قدرة السعى ف إزالته وكف من يغزى العامة 
به من الذهاب إليه معتل بقصد لزبارة وال ركة و غافلاعا وقع فيه من الإعانة على المعصية 
وإيقاع غبره ف الضلال والملكة : ومن المواضع المشهورة عى الغار الذى صح أن المرسلات 
أزلت على النى به فيه . قال الطرى رو مشهور مى خلف مسجد اليف فى حو المبل ما 
يلى العين كذلك يؤثره اللحلف عن السلف . والسرحة الى بي الأحشبين من مى لر مالك 


EE 
اثالتة عشرة ) قط رمي اليوم الثالثر عن فر التفر الأول وهو اليوم‎ ( 


الثانی من یام التشريق > وهذا افر وان کان جازا فلتأخير إلى ا الثالث 
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الثانى عن الثالك »> وما ٠‏ بق مه e‏ الثالث أو غر إن شاه ط 
ےر ۾ قم ت 


ہن 
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ما والرمى فى اليوم الثالثٍ بعد زوالر الشمسِ ٣‏ 


والنسائی وغرھما عن‌این ر رضی الله عنما عن رسول الله لم يقرل إذا كنت بن الأ خشبين 
ن مئ ونفخ بيده حو المشرق فإن هناك وادياً يقال له ا به سرحة سر تپا سبعون 
نياً أى قطعت سررهم نحتها عقب الولادة . والسررمثلث السين جمع سرة وهى البافى بعد القطع . 
ومسجد كبش إ٣‏ اعيلصلى الله على‌نبينا وعليه وسل » فقد أحرج الأز رتى أن الكبش هبط من ثبر 

لی العرق الاأ٘بیض الذی على باب شعب على کرم الله وجهه . وروی‌آن إراهم صل الله علىنبينا 
وعليه وسم أخذه وذعه على الصفا الذى بأصل اب حبل على باب الشعب المذ كور »› وعليه بنت لبابة 
ینت اپن‌ابن عباس الد المعروف الآن مسجد الكيش (قوله عمننغر النفر الأول) عللوه پإتیانه 
ععظ العبادة ومن م قيد فى الحمو ع نقلاعن الأصعاب جواز النفر عا إذا بات الليلتن الأو لتن ‏ 
وإلا لم يسقط مبيت الليلة الثالثة ولا رى يومها مالم يكن له عذر . وطر ده الإسنوى ف الرى 
أيضاً . وعلم ما مر من حر مة النفرقبل الرى وبعد الز وال أنه يحرم أيضاً قبل تدارك ما عليه 
لبقاء وقته . 

( قوله أفضل ) أیإلالعذر کغلاء أو غبره سواء ى ذلك الإمام وغبره »> لكن ى الحموع 
عن الأحكام السلطانية أنه ليس للامام النفر الأول لأنه متبوع فلا ينفر إلا بعد تمام الىك . 


(قوله لايعرف فيه أثر ) بل هوبدعة كها قاله ابن جماعة وإن قال به بعض المالكية والحنابلة 


ا 
E . 2‏ 8 
ولو رحال ففرّبت انشس قبل انفصاله من بني قله الامترارً فى السير ولا يازمة 


ا 


ا کے د ر و مر ‌ 

ولو تفر قبل الفرأوب وعاد إلى ريني“ لحاجام قبل الغروبٍ أو بعده جاز النفر 
ل 

عل الاصح 
( الرابعة عشرة ) ا للامام أن طب فى اليوم الای من بام 


و 4 ا o Es‏ ا 

اشر يق عد ص لاه الظير ٤‏ وهی اخر خطاب ۽ المج الاربع› و یعممم جوار 
کے بو ر 

التفر را کد ا الوداع ويرم » ويودعهم 5 محم على طاعة 


اثر تمالى» وعلى أن مختموا حجيم بالاستفامة والتباتي على طاعة اله تعالى» 


( قوله ولو رحل فغربت الشمس إلخ ) ما ذكره ف المسئلة الأولى والأخحرة ظاهر ؛ 
وأا الثالثة فذ كرها ى أصل الروضة كذلك ونقله نى الجحموع عن الرافمى » واعبرض بأنه 
تبع فيه بعض النسخ السقيمة والذى نى الصحيحة المنع »> ورد بأن نسخ الر افعى محتلفة 
کن ¿ شرآ من المخاتخر ين ٠6:‏ آ کر ھے واف a e El‏ 
N CAE SESE‏ لأنه الذى مشى عليه القاضى أبو الطيب واختاره 
aT EEN SEG‏ 


يومها أن ا e e E‏ ای ل ا زاد الزرکٹی بنية ا م يعود د إلا 
بعده فإذا لم یصبح فلا ری عليه وینفر متی شاء | هھ وهو ظاهر. ويؤخذ من قو له بنية النفر أن 
الصورة أنه لم يعزم حال نفره على العود إلا وهو متعبن لأنه مى كان عزمه حينئذ على العود 
لم يكن مافعله نفراً بل جب عليه العود قبل الغر وب وإلالزمه الدم بناء على ما مر إذالامعنى لار 
إلا ترك مى بنية أن لايعود إلما ما بى وقت الرى ؛ وحينئذ فإذا رجع ولو لغبر حاجة لم يازمه 
ای ف الخد . وقوله ی شغل ليس بقيد كا هو ظاهر ولو عاد بقصد المبيت لا يلزمه المبيت » ويدل 
له قول الروضة لو نفر متعجلاًتم عاد لشغل وترع ى هذه الحالة بالمببت والرعى فوجهان قيل 
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ا بعد المح ثرا ملم به »> وأن لا ينسوا ما عاهدوا الله تمالى علي 
من خر » واش آم 
( الحاسة عشرة ) في حكة الى مى .اع أن أصل المبادة اللاعة . والياد اث 
کا ee TT‏ فان الشرع وا بالمبث . ممنی العبادات قد ا 
ال کت وقد لا es‏ > ىكى ف الصلاة الواضم والخضو ع الوم 
وإظہارٌ الاتتقار إلى اله تعالى . و ا ا التش › وف ازکاة 


E‏ املحتأجر 2 ل ا ك 


و کے ا ر ٤ E‏ 
مانا الس وازمى » فكاف المبد با ليم اناده »> فإن هذا النوع لاحظ 


لائفس فيه ولا ا للل به ۰ فلا محل عليه إلا عرد امتثال الأمر رکال 


رم 9 


الانقياد > وده اار5 ا 


ف اة ف جيم العباداتِ . واش أل . 


زمه ذلك وقبل لا »> والذی يظهر ترجيحه الثانى » لأن نيته ذلك تر ع منه فلا یازمه 
العمل عقتضاه . 


(قوله و من‌العبادات الى لاتفهم معانماالسعى إلخ) هو صعيح كما يشار إليه قول بعضہم لوكان 
القصد بالرى النكاية لاز بنحو الشاب أو الإهانة بلجار بالبعر أو الإ كرام لاز بالنقد لأا أبلغ 
فم بق إلا التعبد مض واتباع النص » ويشر إليه أيضاً كلام الغز الى وإن ظهر فيه حکوةاتباع 
دت ابرا عل تيا عله وعل سار الأنبياء أفضل الصلاة و السلام أو زوجته هاجر› اذ 
الأصل ى مشروعية السعى سعا لما عطش ابنها اسماعیل صلى الله على نبیاوعله وسل کامرت 


n 
الساصة عشرة ) إا تفر من من ا الوم اتان: أو اقات هرن‎ ( 
من جر تر المفبقۃ را کا کا و وو بک وال لاتا ایر می بل صما‎ 
. ازلو لصب أو غیره » رلو ملاعا رمن جاز ركان تارك للأضّل‎ 
TE LO ET 


ے2 


2 ل ا کلت“ هه : 
( الابعة عشرة ) صح أن رول اه م ی المت حين فر ٣ن‏ یی 


الإشارة إليه . وأيضاً فقد روى التر مذى و عححه بو داود واللفظ له : إنما جعلالطواف بالبيت 
وبن الصفا والمروة وربى الحمار لإقامة ذكرالله . وأخر ج أحد ءن ابن عباس رضى الله عنما 
أن إبراهم عليه السلام لا أمر بالناساك عرض له الشيطان عند السعى فسابقه فسابقه وى رواية 
فسابقه فسبقه والبہتی وغیرہ عنه آن اراھ لا آنی بالمناسك عرض له الشيطان عند حر ة العةبة 
فرماه بسبع حصیات حتى ساخ نى الأرض تم عرض له عند الحمرة الثانية فر ماه سبع حصيات 
حى ساخف الأرض ثم عرض له عند ابمحمرة الثالثة فرماه بسبع حتى ساخ الأر ض قال ابن عباس 
O as‏ : جاء جر بل إلى 
النى بلق لر به المناسلع فانفر ج له ثببر فدخل E‏ عرفات 
قتع ايطان للنی بی عندالحمرة الأولى فر ماه بسبع حصیات حى ساخ م نیع له فى الحمرة الثانية 
فرماه بسبع حصیات حتی ساخ م نیع له ف حمرة العقبة فرماه بسبع حصيات حى ساخ فذهب ؛ 
ونبع بنون فشوحدة مفتوحتان ظهر » وساخ عهملة ثم معجمة غار ف الأرض . وأخرج سعيد بن 
منصور أنه به سثل عن ری الحمار فقال الله ربک تکرون وملة آبیکر ابراه تنبعون ووجه 
الشيطان ترمون . ومن تم قال الحلیمی ینوی عند رميه أنه بجاهد الشيطان وقول له إن ظهرت 
لى حصبتك هكذا ول وكنت حاضراً عندما اعرضت للخليل عليه السلام تريد إدخال الشك عليه 
فر ماك ودحرك لرميتك مثل رميه هذا . أوآنه ری امو بقات أو تر أ منہا فليس بعائد إلا . قال 
الغرالى : وأما رى الحمار فالقصد به الانقياد للأمر إظهارا للرق والعبودية وانتهاضاً عرد ٠‏ 
الامتثال » أوالقصد به النشبه بإبراهم حيث عرض له إبليس ف ذلك الم ضع ليدخل على حجه 


- 7 - 
و او و 0 ف 


الظهر والمصر والغرب والمشاًء 2 محم 3 ¢ وطاف ْ وها 


ر ي22 ت 


التحصيب مسحب اقنداء برسول الله م ات اڈ »> ولس هو ین سن المج ومتامک . 


a E‏ الله عا أن قال : ليس التحخصيب بسن 
إا هر ل زل تي زل انر ا. 5 لحمب بالا بلح وهو ما بين ابل 
اذى عنده مقا مک والجَبل الى قا مدا ف اش الأيسر وأنت ذاش إلى 
یی مر فا لى بن الو ادى » وليست القبرَة منه » واه آمل . 

شة فأمره الله أن يرميه بالحجارة طرداً له وقطعاً لأمله . 


( قزل وهذا التحصيب مستحب إلخ ) ظاهر كلامه ككلا م الروضة والحمو ع وغرها 
من كتب الأصحاب أن الحعجل ثائى أيام التشريقلا يسن له و E‏ 
لک کن آبدی غر ه احتالا أنه بسن وأن كلامم جر ی على الغالب وليس ببعيد . وقوله 
وليس هو من سن الحج أى لأن القصد به إظهار مخالفة الكفار بإظهار شرائع الإسلام ى 
امحل الذى کانو؟ يظهرون فيه شرائم الكفر » وکحلفهم ألا ینا كحوا بى هاشم والمطلب 
ولا يبايعوهي الحلف العروف . 


( قوله وهو ما بن الحبل الذى عنده مقار مكة إلخ ) ذكره أيضاً ابن الصلاح 
والحب الطرى . قال التى الفاسى والمراد بالحبل الذى عنده المقعرة الذى على يسار 
اانط من :نة كا بالفتح أو الذى على مان المابط مها فإن عند كل منهما مقرة › 
فحد المحصب من جهة مكة ما حاذاه من المقعرة مبتدئاً من عرض الحصب لامن طوله 
ليوافق كلام الأزرق نى حد الحصب من جهة مكة > ولو كان حده طولاً طرف المقرة 
ما يلل مى لحدوا بذلك ولم يحتاجوا للتنبيه على عدم دخول المقرة > ويدل لذلك أن 
الحصب هو الأبطح على ما قال الحب »› ولا زاق كون اوخ اللى أشرنا إلبه منه ۴ 
ونقل ابن خليل عن الشافمى ما بقتضى أن حد امحصب من جهة مى جبل المقعرة وهو 
بقرب السبيل الذى يقال له سبيل الست اه ويدل لأن الحصب هو الأبطح قول اين عر 
فی مسل آنه به وبا بکر وعمر رضی اقهعنہما کانوا يتزلون بالا بطح فيعبر ون به عن الحصب . 


-— ۷ 


ر 


چ 90 ر ل 


ر 3 2 
آعال المج الاه أقام :ار کان » وواجبات »> وسنن 
E a e‏ الا » وال 
( آما الاركان ) فخمسة : الإحرام > والوقوف » وطواف a‏ 


رر 


وال إذا فلت بالأصح إته سك . 


3 


( وأما الواجبات ) فائنان متنق عاماء واربعة TE‏ 


ر ہے کہ 


ےر ا ° 1 أ > ها ا ١‏ 
2 اليتات والری ¢ اجان منفى عا i‏ الأ ف 0 بين اليل 
ار ٤‏ 2 ‌ ا 2 ص 
م ا واا م ا 
وال أ ى الاقرفت. رة © وال الي اج ر ا ا 
9 
ا و و 2 کر 
لل م ٠‏ >¿ والرابع طواف ألو د ان والاأصح وحجوب الارلعه ٠‏ 
7 س کټ س 
کان الجا 
به إلا سى الاركان والواجبات > 
( وأما الدنن ) فحمبم E RE‏ 


4 ا ا AN‏ د 1 ا : 6 
وذلك گطواف القد وم رالأذ كار والأدعية واتتلام المجر والرتل والاضطيعر 


الأربعة ) يستثى منه الحمع فى وقوفه بين الليل والمار 


زم“ ۷( 


= ۱۸ - 
ر واا اک هذه الأتام ) فالأركان لا يم المع ولا زی حتی 


رار ے ٍ ~ “a‏ خَ 
ف جمعما 6 ولا محل من حر امه مھا ی ما ٣ي‏ ا لر أن بالا رکا ن کلہا 


a ۶ ۶ ‫َ.‏ کل E‏ مت 2 ت ەر ا 
۰ ا کر ےچ 2إ 2 2 ر و 
الڑاں . وکذا لو لی سعر ین ا g‏ حچه ولا محل حتی او صر i‏ 


a‏ ا ع ر e‏ ت م 
اة . وللا رر شی ا الا ركانر بدمٍ ولا بل لا بد من NEL‏ 


رع والحرم بل جور فى الوعطن وغير و 


داعم أن ارت واخ ف هده ال رکان E‏ تدم الإ رامعل" جیما 


ٍ 
4 ا َر 2 > ر 1 E‏ 5 2 2 2 
ولرط مد م ااوقوفٍ على طواف اإفاضة والحلق . و شط 9 ن السىٍ لعذ طر ا 


2 
4 


2 و ع کر ت ۸ 
e‏ ¢ فانه ريصح صعيه بعل طوافٍ ا ولا حب تر تب بان الطرام 


3 . ر r‏ .3 ۳ ړو ت e‏ أ 
وا ملت ٠‏ وهذا كله سبق بيافه » إا هة عليه هنا ملخصا لا > وال أعل - 


( وأما لواجبانة ) فر" ركا ا زمه دم ويمع الج بدونه » سوا 


4% 


9 ص م يي 
ر کا دا او سیوا ٤‏ تک الايد يا إذا لتا إا واجبة" 


_—— سے 
( قله بعد طواف سحيح ) يتناول طواف التفل مطلتاً 


لکن . قو له بعذده انه چ مه بعد طواف القدوم 4 بر شد للمرأد د 


س 


0۹ ~ 
2 اکال والنضيلة وعظر رابا » وال ار . 


ر ك م ت ج ا ج ص 
ت 


ومر ما نى ذلك مستوف فراجعه-فإنه مهم 


e 
الات اربع‎ 
ف العمرة وفه مسائل‎ 


® ٣ے‏ کو »3 ا ^ ج 
) الارلى ( العمرة فر ضٰ عل الستطيع كالحح > ھا م الذهب 
۶ ر کے کو ل و 
امحيح من قوی الشا ف رجه اله تال » وهو نصه فی کب المهلريدة . 


لإ اباب الرابع ق العمرة ) 


( قوله العمرة فرض إلخ ) أى لقوله بإ حج عن أبيك واعتمر . قال أحمد لا أعل 
فى إ جاب العمر ة حديثا أجود من هذا ولاأصح » لكن لايسلم له ذلك إلا لو انحصرت النيابة 
ی افر ض ں ٭ وقیل SE‏ الأعيان » وق كل خلاف » بل الأصح أن النيابة تكون 
ی النا ل وأن وقائع الأعبان لاتم » كذا قبل . ورد أنه أمر وهو للوجوب وذلك لایکون 
ى النفل وبأن هذه واقعة عبن قولية وتطرق الاحتال إلما فوا تھا قات 3 
الحديث على الرجوب . 
ونما يصرح به أيضاً ٠ا‏ صح بإسناد على شرط الشيخين عن عائشة رضى الله علا قلت 
یا رسو الله مل على النساء جهاد + قال نعم جهاد لا تال فيه الحج والعمرة . وهذا أصرح 
ی إجاما . 
واد ل کر ا ا م قال لا سأله جبريل عن الإعان والإسلام وغر هرا 
ھک > وخر وأن تعتمر فهو أفضل ضعيف باتفاق الحفاظ وإن صصحه الرمذى 
فى الحموع » لك کن ورد باستاد على ) شرط مسل عن جار قات يا رسسول الله العمرة 
و اجية فريضما كفريضة المج ؟ قال لاوأن تعتمر فهو خر لك . ومجاب عنه عا بين 
الحديثن بأن لا نفى لمساواة فرضہا لفرض المج قان فرضه آ كد من فرضما للإحاع وأكثر 
واا . وخر استعما ل کشراً فی غر أفعل التفضيل والواجب يوصف بان فعله خر ذا 
المعنى ٠‏ وهذا أولى من الحواب بأن فية حى E ls‏ 
لكنه يائ بالغرائب . ومن ثة قال ای ری ۲دک ی رة شی ا ا 
تطوع . ونقل ان المنذرعن جمع مر ن الصحابة إجاسها م قال ولا نعل اا مالف فة 


~١ 
ولات رة إلا تة وايدة كالخ » ولكن بتتب الإ تار مها ء‎ 


لا سما فی رمضان . 


( قوله ولکن بستحب الإکثار ما ) آی إن لم یشغله ذلك عا هو أعم مہا . وقد قال 
الله عنه ف الإملاء: : استحب‌لارجلل أن لا أت علبهشهر إلا اعتمر فيه وإن قدر أن 
ى الشهر مرتمن أو ثلاثا أحببت له ذلك . واعل آنا أفضل من الطواف كا رجحه التقى 
TT‏ ¿ حجلة خحطیب دمشتق والبلقینی وتلمیذه الفارسکوری ولف 
فيه لوجوما بالشروع فما ووقوعها فرض كفاية لحصول الإحياء ا على ما بى وثواب 
راجب ابنداء أو بالشروع فيه أكثر من ثواب غبره »> ورجح الحب الطرى عكسه وصنف 
فيه واستحسنه العز بن جماعة وغبره . ومحل اللحلاف إذا استوى الزمن المصروف إلما . 

( قول لاسا نی رمضان ) آی لأا فيه أفضل مہا ئی غر ہ کا ی امحموع عن المتولى 
وأقره لما أخرجه ان حبان وغره : عرة ى رمضان تعدل حجة معى . وى رواية البخارى 
تقضى حجة أو حجة معى . قال الحب الطبرى والعنى أن كل عمرة قرمضان تعدل حجة مع 
لأن المعادل عمرة واحدة فقط . وبسط الکلام ئى الاستدلال لذلاك ومنه أن النكرة فى سياق 
ا الظاهر مہا إرادة العموم وح مته ما غد حجة معه وإن اخحتلها ماتا وفرضا 
ونفلاً وليس ببعيد ٠‏ فإن لنا مسائل التفل أو ذو العمل القليل فما أفضل من الفرض أو ذى العمل 
RS‏ الفرض والاز بد مشقة فخص 
معادلا ماثلها نفلا أ و فرضاً أو ميقاتاً > واعاره به أربع مرات نى القعدة دون رمضان 
لأته قصد رد ما كان عليه ابلاهلية من منعها ى الأشهر الحرم م بالغعل كالقول . وقال البغوى 
بتفضيلها فما أحذاً بظاهر ذلك ولو أحرم ہا ی شعبان وها ى ره‌ضان أو نى رمضان وآعها 
ف شوال فالعر ة بابتدائم) لا بانمائما , قال ان حاعه أخذاً من آنه لادم على من أحرم ا 
قبل أشہر الحج ثم أتمها فما . واستفيك ه من كلام المصنف أنه لايكره تکرر ها ولوف العام 
الواحد وهو كذلك فقد أعر بث عائشة ى عام مرتعن ٤‏ و واعتمرت بعده ی عام مرن 
وی رواية ثلاثاً : وابن عر أعواماً مرت ی کل کک E‏ , قال 
فى الكفاية وفعلها بى يوم عرفة وبوم النحر و التشر یق لیس بفاضل کفضله ى غب رها 
لأن الأفضل فعل الحج فما . وحث ابن حاعة أن عشر ال زهان ا ار 
ا ما من آيام العمل افصال فين أحب إلى الله من العمل فا . قال ابن صلاح وروی 
الاعار ى رجب عن حاعة من الصحارة رضى الله عم . وى اأصحيحان عن ان ۶ ر وەی 


EY. 

چ 1 1 1“ (- 3 ابت قال : ال 2إ ا کال ۴ . 
بإب ق الصحیح ان رسو ی :العمرة إلى مره لعغاره | پuہما‏ . 
رة ف رات ت ا 

( الثافية ) اللعمرةر الفر دة عن الح ميقاتانن ٠‏ رمان وکاب“ ء اما 

do‏ . .تس م ۹ عر 
الکاى فكيتات المج على ما سبق إلا فى حى من هو كه » سوا كان 
sof ®»‏ ا ي ا ء. ° 2 رص اي ےر ر 
من اهبا أو غريب قإن ميقانه بى العمرة الحل فيازمه أن مخرج إلى طرف 
الحل" ولو بمخطوة . ل مذهبً الشانی رجہ ال تیال أن“ افضل جات 
الح للاح ام ال RE‏ فان التى رل حرم مها > 
رال حرم ارم ان حرم ين الحمرام ٠‏ فإن النى وفك أحرم 


الله عنما آنه ل اعتمر أربع تمر إحداهن ف رجب » وأن عائشة أنكر ت ذلك وقالت 
ما اعتمر رسول الله لم ق رجب قط فسکت و راجعھا أی تأدباً معها وإلا فالثبت مقدم 
على التاق لأن معه زيادة علي . 

( قوله تعدل حجة ) مر أنه بم قال تعدل حجة معى . | 

( قولٰه ولو خطوة ) ليس المراد التحديد ہا بل ما يصدق باحر وج من الحرم وهو 
محصل بأقل من ذلك ولو بأن تكون رجله فيه والأخرى ف الحل إذا اعتمد علا فما بظهر 
آخذاً من قوم ی الاعتکاف لو أخرج رجله من المسجد واعتمد علا انقطع بذلك ورم على 
الحنب ذلك ف المسجد . ومن حلف لا خرج فقعل ذلك حنث. فيظهر ذه المسائل ماذكرته . 

( وله ابحعرانة ) هى بکسر الحم وسکون الععن المهملة وتحخفيف الر اء وهو الأشهر و صوبه 
المصنف ف مذيبه ونقله عن الشافمى رضى الله عنه وة اللغة ومحققى الحدثن وبكسر الماة 
وتشديد الراء وعليه عامة المحدثمن لکن عده الحطای من تصحیفهم . وقال صاحب المطالع 
كلا اللغتين صواب موضع مشهور بين الطائف ومكة وهو إلا أقرب إذ بيهما ممائية عشر 
ميلا على ما قاله الر افعى والباجى امالك وتبعهيا الإستوى ٠‏ وائنا عشر على ما قاله الفا كهنى 
والاسدی و غر ها ورححه الفاسی بعد تحر ره . فبیہا وب الحرم من جھسا حو ثلاثة 
ميال سیت باسم امر اة كانت تلقب بابمحعرانة من غم وقيل من قريش وهى الشار 
لہا بقسوله تعالی کالی نقضت غزها . وا ماء شديد العذوبة . قال الفا کھی قال 


- {YF - 
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إئه قي حفر مو ضعه بيده الشر يفة المباركة فانبجس فشر ب منه وسقى الناس أو غر ز ره فنبع . 
قال الواقدى كمجاهد وإحر امه بتي ما من المسجد الأقصى الذى حت‌الوادى بالعدوة القصوى 
قال وكانت ليلة الأربعاء نى عشرة بقعن من ذى القعدة | ه ولا يقال إنما اعتمر مها محتازاً 
كيائت . وأخذ المحب الطرى مما ذكره الواقدى تخطئة أهل مكة فى اعتاره ملا ليلة سبعة 
عشر من ذى القعدة زامن ألم متأسون به بلقم نى ذلك ( قول تم بعدھا التنعم ) وکنا قال 
احي الطبرى أمام ادن الحل قليلا ولس بطرفه » ومن فسره بذلك فقد تجوز »> وهو امحل 
الى عند المساجد المعروفة ,عساجد عائشة رضى الله عما بينه وبين مكة ثلاثة أميال وقيل 
اربع ی باعتبار طرفه ا'“على ما بلى مر الظهران سمى بذاك لأن على ,عینه جبلا يقال له 
عم وعلى یساره خر يقال له ناعم والوادى نعمان قال الفا كهى وة مسجدان بزع بعض 
المكين أن المحرأاب الأدى من الحرم هو معتمر عائشة ونمل عن ابن جرج .وزع بعصم 
أن المسجد الأقصى على الأ كة الحمراء »> ورجحه الحب الطبرى بأنه نقل بالتواتر عندهي إحرام 
ابن الزبير رضى الله عنهما منه > والظاهر أنه اتبع ذلك الأثر وقد كان مندثراً إلى أن جاء سيل 
قأظهرأنصاباً مكتو بة مشعرة ببناء قدم تار نخه ثلمائة سنة كان نمة فى وحفرت بئره . وقال الأسدى 
ون الڌی اعتمر ت منه بینه و بین نصاب الحرم غلوة م وإعا قدم على الحديسة مع کو ہا 
انعد لأمره ا باعمار عائشة منه » ویؤیدہ روایة الفا کھی وغره کأی داو د ی مراسیله عن 
این سیرین أنه ره وقت لاهل مکة آی لعمرتہم کا ی دوا التنعے . وة کرالاسدی 
آن له ل به مسجدا فزن صح فلعله به فعله فى عمرة القضاء أو فی عمرته اتی 
ی مع حجته فإنه فما دحل منه لما أخرجه الطرانی أنه پل غر ثول الإحرام 
عند التنعم حين دحل مكة وقيل دخل من الحديبية . 
( قله م الحديبية ) هى عاء مضمومة فهملة م حتية ثانية محففة وقيل مشددة امم 

لیئر بن طریق جدة والمدينة ف منعطف بین جبلین وها مسجد النی ب الذى بويع فيه تحت 
الشجرة . قال الفاسى يقال إا المعروفة ال نببثرشميس قيل وهىعلىنمانية عشر ميلامن مكة 
وجرى عليه الرافعى فى شرحه . وقال الأسدى على إحدى عشر وعليه فبيها وبنن 
آلحرم حو ميل لأن مسافته من هذه الحهة عشرة آمیال کا ياتى فعل آنا ليست من الحرم 
وهو ما عليه الحمهور . وقال مالك وغيره إا ٠ن‏ الحرم . ونقل البى عن الشافمى 
أن بغضها من الحل وبعضبا من الحرم وأنه قال نما حر النبى بإ عندنا ی الحل , قال ابن 


ا 

ويازمة اروج إلى الل 2 م يذل فیطوفة ویلمی وبل وقد تت 
ره ولا دم عليه . فلو )م يحرج بل طاف وسعی وحلق فيه قولان لشاف“ . 
رجه الله تمالى أصخهما تصح" عرته وتجزيه > لكن عليه دم لرك الإحرام 
ین میات وهو اَل . رالا لا تبزبه حى يخرج إلى الل “ولا يرال عر 
ی إليه . والله ا 

وأا اليقات الزما فجيع اتةه رقت رة 4 يجوز ر با ق 
3 وقتٍ من غير كراهة وفى يوم النحر وأيام التشريتق لير الحاجٌ > وأما ااج 
فلا يصح ااه بالممرَّة ما دام زا بالحجٌ u‏ 


حماعة وهذا الأخبر هو المنقول عن الأ كثرين ؛ فعلى هذا محتاج المعتمر مها أن لا يوقع الإحرام 
إلا فی الحل ودلیل تقد عپاعلی غر ها غر ماذ کر زوله لړ ها ومبایعته وصلاته فېا وو قوع 
الصلح فما المسبب عنه فتح مكة ونزول سورة الفتح ها وعزمه على دخوله ما لعمرته 
الى أحرم ہا من ذى الحليفة وش ا کاق ایخاری وال لاه بخ آرم من اخدی 
بعمرة قبل خلاف العروف . وعلى كل فقد امتازت حلوله يقم ا معتمراً» ومن بة 
قدمها الشيخ أبو حامد على الشعم :وعليه فلجيب جيب بأن الأمر باعار عائشة ثشة منه نما كان 
لضيتى الوقت وقول صاحب التنبيه كبعض الأععاب إن التنعم أفضل الثلاثة قال المصنف 
غلط أو مؤول وهو كذلك كما بينه السبكى ورد على ابن الرفعة انتصاره له . 

فرع ر من إحدى الثلاثة سن له أن بجعل بينه وبين الحرم بطن 
وادی الحرم 
(قوله ا الحروج إلى الحل) أى قبل التلبس بشىء من أ عمال العمرة وإلا لزمه الدموإن 
خرج نظر مامر فیمن جاوز المبقات بلا إحرام ولا فرق بین خر وجه بقصد الحل آو لشغل آخر 
على الأوجه لأن القصد مر وره به كعرفات قاله القاضى مرة وقال أخرى لابد من اللحروج بقصد 
ذلك » والأفضل أن يؤخر إحرامه إليه . وقول الحاملى والحرجانى الأفضل تقدعه مبنى على 
أن الإحرام من دويرة أهله أفضل . 


ST 0 2‏ ے S.5‏ کے ار 
التحاا ين ما دام ما نی ری فإذا نفر من يى النفر الاي أو الأرل ا 


می 


x 


آن تمر فا بى من أيام النشريق » لكن لأفَلٌ أن" لا بتر حى تنقفى 


‌ e 


: 
2 2 ت ‌ ٤‏ 2 ± م 
( الثاللة ) صغة الإحرامر يلمر ق كمفته فى المج فى استحباب الفسل ۹ 
لي ٠‏ 


۰ 0 ° ررر وا ۶ 
للاحرامر والتطيب والتنظيفر وما يليه وما حرم عليه عن الباس 2 
Ga‏ ى ا 5ر 1 2 
والتطليب والصيد وسر ذلك . وف امتحباب المي وغير ذلك مما سبی › 


( قول ما دام مقباً منی لاری ) التعیر بالإقامة وقع فى كلامه نى غبر هذا الكتاب أيغاً 
وی کلام غره > والظاهر أنه جرى على الغالب فلامفهوم له »> وإلا لزم القول بصحة نية 
الإحرام ما وهو مى ثم بعد نفره بشتغل بأماها لأن نية الإحرام لاتناق إقامته ورميه وم 
يقو لوا بذلك » فعلنا أن الملحظ الصحيح أن الوقت مستحت لبقية النسك فلا يصرف/لنسك 
آخحر . وقد دل على ماقلناه کلام الشافمى والأصعاب حيث قال وتبعوه لو نفر التفر الأول 
ثم اعتمر الزمت لأنه م يق عليه لمج عمل . قال أععابه ومى م ينفر تفر شرعباً واعتمر 
نى بقية أيام التشريق لم تنعقد لأن ما بى من مناسك الحج وتوابعه عنع من الاشتغال ما 
كالصوم . إذا علمت ذلك ظهر لك أنه لايصح الإحرام وإن قصد برك الرى والميت › 
ون ما نقله الز ركشى كالأذرعى عن الحوبى من التقييد بالعاكف عى ضعيف وإن اعتمده 
الزركشى » وأن شرط النفر احوز لفعلها أن یکون شرعیاً وهو آن یکون بعد زوال الوم 
الثانى ورميه > وإلا بأقى فيه ما مر من التفصيل عن الإمام وغره مبسوطاً »> فحيث خوطب 
بالعود لم يصح إحرامه ہا والأصح وإن عاد إلا . ومقتضى مامر أنه لايصح إحرامه 
بالعمرة قبل طواف الوداع إن جعلناه من المناسك كالرعى لكن فرق السبكى بأنه لما كان 
آحر أفعاله ولا عكن تقدعه عل العمرة احتمل تقدعها عليه خلاف خو الرى . 


N 


کفاه عن غسل دخول مكة . 


لإ فرع ) الرکوب نى العمرة كالحج فيكون أفضل على المعتمد الذى رجحه المصنف . 
وقیل إن کان المشى أشق عليه من إخراج المال فهو افضل . 


( قوله صفة الإحرام بالعمرة إلخ ) ر أن المعتمد إذا اغتسل للإحرام من نحو التنعم 


ل 
فان" کان فی غير مکة 2 من میقاتر بلزو حین ببتدی٭ بالسیر کا سبق 
فى إخْرّام الج ء وإن كان فى سك وأراد الرة اجب له آنه طوف بابيت 
وبمل كتين ولتم الجر ء م يحرج من الحرم إلى الل فينتل هل 
للا حرام ویس ون اللرحرام وبصلى ر کمتین درم بالممرة إذا سار و یلی ٤‏ 
وکل هذ الأمور على ما سب نى الحم »> ولا يرال ا حستی يدل سک یا 


بالطو اف روطم التابية حين يشر ع فى الطواف فيرمل فى الطوقات انماث 


الال من السْع ویمٹی فی الأرہم کا سیق فى طواف القدوم رج 

فسعى بين الصفا والروة کا وص فنا فی الحج > دا ٤‏ ب ا أر قط 

عند الشروة » فإذا فمل ذلك م رت وحل مھا حلا كاملا ول يبق مهای 

ر ع ا ا هد استحب له أن“ ينر بعد السمّ 

وقبل الحاقٍ + وحيث مر رمن تة أو الحرم جرا > لكن الأفضّل عند المررّة 
وا 


لآلا موضم تحللو کا سبق للحاج انحر ا 


ر 


e‏ 2 ر ا 
وأركان المبرة أربة : الإحرام > والطواف ٠‏ والكمى » والحلو إذا قتا 


بالأصح إنه نك . 


( قله ولیستل الحجر ) ى ویقبله ویسجد عليه نظر مامر . 

( تله وأركان العمرة أربعة ) أهمل خاما وهو الترتيب ى الكل العلل به من 
كلامه » ولذلك م یعده أيضاً من أرکان احج مع أنه مہا لکنه نى المعظم إلا ترتيب بين 
الحلق والطواف . 


r 


و فنا ما زاد ل دلت › وا 


( الرابة ) لو تامع قبل التخلل دات عرتة حى لو طأف وت 


7 ا ا د‎ E 
وحلی شعر تین نجام قبل ن لى ا( م العالثه دت رته وتک‎ 


0 ٍ ب 2 د ٤‏ 2 7 ا ر ٣ر‏ 
ضسآدهاً كالحج » فيجب الفى فى فادها وبلاية التضه و عايه دة ٠‏ 
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أحصر عا بالحدييية سنة ست » وعمر ة القضاء بعدها سنة سبع » وعمرة الحعرانة سنة تمان . 


وصح عن ان تمر على مامر أنه ل اعتمر واحدة فى رجب. وورد أنه اعتمر واحدة 
ا وواحدة فى شوال . ورواية ابن حبان فى غر صصيحه أن عموة القضاء ى رمضان 
وعمرة الححرانة فى شوال . قال الطب رى لم ينقله أحد غبره . وان جماعة أنه غلط » والصواب 
اھا كاتا ی دى القعدة . 


— E۸ 


اللا و تااس و 
فى امقام : E‏ 
( اها ) مكة أقْصَل بقاع الأرض عدن 


لإا الفصل الجامس ) 

( قوله مكة أفضل بقاع الأرض عندنا ) محل اللحلاف فيا عدا الكعبة فهى أفضل من 
المدينة اتفاقاً . وله أبضاً فما عدا البقعة الى صمت أعضاءه ب فهى أفضل حى من الكعبة 
إحاعاً کا قاله ان عساكر والقاضی عياض وغبر ها E E‏ س 
وهو ظاهر جلى > يدل له أن مدفر ن الشخص هو الذى خلق منه . قال ١ر‏ ن عباس أصل طينته 
ل من سرة الأرض بمكة . قال بعضمم وفيه إيذان بأنا الى أجابت من الأرض قوله 
تعالى ائتبا طوعاً أو كرهاً لأن الأرض كلها إنعما دحيت من موضم الكعبة . فإن قبل مدفن 
الإنسان يكون بتربته أى مكان طينته الى خلق ما وهو يلم دفن بالمدينة الشريفة › 
فالحواب ما نقله العلاء أن الماء تموج عند وقوع الطوفان حى ألى تلك الطينة إلى ذلك 
الموضع من المدينة الشريفة . قال الحافظ ان حجر وقيل سبب تفضيل البقعة. الى صمت 
أعضاءه الشربفة أنه روى أن المرء E HRT‏ راه عند ما خلق » رواه 
ا ن عبد لر موقوفا . وعلى هذا فقد روى الزبر ن بكار أن جبريل أخذ الراب الذى منه 
اق انی بق من تراب الكعبة فرجع الفضل المذ كور ا ي . قال 
ان عبد السلام ومعبى التفضيل بين مكة والمدينة أن ثواب العمل فى إحداحا كر منه ى 
الأحرى وكذا التفضيل ف الأزمان وموضع القر الشريف لا بمكن العمل فيه فيكف أحعوا 
على تفضيله . وأجاب القرافى بن سبب التفضيل لا ينحصر فى كرة الثواب على العمل بل 
قد يكون بغر ها كتفضيل جلد المصحف على سائر الحلود فالتفضيل فى ذلك للمجاورة وإلا 
فلا يكون جلد المصحت بل ولاالمصحت أفضل من غره لتعذر اليل فيه . ويؤيده قول 
التقی السبکی . وقد کون التفضیل بکٹر ة اواب › وقد یکون بغرہ وإن لم یکن عل > فإن 
القعر الشريف بتنز ل عليه من‌الكالات ما تقصر العقول عنه فكيف لا يكون أفضل الأمكنة . 
وقد تكون الأعمال مضاعفة فيه باعتبار حياته بإ به > وأن أعاله بم مضاعفة اکر من 


- 6۹ 
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E TO‏ ا#رابتين . رتال مالك رجه اله تعالى وجاعة : المدينة 


چ یا ا س ج 


٤ ا 2 ر سے‎ e 
أففَر/ . ود لينا ما رواه اللا وعیره عن عبلر ا ن عدی ن ارام‎ 


کل أحد انى : ولاك أن تقول تارة براد بالتنضيل جرد شرف ذلك الشىء ف ذاته »وتارة 
اد به o‏ ؛ من الأول ك اللصحف أفضل من غه ونحو ذلك ( 
التانى كون مكة أفضل من المدينة > وأا القر الشريف والسموات إن قلنا بتفضيلها 
e‏ وهو ما اعتمده النووی ونقله عن الحمهور واعتمده غبره أيضاً لأا م بعص 
e‏ بعضہم عن الأكثرين أن الأرض أفضل » قال بعض التأخحرين وهو | 
الظاهر المحعن لللوله بل ا وللحلق الأنبياء مها ودفيم فما > فيح أن يکونا من القسم 
الأول وهو ما یویء إلیه کلام القرائی والسکی > ویصح أن يکونا من القسم الثانى إذ الظاهر 
آنه لايشترط نى التفضيل ا إمكانه ى امحل بالفعل بل صلاحية الحل لوقوع 
ذلك فيه وإِن م عكن لمعنى | حر » عا ات او الل ئى السماء بالفعل بالنسبة لسيدنا 
ی على نينا وعليه وعلى ) سائر الأنبياء والمرسلن أفضل الصلاة والسلام ؛ ونعكن وقوعه 
ا ر الشريف بالفه ل بأن يدم القر الاد باب رضاح فجن إصلاحه عمل فيه أو يذ كر 
ف بل خو تح وتکبر فالعمال فيه حينئذ أفضا ل منه حى نى الكعبة والعرش وحينئد 
فلا إشكال . ر قوله وعند حاعة من العلاء ) حكاه ابن عبدالر عن عمر وعلى وان مسعود 
وأ الدر داء وجار رضى الله عم ثم قال وهؤلاء أولى أن يقلدوا تمن جاء بعدهم . 
( قوله وغره ) كأحمد وعبد الرزاق وابن ماجه وابن حبان وعبد نن حيد والضياء 
ال 7 لطرانی » والحدیث بح کا قاله ار مدى ونقله عنه المصنف وغره . 
( وله ان عدى نن الحم اء ) هو الصواب وما فى بعض النسخ واغر به احب الطر ى 
“ ن آنه ن الحباز معر ض بأن أحداً من أععاب الكتب الستة م و وما استدل به 
شر الک من حدیث ا لجاک الذی خر جه ی مستدرکه انهم إنك تعلم أ ام ارول 
ا إل کاک ا الاد الك ا إحاعاً كما قاله ابن عبد الر وان 
دحية » ونمل ابن مهدى ذلاك عن مالك > لى أنه لا دلالة له فره : وخر الطر الى المدينة 
خر من O DD‏ ا 
من الركة لايدل على الأفضلية . وكذا خحہ a‏ المديتة كحبنا مكة أو أشد»وفی 
E ET‏ ى الأولى فظاهر الشك > وأما على اثانية فلأنه بعد وجود المانع من سكى 


س 
E 2‏ ر و فا ل ر اله مک خر ف : 
رضی اله عه ا + س انی یا رعو راق کل ولحل ب بول لا : 
واف إقكر لو أزْض اف واخ اض اف إلى ال » ورلا ان أرجت منك 
ُ. س : ج 
ا رواه الرمدى | فی کتاه کا النااب وقال حديث حسن ا 
ا اه 7 ق ر 2 ےر 2 . 
فینبنیللحاج أن يغتن ”بعد قضاء مناسکه مدة مقامر يمك ولتك من الاعمار رمن 
vw‏ 3 ر ت ٌ o‏ م 2 
الطراف فى اللسجد الرام قإنه فر" مساجد الارضٍ » والصلاة فيه أفضل 1 نای غوره رن _ 
4 الأر٬ض‏ جیما › ققد یت فی المحيحين عن هى هريرة رضى ان عه قال : قال ٠‏ 


مكة ليكون تسلية لقلوب أععابه لثلا ينا قوله لقد عرفت أنك أحب البلاد إلى اله وأكرميا 
على الله » الذى هو صرخ فى أفضلية مكة ٤‏ 

( قۆله على راحلته بعكة ) أى بالحزورة محاء مهملة فزاى معجمة على وزن قسورة وفتح 
الحدثن الراى مع تشديد الواو قال الدارقطنى تصحيف » لكن اعرض بآن ان السراج 
ضبطها بالوجهين وهى الر ابية الصغبر ة وعلها مشهور بأسفل مكة عند منارة المنجد الى 
تلى إجياد وكان عندها سوق الحناطن ومن نمة كانت رواية الطرانی آنا فى شرق مكة 
تصحيف وإنا صوابه سوق مكة كا صرحت به رواية أحمد . وقيل للها بفناء دار اللز ران 
وقيل غر ذلك : م قوله ب لذلك کان حن خرج من مكة فى عمرة القضية لأنه أراد 
الإقامة للبناء بزوجته ميمونة فأبت عليه قريش ذلك . والقول بأنه لړ قاله حن خرح 
للهجرة مر دود بقول الراوی على راحلته وهو ل م يکن على راحلة وإعما حرج مستخفيا 
كما دلت عليه الأخبار . ونی رواية مرسلة أنه بل قال ذلك عام الفتح على الحجون » 
ولا تناق لاحبال آنه قال ذلك على الحجون مرة أخرى » وكذا يقال فى رواية أنه قال ذلك 
على الصفا لكنها غريبة مطعون فما . ( وله ويستكثر إلخ ) مرت المفاضلة بيلبما . 

۰ ( قله والصلاة فيه أفضل مها فى غره إلخ ) الحديث الذى ذكره لايقطع التزاع لن 
مالک يقول إن معتاه آن الصلاة ى مسجده برقم تعدل ألف ضصلاة فى غره إلا السجد 
الحرم فإنها تعدل الصلاة فيه بدون الألف . وأصرح مته بل قال ان عبد الر إنه نص قاطع 
لماخ ما رواه أحد والز ار وابن خزيعة برجال الصحيح صلاة ى مسجدى هذا أفضل من 
أل صلاة فيا سواه إلا المسجد الحرام > وصلاة فى المسجد الخرام أفضل من مالة صلاة فى 
هذا : زاد. ان خرعة يعى مسجد المدينة . ولفظ الز ار: إلا مسجد الحرام فإنه بزيدعليه مائةء 
وق رواية صتلاة ف فشجدى أفضل من ألف صلاة نى غيره إلا المسجد الحرام » وصلاة 
فى المسجد:ا حرام تمدل ماثة أل صلاة . قال ان عبد اللر حديث سحيح . قال بعض الحدثن 


E 
رول ا ا : صلاة ی مسجدى هذا خير من أن صَلاة فیا‎ 
سواه إلا السجد الحَرام‎ 
2 د و ن ن ا‎ 
2 وصدق فا قال فإن رجاله ثقات من عبد ن حيد إلى ان الزبر رضی الله عہما‎ 
Ss أحكام المساجد لازركشى روى أحمد والزار وابن حبان فی صعيحه‎ 
خبيب المعلم عن عطاء بن أ رباح عن عبد الله بن الز بر رضى لله عنما قال قال رسو ل الله ل‎ 
٤ صلاة ا هذا أَذْضا ل من آلف صلاة فى غبره من المساجد إلا المسجد الحرام‎ 
وصلاة ى المسجد الحرام أفضل من الصلاة ق مسجدى هذا عائة ألف صلاة وإسناده على شرط‎ 
الشيخن > للاجرم صححه أبن عبدالبر وقال إنه الحجة عند التاز ع وأنه نص ق مو ضع اللحلاف‎ 
قاطع عند من آم رشده وم تمل به عصية . م ذكرآن بعض الناس طعن ى حبيب العام و بعضبم‎ 
أعل الحديث ورد ذلك عا يطول ذکره » منقل عر ن‌الذهى .أنه قال إسناده صالح . وروی ابن‎ 
عبد الر هذا الحديث بإسناد آخرم قال > ورجا لإسناده علماء أجلاء > ولم يشرد ابن الز بر بذلك‎ 
ورو بإسناد حسن فضل الصلاة ف المسجد الحرام‎ ٠ بل روی مايوافقه أنس وجابر وأبوالدرداء‎ 
gE CO 
و صحعن تمر صلاة ی ا م أفضل من مائة ألف صلاة ى مسجد ال ی لړ . وورد‎ 
وأخر ج الطرافى بسند رجاله ثقات عن الأرتم‎ . el أحادیث أخر تخالف ماذ کر لک‎ 
وکان بدریاً قال جئت رسول الله س أودعه وأردت الحروج إلى بيت المقدس فقال‎ 
وما محخرجك إليه أف نجارة ؟ قلت لا ولكن أصلى فيه › فقال يليم صلاة هنا خر من‎ 
آلف صلاة م . ومرن الصلاة عة خمسماثة . وقال بعضمم ثبت أا بألف . فعلى الأو ل تكون‎ 
الصلاة ف المسجد النبوى نخمسماثة أل صلاة في اعدا المسجد الحرام و المسجد الأقصى »وع ‌الثانى‎ 
تكون بالف ألف آلف صلاة > وحينذ فعليه مع مامرق حدیث ابن‌الز مر وغره نكونالصلاة ف ‌المسجد‎ 
الحرام عائة ألف ألف صلاة ف غرالمسجدير ن المد كورين . وعلى‌الأول تكون الصلاة نى المسجد‎ 
المساحد الغلانة لا حتص بالصلاة بل يعم سار املحسنات‎ E الحرام ا ن ذلك‎ 
کا ذک راھ بم و یدل ا الحديث الآ نى ف حرم مكة . م قيل‌المر اد بالمسجد الحرام نى الحديث‎ 
س الكعبة وأيده لحب الطبر ى بر وبة النسانى بافظ إلا الكعبةء ويواققه رواية ابن الجوزى وغره‎ 
بلفظ إلا الكعبة وأما قول شيخ الإسلام ابن حجر الذى عند النسائى إلا مسجد الكعبة فعارض‎ 
بقول الزركشى الذى عنده هو إلا المسجد الكعبة وكأننسخه محتلفة » وحينئذ فلاحجة لتعار ض‎ 
النسختبن و رواية ابن الجوزىيتوقف الاحتجاج ا على صعة سندها بل لو فر ضت معته أمكن‎ 
اوا با على حذفمضاف > وقيل مسجد الحماعة حوها » وجزم به ی احم وع ق‌باب استقبال‎ 


- PY — 


N 


. وى ديب الأسماء واللغات قال ا وا الب الطيرى بن 


۰ ا ده قول امصنف الآ نى شاا TT‏ إر ادة المسجد 


حلاف الظاهر » لكن جعل ابن جاعة اث قولا رابعا » ويويده يفا E‏ 
كراهة النفل امطلق_ف يع الحرم مع أن حديثه فيه اعيبر بالبيت » وما رواه الطيالى من 
طریق عطاء آنه قال ل إن ن التضعيف فى الحرم لانه کله مسجد - وات الذى قدمته أول 
الكتاب مع ذكر من خرجه ومن جملته:وحستات الحرم اة ماتة ألف حسنة لكن قال 
الحب نقول موجه من ن سه الحرم مطلقاً عائة ألف لكن الصلاة فى مسجد الياعة 
رید عل فاك وهنا تال عا E‏ مسجده ل 
بعشر حسنات فتکون الصلاة فيه بعشرة لاف حسنة وتكون ف المسجد الحرام عائة آلف 
آلف حسنة ءوعلى هذا ت هذا تکون حسنة الحرم عائة ئة ألف حسنة والمسجد الحرام بألف 
الي ج وخ ا ا الحاصة فما | ه 
ك وإلا فحسنات الحرم والصلاة فيه تزيد على 


ما ذکرہ بکثیر کا یعلم بتأمل ما مر م کلام صرح ی آن محل TET‏ 
اللا ا الأضاعفة ة و الضاعفة مه مائ ة الف ا ارچ قطعاً 


PD a‏ سے س 


د 

لإ فائدة ب قال بعضہم : صلاة واحدة جأعة بالمسجد الحرا م تفضل .واب من صل 
پبلده فرادى تمر نوح على نبينا وعليه وعلى سائر الأنبياء أفضل الصلاة واللام بتحوالشعن 
فإ انم للكت انوا آر من الكالات عجر اشدا فن حمر واب وبا مما قرز 
ا روون اي حسبت الصلاة بالمسجد الحرام فبلغت صلاة واحدةبه. تمر مس وخسن 
وستة أشبر وعشراين للة أ ى على آنه يوهمحذوراً آخر وهو أن صلاة با مسجد الخر ام 
جز یء عن ذلك إن كان ۽ ف الذمة وهو حلاف الإجاع .هذا وكون المضاعفة E‏ 
والاية تع الفرضن والنفل لاتا تفيل الفل ن المت حديث فره حلافاً معت س المتأخرين 
لان المفضصول قد يكون له مزية يه على E‏ الضصاعفة کا مر أول 
الكتاب . 


ا 

ا اللو ع فير بالطوافٍ اکر حدر سوال الاج رة 5 

ني اليل والنپار ونی أوقات گراهة الملاة ولا يكره فى ساعة من الساعاتر . 
وکذا لا نكر صلاة التعلوع ى و قت من الأؤقات مكة ولا بنيرهاً من“ بقاع, 
ارم کله خلاف غير مكة . والحلف الماد فى السلاة والطواف فى السجد 


. 


e1 


ارام أا أفضل > اقتال ال عباس وسمید بر جبير وعطاد ومجاهد : اللا 
لأعل مكّة انل > وأا باه فالطواف م أنضل” ٠‏ وقال صاحب الحاوى : 
الواف أفضل . 

( الثاية ) لا رمل ولا يطبم فى الطواف خارج المج بلا خلافر 
ی ا 


( قوله واخحتلف العلاء فى الطواف إلخ ) سكت هنا ونى الحموع على كلام الماوردى 
وکأنه للا کتفاء ما قدمه نى الصلاة من أن المشمور أن الصلاة أفضل عبادات البدن › ومن 
ثم تعقيه ى الروضة بن ظاهر عبارة جحاعة حلافه » ثم قال ولا ينكر هذا ويقال الطواف 
صلاة لأا عند الإطلاق لا تنصرف إليه وهذا قوى ى الدليل اه . أى لأن أدلة تفضيلها 
مصيحة وبقوله لأن إلخ برد على من قال إن ما دل على تفضيلها دال على تفضيله لحديث : 
الطواف بالبيت صلاة . ووجه الرد أن الحديث لا بد فيه من مقدر أى كالصلاة والمائلة 
لا تقتضی التساوى من كل وجه » فعا أن ظاهر كلام الأععاب وصرع كلام المصنف وتيعه 
أكثر التأحرين أن الصلاة أفضل وهو كذلك » لكن وافق الماوردى الكيا المراسى صاحب 
إمام الحرمين وابن عبد السلام واستدلوا بحديث : أكرم سكان الساء على الله الذين يطوفون 
حول عرشه وأکرم سكان الأرض على الله الذين بطوفون حول بيته »> وهو حديث غريب 
فلا حجة فيه » وحديث : إن اله زل تى كل يوم وليلة مائة رحة الحديث › ولا حجة فيه 
أيضاً لأنه ضعيف كا جزم به ابن جاعة وغبره بل قال أبو حاتم إنه منكر » ورد قول 
الحافظ المنذرى والزين العراقى رواه الب بإسناد حسن بإنكار الحافظ ابن حجر على من 
حسته لکن جمع من جاء بعده له طرق قيل لعله يرتقى عجموعها إلى اسن » وعلى تسلم 
آنه حسن فلا دلالة فيه أيضاً لأن المفضول قد مختص عزية بل مزايا خلا عا الفاضل كا 

( مس ۲۸( 


f —‏ 
و و 
اكاكة Y(‏ 0 متام اراھ ولاب ل فاته بذعا ¢ وقد 4 عن 


ا بر وجاهد راهنا > ولا پتل آیتا او تین الشاميين . 


هو مشمور . وقرل القاضى إن الحج أفضل من الصلاة ضعيف أيضاًء وع تسليمه لايقتقى 
أنه موافق للماور دی لأن أفضل آرکانه لیس هو الطواف بل الوقوف حلاف لابن عبدالسلام 
هامر > ولا لزم من كونه تحبة البيت الأفضل والصلاة تحية المسجد E IE‏ علہا 
لأنه ا اختص س به وم یوجد إلا له ای ان یکن چ ا أفضل مہا . واتار 
انحب الط ری كجاعة متأخرين وهو مذهب مالاك وأىحنية ما ذكره اللصنف عن ان‌عياس 
وغر د E‏ قال إن ظاهر المذهب شضبل الصلاة وقد يويد اختياره ما رواه الفاكهى 
من حديث : كان أحب الأعال إلى انى رلم إذا قدم مكة الطو اف بالبيت »و جاب 
بان رال عا الغدوم بقرينة النقييد إذا قدم فليس ذلك حلاف الظاهر ۔ 
يدل لذاى أيضا آنه م حفظ عنه بم الإكثار من طواف التطوع أكثر ما حفظ عنه من 


“ 


وابو د 


۱ 
ا 


2 
٣ 
م‎ 


2 تام م ار ادا و ععی کون الستعن لاطائقمن وما موه والذی بتجه فيه سذ1 
تن قر متنا إن لحن احل بأل لاعسوم حيث لهد راغا مدلول العام م كلية ى مكو م 
| على کا ل فرد فر د فهو تمن ا ل م افر اد العام وحينئذ معناه أن كلمن 
الماد ن نی کل يوم ولیلة حصل له السهون ولا یاز م عليه استواء الطائف قلي وكثرآ لان 
مع هذا ا العدد تقر فق لہ قدا ر کل من الستمن فستون من طاف فلبلا مقدار 
کل ممما قلیل حسب ماد ومن طاف کثراً مقدا ر کل غا اع من کل من تلل محسبپ 
التغاوت بن ان . ونظبره مر أدرك صلاة الحاعة من أوهما ومن أدرك آخر ھا 

ن من من اخر 
فالکا LS‏ وأکر قدراً من أدرکھا 
بعد ذلك > وھکذا کل لا حق بالنسبة للسابى » وكذا يمال فى الأأربعين للمصلن ون العشرين 
للناظر بن . فإن قات حتملل أن ار اد أن الطائفين فى جملة كل يوم ولياة محصون م توزع 
عليم كل واحدة من الدتين بحسب تفاوت أعالم » قلت تمل ذلك الكته يرجم الأول 
SS‏ اله الستون من غر هقا : 

درد ا DS‏ 
السود يا قوتتن من بواقیت E‏ طمس نورا » ونی روایة لولاما سما من 


fo —‏ 
( الرلبة ) تحب لن" جال ف المجار العرامر أن يكون وجه إلى البق 
قرب ما و إلا 6l‏ احا ۴ فان" التَظرَ إليما عباد 5 ققد جات ٢‏ ار 
كثيرة فى ل التر الما . 
) المامسة ) Ee Ee‏ ابیت (il‏ ¢ وأن م فيه » والأنضر ” أن" 


حطایا پتی آدم لأضاءا ما , بعن المشرق والمغرب › وما مسما من اذى عاحه وا تت إلا شى 
وغير ذلك لأن التقبيل والاستلام عبادتان مطلوبتان ی الحجر الأسود بالنص فلا یثبتان ا 
إلا بنص كذلك لأن العلة فى مشر وعيهما فيه لم تتضح حتی یتأنی القياس » وع د 
إيضاحها فل يوجد ف القام حلاف الركن المانى فإنه ورد فيه بعض ما ورد فى الحجر فدل 
على أن يينہما جامعاً فصح قياسه عليه فى بعض الأحكام الى تقدمت . ووضع ابن تمر رضى ` 
الله عنما يده على مقعده ر من المنر ثم وضعها على وجهه لا دليل فيه لمشروعية مثله 
هنا کا هو ظاهرء على ن ذلك مذهب عحانی » ولیس تقبیله آولى من قول الحنفية ستحب 
تقبيل عتبة باب الكعبة عند الوداع لتوقفه على قوم بالقياس أو الاستحسان فى مثل ذلك , 
وحن لانقول به » على أن تقييده الاستحباب بالوداع رعا يدل على منع إلحاق غور الكعبة ‏ 
ا . ويؤيد ما ذكرته ما رواه الأزرق عن قتادة إنما أمروا أن يصلوا عنده ولم يومروا ٠‏ 
بمسحه » ولقد تكلفت هذه الأمة شين ما تكلفته الأم قبلها . قال ولد ذكر لنا بعض من 
رأى أصابعه فا زالت هذه الأمة تمسحها حى أخلولق ولذلك كره أحد نقبيله ومسه باليد ء 
و می مقام إبر اه لانه الذی قام عليه حن ب بنى الكعبة أو حن أذن نى الناس بالحج غ 
زوجة ابنه إسماعيل رأسه حين جاء يسأل عنه » أقوال أوهما لامن عباس وسسعيد بن جبير . 
وغبر ها » قبل ولا مانع من وقوفه عليه نى الأحوال الثلاثة . 

( وله فقد جاءت آ ثار کشر ة فى فضل النظر إلما ) أى وأحاديث» فن ذلك قوله للم : 
النظر إلى البيت عبادة » أخرجه ابن ابحوزى . وقوله ل کیا ف رسالة الحسن البصرى :من 
نظر إلى البيت إعانا واحتساباً غفر له ما نتقدم من ذنبه وما تأخر وحشر يوم القيامة فى 
الآمنن . وقوله کا فما أيضاً : من نظر إلى البيت نظرة من غر طواف ولا إفاضة كان عند 
الله عز وجل أفضل من عبادة سنة بغر مكة صانما و وساجداً . وخرج الأزرق 
عن ابن المسيب : من نظر إلى الكعبة إعاناً وتصديقاً خرج من اللطايا كيوم ولدته أمه' . وابن 
الحوزی عن ى السائب وابلحندى عن ابن المسيب : من نظر إلى الكعبة إعاناً وتصديقاً حاتت 
عنه الذنوب کا يتحات الورق من الشجر . 


E۳۹ 


ْ E 0 a وة“‎ a 2 ٣ 
» الجدار الى قبل وجُهم قريب من ثلائة أذرع يصلى » ثبت ذلك فى صحيح البخارى‎ 


( قله دخول البيت) قيل يشكل عليه ما صح عن عائشة رضى اله عا أنه به حرج 
من عندها مسروراً م رجع حزيناً قال إنى دخلت الكعبة ولو استقبلت من أمرى ما استدبرت 
ما دحلا إنى أحاف أن أكون شققت على أمى انى » ولا إشكال إذ لا دلالة فيه على الكراهة 
بل دخوله دلبل على ندبه وتمنيه عدمه قد علله مخشية المشقة على أمته وذلك لايرفع حسم 
. الاستحباب . وقال ا حب الطبرى : ولم یذ کروا وقت دخو له لماج لکن صرح المحایمی بأنه 
قبل طواف الوداع . قال الز رکشی : وکأن وجهه آنه لو فعله بعده لاحتاج لإعادته اتہی . وکأن 
مراد بكون وقته ذلك أنه بالسبة لآخر مرات الدخول ولا فالمندوب له دخوله کل تیسرله 
فأفهم إطلاقه أنه لا فرق نى ندب دخوله بن المرأة والرجل وهو كذلك على المعتمد حلاف 
من خحصه بالرجل . وواضح أن الكلام ئى دخحوطا العارى عن مزاحة الرجال ونحوها من 
المحرمات والمكروهات . 

( قوڵه حافاً ) أى فيكره للمنتعل ولابس الحف من غر ضرورة دخوله »> وألحق 
مالك به زار النی ب دون داخل الحجر » والقياس آن ما فيه من البيت كذلك . 

( وله والأفضل أن يقصد مصلى رسول اله ب إلخ ) ظاهر رواية الشيخن أنه صلى 
مستقبل ابحدار المقابل لباب وهو الظاهر وإن تشكك فيه بعضهم » وكان يصلى فى ذلك 
امحل إلى الحهات الأربع »> وحدده الرعفرانى بأنه إذا توخى ابلزعة الى يستقبلها الداخل 
لها على حاجبه الأعمن وجعل بينه وبين ابلحدار ثلاثة أذرع ووقف على الرخامة الحمراء 
وقف نی موقفه لث . انى . وهذا باعتبار زمنه » وما الآن فيجعل ظهره لاباب ومجعل بينه . 
وبين الحدار المقابلله نحو ثلاثة أذرع . قال الحليمى : ويسن أن خر ساجداً إذا دخل قبالة 
الدع الملصق عباط الكعبة ثم يقعد ويدعو ثم يقوم قيصلى ركعتين ثم بقوم فيس دعو ثم بأى 
ما استقبل من الكعبة فیضع وجهه علبه فیدعو ویستغفر ویأقی تواحی البيت فيدعو ويستغفر . 
قال الزركشى : وكأن هذا السجو د للشكر أى على نعمة دخول البيت انهى » وفيه نظر » لأن 
شرط النعمة إلى بشرع السجود ها أن تكون من النعم الظاهر ة الى تأنى الشخص من حيث 
لار تسب وهذه ليست كذلك إذ عكنه دخول البيت كل وقت بدخول بعضه الذى ق الحجر 
وعلى تسام أن دخول الكعبة أفضل فهو مترجى معهود ى كثر من الأوقات فى السنة فليس 
فيه إتیان من حیث لا عتسب . والأقرب بناء كلام الحليمى على ما اختاره جمع من جهة 


- PV — 


و وها o‏ ۷ يوذى أحداً ولا ا هو › قان ر ای 


ص ر 


TT‏ من الناس فير اون زح شديدة ميث 
a. :‏ ت f‏ 
يى بىضىم بمضاً ورا اکت ءورة بعضېم 1 و منم » ورا زام امراج 


و 


2 مكشوةة الوجه واليد » e‏ خط يفل حمل الاس وبتر بعضيم 
رر ي 5 
۔ وکیف ابی لاقل آن برتكب الأذى المحم ليح صل ا وسر 
من الأذى Ll ¢ 2 a‏ م الأذى فلیں بك ا ¢ وال الان 


( اللاسة ) إا دحل ايح فليكن أنه الأعاء والضرع إلى اشر 
2 2 , 1 ت 0 7 
حصو وحسوجے ص حص ور .القلب ¢ و ليکر ِن الد عواٽر 1 e‏ ولا 


يشتنل" بالنظر الا ل ل ل لادب ول ى افضفلٍِ ار 


الدليل لا من جهة المذهب وصرح به بعض المتأخحرين آخر باب خود القلاوة من أنه یشرع 
التقرب إلى الته تعالى بالسجود من غر سبب » ويؤيده أن هذا السجود جاء فى رواية لأحد 
برجال ثقات . والحاصل أن هذا السجود لا بأتى على مقتضى المذهب بل على قباس الحتار 
المذ كور . وى معجم ابن قانع عن شيبة الحجى أنه بر صلى بين العمودين ركعتين م لصق 
هما ظهره وبطنه » وأخحذ منه الزين العراق أن ذلك سنة » ولاينافيه ما ى رواية أحرى من 
أنه بإ قام إلى ما بين يديه من‌الييت فوضع صدره عليه وخده » لأن تلك فبا زيادة ٠‏ فقول 
غىره یکره إلصاق الظهر ا ينبعى حله على غر هذا الحل الوارد فيه ذلك » وقياس‌خارجها 
على داخلها فی ذلك کله غبر بيد . 


( قله ویدعو نی جواتبه ) ظاھرہ پا نواحما فيدعو فيه وهو ما صرح به الحليمى . 
وقضية کلام اازعفرانی أنه لا شی إلها بل عول وهو بمحله وجهه وصارة , ويظبه إلى كل 
ركن من أركانه الأربعة ويكبر ولل ويدعو » 8 ابن الرفعة إلى الأول فإنه قال 
ويکر ئی دعائه فى جوانبه من الدعوات والحشوع . 


( قله ولا یشتغل بالنظر إلى ما يلهيه الخ ) يوٌخحذ منه ما صرح به الحليمى من أنه یندب 
أن لا يرقع بصره إلى سقف البيت . واللحر الذى رواه المصنف ف ذلك رواه ا 


FA —‏ — 
وقد رويتاً عن" عائشة رضى ا عنباً تالت" :عا لفرء الثم إذا در الكمبة 
ڪين برف GC a‏ 


م ور رھ 1 


ززل الله تة الكبة ما خف بره موصعم سجو ده حت خرج م 


( السايمة ) ليحذز كل المذر من لاغترار ا اده د آمل 
اللا فى الكمية الگرمة ٠.‏ تال شيخ الإمام أبو عرو بن اللاي رجه 
اف تعالى. : ابتدع ين قريب بمض الفَجَرة الحاالين فى الكمبة ر اللكرمة 
اين باطكينو عظم ررم على المائة » أحدها ما يذ كروته من التزوة 
الوق ¢ عدوا إلى موضع۔ ال من دار ابت المقابل لبابر البيت ا 


ے رم 2 مء کے ي > ے2 ٤‏ م ۰ ۶ه 
الفروة الوثتق وأوقموا فى تفوس المابة أن من ناله قداسشتيشك بالعروة 


‌ 


< س م رر ق 1 م 

لوت » فاموجوم إلى أن بقاسوا فى الوصولو إلا دة وعاگ» ورگ 
o‏ » ا o2 2 g2‏ د 
بحصمم ظېر ٠ as‏ ور ,٤ا‏ عدت ارا على ظهر ار جل ولاست 
ارال ولاسوعا يلطم بدت أنوام من ار ديت وين 

والحاج وصححه . قال الحلیمی : وكسقفه أرضه تعظما لله وحياء منه»وظاهر أخذاً من کلام 
عائشة المذ كور أن الکلام ئی غر محل عجبوده ومشيه . قال الماوردى : ولا يدخله إلا تاا 
منيباً قد قلع عن عصيانه وأخلص طاعته . قال الزعفرانی نی ارشادہ : ومن أحب دخوله 
فليدخحل بصدق إخلاص عبة الله تعال وتعظ له بالحشوع والاستكانة والحضوع خحاشماً حافاً 
حاسرآ راغباً راھبا ذاکراً مستغفر ا داعبا متضرعاً ۱ھ . قال الزرکشی : اوقوله حاسراً فيه 
نظر غير الحرم ولم ينقل ذلك عن أحد من اللف . 


( قله ليحذر كل الحذر إلخ ) ما ذكره من الأمرين الباطلين قد أزيلا من الكب 


( قوله ویستحب صلاة انافلة فی ایت » لیس ظاهرہ آنبا آفضاں منه فی پیتہ کا توم 


2 
( لای ) مار فى وسط الت موه رة ال 6 وحار اقا مةل أن 
يكف أحدّم سره وينبطح بها على فلت اللار ليكونة واضتا رنه على رة 

الا . اتل اث واضع ذلك وخترعة ‏ واه الستان . 
الثامنة ) EE‏ الافلة ى الت واا اة فان کان 


ر ےے ر ص . ۴ م2 ص 
برجو جاع کثیرة فی خارج اليك أفضل » وإن ا 


وإنغا يكون ظاهره ذلك لوقال إنما فى البيت آفضل كعبارة الروضة إذ هى : قال أصعابنا النفل 
فا أفضل منه خارجها › > لكن قال الإسنوى ينبغى تأويل قوله خارجها على المسجد حوهفا 
لا البيوت لأن النفل ا أفضل منه بالمسجد حى مسجد المدينة كها فى المحموع E‏ 
اول مته بذلك . لأن جرم المدينة ليس كمسجدها ى المضاعفة عنده حلاف حرم مكة 
على مامر عنه انہى . وما ذکره متجه وجرى عليه العز بن جماعة . قال وإن قلنا إن 
المصاعفة تختص بالمسجد لحديت المتفى على 2 ء ی بیته إلا 
الكتوبة » لا يقال فى كل مزية وهى البعد عن الرياء نى البيت ومزيد الحضور والحشوع فى 
الكعبة مع المضاعفة إحاعا لأنا نقول الأولى أولى لأن الرياء يبطل ثواب العبادة قطعاً جلاف 
اور فاعتناء الشارع بتلك أشد . ولا ینانی‌ما ذکرناه ما روی من قوله ره : :من 
دحل البيت فصل فيه دحل ق تة ورج من سب مغفور له ٠‏ ولا قول الكافعي : لاموضحع 
أفضل ولا أطهر للصلاة من الكعبة . أما الأول فلأن الحديث المذ كور لادلالة فيه فإن الذى 
حسن سنده مع ما فيه من الغرابة ليس فيه فصلى › وأما الثانى فقد علم من قواعد الشافعى 
أن مراده بالصلاة الفرض على تفصيل يأنى فيه . 

( قله وأما الفريضة إلخ ) حذف التقييد بالكارة ة فما يأتى وى الروضة ومراده أخذ حذاً 
ا O‏ 
ر ا ا 
فصلاة المي خحارجها أفضل و نظر فيه الزركشى مم قال بل بستحب إقامة الجاعة فما وتقف 
ا ن کے ا ززا الف و د وعلله بعاوه على 
ولارن ر ری ی علم أفعاله فلا عکنہم متابعته وقد اب أنه نص 


f 
ايت أفضل . وإذا صلى فى الت استقبل بعض جُذرانه » قو استقبل اباب‎ 
٤ 2 : ي‎ 2 7e EEE 2ے‎ 
٠ وهو مردود کن ؛ ولواستتب وهو مفتوح فإن“ كانت عة البابي مرفمة‎ 
O < ا‎ 
عن الارضر بنحو لی درام صحت صلاتثة » وإن كانت فصر من ذلك‎ 
لی ق ۴ . ّ ق‎ e. g2 ۴ 
تصح صلاته . ولو صلوا جاعة“ فى الكمية جاز »وم فى موقفيم خسة‎ 
أحوال : أعدها أن يكوت وجه الأموم إلى وجه الإمام »> والتانى آن يكّون‎ 
م ۾ 2 .ا و‌‎ 
ظهره إلى ظرم » الات أن يكون وجه الأموم إلى ظبر- الإمام » الراب أن‎ 
يکون بمحنبه سول » انحاس آن کن ي الامو م إلى وجه الإمام » صح‎ 


اة فی الا حو ال الاربمة الأرّل ولا ی فى اللمامسة على لصح 


فى الأم على أن محل الكراهة علو المأموم على الإمام وعكسه بلا حاجة فى غير المسجد » 
واعتمده الولى العراق وغره بناء على ما فهموه من كلام الام وتبعنهم سنن قبل رؤية 
كلامها لكن لما رأيته علمت أنه لايدل لما فهموه ›. وقد بينت ذلك قبل صلاة المسافرين 
من شرح النعم . وأيضاً فحل الكراهة آن يكون لغبر حاجة وتحصيل فضل الصلاة فا 
حاجة بلاشلد وإنما لم يراعوا قول مالك وأحد ببطلان الفرض بالكعبة وقول ابن جرير 
ببطلان التفل فا أيضاً لما فى المحموع وغبره من أن شرط استحباب اللحروج من اللحلاف 
أن لا حالف سنة عصيحة وإلا كا هنا فإنه صح أنه ملي صلى ا النقل فلا حرمة له » 
ونازع فيه الزرکشی بأنه واضح ف النافلة حىء السنة سا دون الفريضة › والقياس مع 
احالف لأن باب النفل أوسع فاللحلاف نى الفرض محترم » ورذ بآن محل كون النفل أوسع 
إا هو ى السفر أما قى الحضر فالاستقبال فى الفرض والنفل متحد اتفاقاً » ويرد بأن من 
الواضح أن الغل يتسامح فيه ما لا يتامح و فى الفرض فلا يصح قياس الفرض عليه وإن 
اتحدا فما ذكر لاما يفترقان نى وجوه أخر »> وكذا الطمأئينة فى الاعتدال وا لوس بن 
السجدتين على ما فى بعض كتب النووى وغبر ذلك › ومع هذا الافعراق فلا يقال لمن قال 
لنظيره فى الاستقبال إنه حالف سنة عحيحة › ويؤيد عدم اقضاح القياس أن البق عسدل 


E 

( التاسعة ) سحب الإ كثار من دخول الجر فإ من #بيتر ودوك سمل . وقد سبق 
أن العا فيه حت اليزاب مستجاب . 

( اقناة ) ع 4 أن توي لامتكا لا دل السجك الراب 
بان الاعتكافة تحب الكل بن مسجدا من الساجار فگیف اتان 
بالسجد ارام فيقصد بقلبر حين بصي فى الجد أنه سكف في تالى» 

سوا کان صا ا » فان الوم لبس بترط فی الاعتکافی عندنا » 
م يستەر له الاعتکاف مادام فى السجد » فإذا غج E E‏ 
أخرى ترى الاعتكاف » وهكذا كلا دحل . وهذا ء من اللات التى لسعب الحافظة 
علبا والاعتنامٌ بہا . 


( الحادية مشرة ) يقحب اشرب ون ماه زمزم والإكشار مته 


e‏ ر ٤‏ ا 3 E i G1‏ ك 
ست نی یح مسل عن ای در رصی الله عنها أن الى ار قال فی مام زمزم : 


عنه واحتج على صصة الفرض «داخلها بعموم حديث : جعلت لى الأرض مسجد وطهوراً 
فأعا رجل أدركته الصلاة فليصل . 
( قله دخول الحتجر إلخ ) هو ما ذکره الأعحاب »› ولا ینافیه قول الحلیم یسمل لم مکنه 
دخول البیت دخله وصلى فيه لأنه حمول على تأكيد ندبه حينئذ . 
: ( قله فاذا حرج زال اعتکافه ) أی إن لم یکن عازءاً على العود ی حال خروجه 
ولم ينو مدة معينة وخرج لنحو قضاء حاجة وإلا م يحتج لنيته عند الدخول على تفصسيل 
ذکروه نی بابه أعرضت عنه لطوله . ) 


( قله ثبت فى عحيح مسل إلخ ) مشى على ذاك نى الحمؤع أيضاً وتبعه السيكى › 


- ¢ 


چ کے سے لہ و e‏ ےر u 2 e‏ 
مہا مبار که ¢ و إا طمام طحم وشفاه مسقم . وروا عن ج رصیى آل نه 


ج 


ٍ ¢ سا ر ل ي ا 2 م‎ : 2t 
قال : قال رسول ا مش : ماء زمزم اشرب له . وقد شرب جاعة من الملاء‎ 


ما» زمزم لااب لم جليلة فنالوها . فيشتحبا .لن" أراد الشربة امغر أو الشفام 
من مض وجوه أن يستقبل القبة م يذ کر اسم اشر تعالى ثم بول : ل 
بلفنی أن رسولك پا قال ماه رمرم لا شر بل ٤‏ الم وون اشرب فر لى » 
ال فاغغر e‏ ال“ a‏ ەمن مرضی ال فاشفي » و حو 


رة مت 


e . Ee .‏ 
هدا . وستحب ل يننەاس اڑا 


ويلم منه أى عُتّلء » إا غ جد الله تمالى . 
واعنرض بأن قوله وشفاء سقم ليس ف ممم وإنما رواه الطبرانى والزار وأبو داود 


اليالسى ورجاله رجال الصحيح . ويجاب بأن الظاهر آنا فى بعض نسخ مسلم فإن البمى 
نقلها عنه أيضاً . 


( قله وروینا عن جابر إلخ ) قد کر کلام احدثن نی هذا الحدیث » والذی استقر عليه 
أمر محقم أنه حديث حسن أو محيح » وقول الذهبى إنه باطل وابن احوزى إنه موضوع 
مردود » فقد روی ابن الخوزی‌نفسه عن‌سفیان أنه سئل‌عنه فقال صحيح » وقد شر به ججماعة 
نامء لقال فالرها: 


( قوله أى ىء ) زاد ضره ويكره نفسه عليه > ودليل ذلك حر ابن ماجة : آبة 
ما بيننا وبين المنافقين نم لا يتضلعون من ماء زمزم . 


( قوله فإذا فرغ حمد الله تعالى ) أى إذا فرغ من كل مرة من المرات الثلاث إذ يسن 
أن يسمل أول كل مرة ومحمد آحرها » ویسن آن يصب على رأسه مها ويشسل وجهه 
وصدره قاله ذر٠‏ و ارت ا الا رلا ار ف ا مہا قاماً لأنه 
كان لازدحام الناس . قال الزعفرانى : والنظر فى بثر زمزم عبادة حط الأوزار واللحطايا › 
وتار له النظر فا ثلا » ويستحب أن يسم الله ويتزأع بالدلو الذى يلل الركن . 


— t۳ 
م لر ن‎ SE Ta ) التانية عشرة‎ ( 
. فا قبل رجوعر‎ 
النالثة عشرة ) الف المتاه فى الجاورة ممكة » فقال أبو حنيفة‎ 
PONG eo 
مح . وتا ربا سن گرم لانور : مها خو الل وق الحزبة‎ 


للانں E‏ ملاس الذنوب > فإ ال فا آقح منه فی غیرھا ٣ک‏ 


ص 


أن الحسنة فما أعظم منها فى غيرها . وأما من استحبها فما محصل فيما من الاعات الى 
o.‏ ا r5‏ ° ا ر 
لا تخصل' بغيرها ن الطواف و ضيف الوت والحستات: وغير ذلاك . والمختار 


ر2 


آن الاورة ا س إا 1 بلب لی ظنه الوقوع ف الأمور ادر وغیرها 


a‏ ا 


وقد جاور ااا ۷ ن او الاک وخافما من بققد ی مهم ۰ و ینب . 


للمجاور ا ن i E‏ ما حاء عن عر ن الخطلاب ری اش a‏ ا قال : 
سے عو سم سار وھ و2 م 
الحطيثة اف مک اع ءل من سبعين ا برها . 


( تله وآحرون ) أی وهم أك العلاء » مهم الشافعى وصاحبا أنى حنيفة رضى 
لله عم ٠‏ 

( قوله فإن الذنب إلخ ) أى لكلام ابن عمر رضى الله عنه الآنى » بل قال مجاهد وججماعة 
من العلاء كا سيذ كره نى اللحامسة والئلاثن أن السيئة تضاعف ما كما تضاعف الحسسنة ۾ 
وسئل أحمد هل تكتب السيئة أكثر من واحدة ؟ فقال لا إلا بعكة لتعظم البلد . وظاهر كلام 
جاهد أن السيئة تبلغ نى التضعيف مبلغ الحسنة وهو مائة ألف . 

( قله خلائق لا حصون إلخ ) عد الطعرى من الصحابة الذين جاوروا بها أربعسة 
و خسن » ومن الذين ماتوا ما حو ستة عشر . قال وجاور ا من كراء التابعن جى غفر ٠‏ 
وبلغ من تغظے بعضہم آنه کان لا بقضی حاجته نى الحرم . 

( قله أعز على ) أى أشد وأصعب . 


f —‏ 
( ا 0 زيارة المواضم التشهورة بالفطل فى سكة 
ولحرم »> وقد قيل إلا نماية عر مواضاً »> منها اليثت النى ول فيه 


⁄ 5 این 7 ص د . ا ا 2ے 2 2 2 2 . حص 

رسول الله ا وهو اليو مسحد فى زفای قال له زئاف امو لار » ود 8 

2 نض 0 ٍ ر ‌ ع4 د‎ df 

الازرق أ لا لاف فيه . ومنبا بيت خدحجة رى أل عنها ألذى كان 

2 ورز ر ا صابن 2 د د . ر 98 لا 

س ڪنه رس ول الله مشا وخدحة رضى الله عنها› وفيه ولات اولادها من 
ر 


#۶ هذ تاالته . ل ا ا ب 
رسولٍ ار ص »> وفيه توفيت خدحة رضوان اله عليها » وم پزل ر سول اله 


( قوله عانية عشر ) عبر الطرى بتسعة عشر وعد ما ذكره المصنف » وذكر أن الذى 
جعل المولد مسجدآً الحزران سرية المهدى لما حجت وأنه كان بيد عقيل ثم ورثته إلى أن 
اشتراه أخ الحجاج فأدخله ف داره . وذكر هو وغيره أن أفضل موضع عكة بعد المسجد 
الحرام بيت خدججة رضى الله عا . وآن من تلك الحال المأثررة المسجد المعروف اليوم 
عسجد الراية يقال انه وی صلى فيه . وما بأعلى مكة مسجد ابحن والبيعة لما روی آم 
بايعوا الى ر فيه » ومسجد الشجرة مقابله لما روى أنه بل دعا شجرة تم فأقبلت نخد 
الأرض حى وقفت بن يديه ثم أمرها فرجعت . ومسجد عند سوق الغم روی آنه ی 
بیع الناس عنده يوم الفتح . ومسجد بإجياد به حل يسمى التكأً لما قيل إنه به انكأ ثم . 
ومسجد على آیی قییس یسمی مسجد راهم . ومسجد بذی طوی بزل به مړ حن اعتمر 
وحبن حج تحت شجرة تم . ومسجد عقبة مى بايع النى بم الأنصار عنده . و 
الحعرانة حيث أحرم به م بعمرة . ومسجد الکبش نی حیث فى الذيبح ثم بكبش 
من ابلحنة .. ومسجد عن عبن الموقف بعرفة وهو غر مصلى الإمام . ومسجد الحيف › 
١وغار‏ المرسلات عنده » ومر » وزيد على ذلك دار آبى بكر رض الله عنه بأسفل مكة وهى 
المسماة الآن بدار الهجرة لأنه لړ هاجر مہا ا یردد إلبه فہا کشراً 
بل کل .یوم کا ذکره ابن إحاق وغه . ومولد سيدنا على وهو اليوم 
مزاز مشهور . 

( قوله وذکر الأزرق أنه لاخلاف فيه ) فيه رد لما قيل إنه ولد بالدار الى عند الصفا 
أو بالردم أى غر المعروف أو بعسفان < 


- ٤0 
سے 2 مر هھ ور ر 2 مر‎ e م‎ 1 
صلل اله عليه وسل مقا به حت هاحر › قاله الاررّى . قال م اشتر اه معاو بة‎ 


م م e2 a‏ 7 جہ 
E ET‏ > ومنها مسجد فى 
دار الأرتم وهی الى يقال ما دار الخَيرران » کان النی شا مستتراً فيه ى 
ك ۴ کا س 0 ٠‏ َ‫ ر 
أولر الإسلام . قال الازرنى هو عند امنا . قال وفيه أ عر بن الخطلّاب 


ر2 ر 


رضى اث عنه . ومنما الفا الذى مجبل جراء كان النى لير يبد فيه . والفار . 


الذى جبل ثور » وهو الم كور فى القرآن . قال الله عر وجل : (إذ اى الفار) . 


( الحاسة عشرة ) من فرغ من مناه وأراد المقام بمكة فليس عليه 


طواف راع »> وإ أراد اروج طأف للوداع ولا رمل فيه ولا اضطباع 


م . . ہہ ت . م 2 
کا سی وها آطراف وات ع اض ٠‏ ر بترکه دم » والقول 


E E‏ ج الرجوع إلى يلرو 


ِن ق زمه درل بک لطوافر ا ولا طواف الوداعٍ ا 


الحالض والتشاء ولا دم ليپا لكر لالا ليست مخاطبة به » لكر 


ل 


( قوله وا کی کو او ا 

( قوله لزمه دخحول مكة لطواف الوداع ) أى بعد نفره وإن كان قد طاف قبل عوده 
من مكة إلى منى كا ى الحموع خلافاً لمحب الطرى وغبره ولو أخر طواف الإفاضة 
إلى نفره من منى تم فعله وأراد السفر عقبه م يكف عن طواف الوداع كما ذكره الرافعى 
ومر أنه لا جب إلا عا ى من فارق مكة غير حرم على کلام فيه : 

( قوله ولادم علما لركه ) ألحق ما البلقيى المتحبر ة وخالفه غبره»وعبارة الرويانى 
تطوف للوداع فإن لم تفعل فلا دم للأصل » ومتمل أن جب للاحتياط » فالبلقينى 
رجح الأول والأذرعى قال الثانى هو قضية الأخذ نى أمرها بالاحتياط وإبجاب إعادة 
الصلاة » والأوجه عندى الأول لأن الأصل براءة الذمة من الأموال وتوابعها خلاف نحو 


۹ 


عذارها » وإنٴ کان بعد مفارقة البناء | TES‏ 


ا 

سے تة 

سحب ها أن تقف على باب للسجدر ارام وندعو اا سذ کرم إن" شاه 
اش تعالى . ومن وجب عليه راف الوداع فخرج ٠ب‏ 1 بلا وداع عَصی ووجب 
عليه المود لاطواف مالم يبلغ مسافةً القصر من مكة » فإذا بلغها لم مجحب عليه 
المود بعد ذلك . ومتى لم يمد وجب عليه الم . ون عاد قبل مسا القصرر 
مقط عن الم » وإن عاد بي بغ ماف القَمر 1 بق عنه الم is‏ 

التقاه والحائض فإن كارن قبل مفارفة بناء مسكة رما واف الداع ارال 


o 


سے 


( السادسة ء* ن م طوّ اف الوداع د الق راغ ون جيم 


e‏ ا ا ا ران ل ا ر و و 
فألزمناها إعادتبا على ما رجحه الشيخان » مع أن کثمرین رجحوا أن لا إعادة .. ثم قول 
الرویانی تطوف ظاهره الورجوب سواء قلنا بوجوب الدم أم بعدمه » وله وجه [ذ هی ی 
العبادات كطاهر ولا ینافیه سقوط الدم على القول به لأنه لمعنی آحر کا تقرر لا يقال عتنع 
على المتحرة المكث بالمسجد فكيف تؤمر بالطواف لأنا نقول استئنوا من ذلك طواف 
الفرض ومنه طواف الوداع ولو رأت دما فنفرت بلا وداع ثم جاوزت خسة عشر يوم 


.نظر لمردها فإن وقع نفرها فى حال حيضہا فلا شىء أو ى حال طهرها لزمها دم » وألحق 


الحب الطبرى بالحائض اللحائف من الظالم أو فوت رفقة أو غرم وهو معسر وتحوه . قال 
ازرکشی کالذرعی وينبغى أن يازمه دم لأن منع الحائنض من المسجد عز عة وهذا ليس كذلاك 
وهو ظاهر إذ لايازم من جواز النفر ترك الدم » ألا ترى أن من جاوزت خمسة عشر يازمها فى 
بعض آحوالما وإن جاز ها النفر » ثم رأيت بعضهم أشار لتأييده بذلك ثم ما فرقا به يقتضى 
أنه لو وجب عليه ترك الطواف لخوف على نفس أو بضع لا دم عليه وهو متقاس . 
والذى يظهر أن ججرد الوحشة هنا ليست عذراً لأن هذا الطراف لا بدل له وآن فامر من 
أعذار ترك اميت عى وما ألحقته ہا باق هنا . قال الأذرعی ولا يبعد آن يلحق بالخحائض 


— 4۷ 
2 


آشنالر وة e‏ 


غر e E‏ کشر اء ا قش زبارة دیق او عيادة إ 


س 
2 


ِ ت o2‏ ° 9 0 34 ے 
اراد بلا کت وند ار حل وعرعا ق ناراف غ وکا ر ا اا 
فصلاماً 2 ل ا الطواف 


ي ت ا ق e.‏ 
( ا ا ا ق ا ار اف الوداعِ من حل 


مناك المج أم عبادة متتل > قال إمام الحرمين :هو بق مناسكر الحم 


من به حو جراحة لا عکنه دحول المسجد معها والاشه أن ن یازمه الدم انہی وفه نظر . 
وفرقه السابق صرځ ف رده لان منعه م ن المسجد عز عة أيضاً كالائض فالاو جه آنه مثلها 
فی جواز النفر وعدم لزوم الدم . 


( قوڵه فإن مکٹ بعده لغر عذر إلخ ) عر بنحوه ف أصل الروضة ومقتضاه أن المكث 
مكرهاً أو لوف عإ لی حو مال لا وجب الإعادة لعذره وهو کذاك کا رجحه الزرکشی نی 
الل کراه قالوا وإن طال مکثه > وهو بيد ما رجحته فیا بی » وکالإکراه ما بعده . وأحق 
به الأذرعى من أغى عليه أو جن قبل طوافه . 


( قوله کشراء الزاد بلا مفکث ) أی قبل شرائه أو بعده » أما لو احتا- اج إلى زاد واحتاج 
فی شرائه لمكث أو تعرج عن طريقه فلا يضر وإن طال على الأوجه . ومن الحاجة فيا يظهر 
رخص سعره وجردته ونحوهما » فالتقييد عا إذا كان يشر ی الزاد فی طربقه 
أو محمول على ما اذا عرج إلبه بلا غرض 


وجه ضعف 


( قله وشد الرحل سل ر فامرم اه ارش لاان توا ناک این شن 
کیا لو کرت آحاله وطال مکثه لأجل شدها » وهو ظاهر لحاجة . فقول الأذرعى : 
لو كان له أثقال كشرة واحتاج فى شدها لنصف يوم ضر واحتاج لوداع ثان فيه نظر إلا أن 
مل ع رف م و ا ررر ال یی 
طول زمنه . 


( قوله اختلف أععابنا إلخ ) المعتمد عنده فى غر هذا الكتاب أيضاً ونسبه إلى الحققن 


مع فحش 


1 


0 


۰ 
و رګکھہہ ہہت 


فوط و وی الو 


اہ 
e‏ 
50 


1 
س 
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وت على غر الماح طوافً الداع إذا خرج من مكة . ول لبوی وا مد 


للوي وغو هو من آلناسكر ل 4 فا م أراد مفارقة مسكة  RS‏ 


إلى مساق ا صر فبا الصلاة سواہ کان مکی أو غر مک . قال الإمام أبر الا القاس 3 


ارافى : هذا الثانى هو الأصح” تمظما الحرم وتشبيما لاقتضاء خروجه اللوداع 
ا 


بافتضاء دخو للإحرام ٠‏ ولأنم 'اتفقوا كَل أن من حح ر وأراد الإقامة بمكة 


لاوداع عليه » ول كان ين الناسك َم اليح . ا 
قك + وما بل ب ين" انق الگونه لس ين الاك ما ثبت فى صحيح ر ٠۹‏ 
سل وغيرو آنه رسو ان ر قال ا ب اض تلاا . % 
وجه الالالة أن واف الوداع_ عند اروج واه قبل قاضيا ناسك » وحقيقته 2 
أن ا قضاما كلا » واه أغلم 4 
ر 


ما قاله الرافعى تبعاً للبغوى ى شرح السنة »> فالاعتراض بأن ما نقله عنه ليس ف الہذيب 


مدفوع . وللمتولى والقفال وغبرهم من أنه ليس من المناسك بل هو عبادة مستقلة قالا 
تعظما حرم ولاتفاقهم على أن قاصد الإقامة عكة لايؤمر به ولو کان نسکا لأمر به » وتشبہاً 
لاقتضاء خر وجه الو داع باقتضاء دخوله الإحرام > لكنقوى السبكى قول الغزالى كإمامه إنه 
مہا فیختص عرید اعروج من ذوى النسك الحج أو العمرة وأطال فى بيانه وكذا الإسنوى 
والأذرعى والزرکشی وغبرم ورد قولا ولوكان إلخ بأنه إنما شرع للمفارقة ولم توجد 
وبأن التشبيه لو صح لوجبا أو ندبا وليس كذلك فإن الوداع واجب والإحرام مندوب » ويرد 
E O‏ 
على أن الإحرام واجب على مريد النسك كا مر . وتعبر | امصنف بالحج يشمل العمرة نمجوزاً 


4 


^ 
سے 


إد هی مثله فیا ذکرہ کا يعلم من كلام الإمام السابق . وأفهم قوله إل مسافة تقصر فبا الصلاة 
آنه لا جب على من فارق لدونما » > لکن صرح ى الجموع بوجوب على من قارق مكة ول ؛ 


%64 - 
( الامنة عشنرة ) إذا رغ من طوافٍ الوداع مل رڪم تی لواف ت 
اقام انی المکزم قال مه کا سب بیان وقال : ا البوت يبتك والمبد عبدلةً 


واین" اميك انی على ماسخرات لی من خلقك حتی صیر نی فی بلاولك إلى 
بنمنتك a E‏ ا ن E‏ که ر هید یر 
ولآ ن ان قبل أن" تنأى 


لدو با وهو محمول كا قاله السبكى وغبره على من آراد اللحروج لنزله أو حل يقم فيه ی 
المتوطن : آم لو خرج لغبر مسافة القصر ولو لوطنه بنية العزم على العود إللها فلا مجحب عليه 
وداع لكنه يسن له نظر مامر ى المتمتعن إذا أرادوا اللحروج ج فإنة يسن م كيا ف 
امحموع وهو مؤبد حمل المذ كور . ويؤيده أيضاً أنه نقل الوجوب فما دون مسافة القصر 
. عن البيان والذى فيه التفصيل السابق › وعلى تسل عموم ما ى المحموع فاستثنى منه المتمتع 
حرج إن عرفة والمعتمر حرج للتنعم وحيث سافر بلا وداع فإن بلغ مسافة القصر استقر 
الدم وإن عاد وإلا فعلى عموم ما ى المحموع يستقر عجاوزته عمران البلد إلى محل تقصر فيه 
الصلاة فما يظهر » و على التقصيل فإن وصل سحل إقامته استقر وإلا لم يستقر حى جاوز 
مسافة القصر . م رأيت شيخنا زكرا قال وعلى هذا أى عدم الفرق بين الطويل والقصبر 
لو أقام عنزله وكان دون مسافة القصر لا يستقر عليه الدم إلا إن أيسن من عوده ١ه‏ وفيه 
نظر بل القياس ما ذ كرته لأن منز له حينئذ منز لة المرحلتين كا مر عن الجموع » وقد تقرر 
أنه عمجاو ز ہما يستقر عليه الدم وإن عاد فكذا هو عز لما فيستةر عليه بو صوله وإن عاد . 


( قوله فالز مه کا سبق بیانه ) أی فیلصق بطنه وصدره عائط البیت ویبسط ديه 
فيجعل العبى مما بلى الباب واليسرى مما يلى الحجر السود ويضع خده الأعن أو جته عايه 
خقد روی الأول أو داود والثاں اد کلڑدھا عن فعله له : 


(٠‏ قله وإلا هن الآن ) الأفصح ضى المم مع تشديد النون أى وصمها أو فتحها أوكسرها 
كا قالوه ي مد ومجوز كسرها مع فتح النون الحخففة أو كسرها . وقوله إن أذنت لى أى 
بقضاء حاجی . ویصح آن تکون إن ععی إذ ى لإذنك لى فيه بعد فراغ نسکى . وقوله 
غير منصوب على الحا . وقوله العصمةڳأى الحفظ . ثم هذا الدعاء م يرد مرفوعاً لكن 


)( ۹-٥ ( 


E0۰ 
ا ك دای ومد عنه مراری > ذا اون اتسر إن اؤ ی ر‎ 
ستبدل. بك ولإ بیت بولا راب ر عك ولا ھن يبك الب ابی ادائ‎ 
يداي والبصمة ف دبی اء نی وارآزقی اتلك“ اا بقیتی‎ 8H 
وان پآداب الدعاء الى سبق‎ AEE یری الّنيا والأخرة نك على. کا‎ 8 
ذ کرٴھا فی دعا عرفاڻ › راق بأستارر التكمبة فی ج ضرعم . فإذا ب شار‎ 
ای زمزم فشرب ملا مازوداً عاد إلى الحجر الأسود واستکه وو ومّی'‎ 
وإن ڪانت امرأة انض استحب ها آن أي بهذا الاعاء ا‎ 
| 1 الجر ونمفى‎ 
التاسة عشرة ) إذا فارق البيت مودع فند قال أبو عبد ال یری“‎ ) 
« آخر عېس ده بابثت‎ e خرچ وبصره إلى البوث‎ AT 
رقييل بلتة ي إيه فى انصرافه كالتح ن على مقار فته . والذهب الحيح_‎ 


روی الطرانى عن عبد الرزاق نحوه . وقال الخحليمى : جاءت .أدعية ى فاك عن . 
حماعة من السلف فلا يوثر الاشتغال بها وإن طال ى طواف اوداع لأنه من استته 
التابعة له . 


( قوله فقد قال أبو عرد الله الزبرى إلخ ) اله تمد الذى صوبه فى احموع ماقاله هة 
آحراً حلاف ما أقتضاه ظاهر عبارة الروضة وأصلها من اعتاد الالتفات كالححزن ومشى 
عليه ی الإحياء e‏ 
لكن قال الأذرعى والزركشى مجحب اتحادها مع ما بعدها من التفاته كالمتحزن لأن التقول 
عنه ى الشامل وغبره آنه حرج وبصره یتبع البیت وهو مراد بالالتفات إليه » وثقنله عن 
الحلیمی ماخ کر اعرْض بأنه م يتعرض إلا لكراهة الوقوف على باب المسجد وقیه قظر 
لن من حفظ حجة على من لم حفظ . ومن صار إلى القهةری الر عفرانی والأستاذ اشيج 
شاب الین . السهرور دى . 


إ0 - 

الذى جزم بو جماعة من أصحابنا منم أبو عبد الل ای وأو اجن 
الازراوئ وآخرون أب حرج ويولي ظبرة إلى الكبة ولا بعشى رى کا يفل 
كني مين الاس » قالوا بل الثى قيقر وة لإنه ليس فيم استة روي“ 
NE‏ أل له لا يمرج عليه . وقد جاء عن ابن عباس ومجاهد 
رضی ال عنم كراهية" تيام ارجلٍ على باب السجد ناظرا إلى الكمية إذا أراد 
الانصرافة إلى وطنه بل يكون آخر عدم الطواف» وهذا هو الصواب » وال أعل . 

) المثرون ) لا ور أن بأَعُزَ شن ن الحرم وأخحارو u‏ 
إلى بلادو ولا إلى غير ی اط وا ق د ا شش E‏ 


ص ا 0 ر 2° ا م ۳ “e‏ 
ما حواليبا عن جيع الحرم وأحجارم . ويكره إدخال تراب الحل اوأحجارو 


( قله لا جوز إلخ) هو ما عححه ى الروضة ونص عليه الشافعى فى الأم والحامم 


الكبر فجزم الرافعى بالكراهة المنقولة ف امحموع عن الكثرين أو الأ كثرين ضعيف كا 
يدل له حكاية القاضى أهى الطيب هما عن القدم أو محمول على كراهة التحرم . 


( وله ولا إلى غبره من الحل ) تردد الزركشى وغره ف نقل ذلك من مكة إلى 
المدينة وعكسه ء ورجح الزركشى المنع مطلقاً جرياً على ظاهر كلامهم » واستثنى نقل تراب 
احتيج إليه للدواء كراب حرة رضى الله عنه الذی یؤخل من مسیل عنده للصداع وكر بة 
صهيب جى لحديث ضعيف فيه قياساً على النبات وهو ظاهر . ويلحق بذلك مالو اضطر 
لتقل آنية معمولة من ترابه بان ٺم جد غبر ها وحیث تعدې پ[خر اجه حرم عليه استعماله 
ووجب عليه رده کا نقله ی الحموع عن الماوردى وغره وأقراه وإن کان لا صان فيه » 
وظاهره آنه لا فرق بن أن علکه بشراء أو أخذ من موات أم لا وهو ظاهر ¢ وعلېم 
تشهد له حلاف لقول الزركشى فى الثائية محتمل أن لا جب » وقول غسره نى الأولى مثل 
ذلك لان ملکھا وکونہا من موات لا بزيل احترامها > على أنه ازم على ذلك آن لا عرم 
نقل شىء ,من تراب الحرم لأنه إما مباح أو ملوك .. 


( قول زيكزه إدعاك تراب,الحل ) مشى على الكراهة فى الروضة أيضاً لكن قال فى 


۰ 


go —‏ س ٠‏ 
إلى الحرم ٠‏ ويجوز إغراج مام رمرم وغيرو مج جيم مياو الحرم واقلالى جيع 
لبان لأنة للا يلتخلف بحلاف القرآاب والحجر ٠‏ ورم إتلافة مير 
الحرم لى الحلال. والحرمر وملك وآ كله > وحكئه ی حق جمیع الاس کے 
الصيدر فى جح المخرم »› وقد سبق بائ واضعاً . ولو اصطاد الحلال صيداً من الل 
ودغل به الحرم جاز وله ذه وأ كله ويم اشسلالر فی الحرم وغيرو 


pe : :‏ »ت ور 

. ( الحادية والمشرون ) لا وز اخد شی من طب الكمْبة لا للتبرك 

e ۳‏ ر م م ۵ 

ولا لنیرم ٤‏ ومن خد شي ون ذلك زمه رد إلبها »قان أراد البرك آبى بطيب من 
ندم فسحپا به ت" خد . 


( الثانية والمشرون ) قال الإمام أو القضلي ب عبان ين“ اعاب :. 
لا جوز قط شىء من ستارة الكَنْبة ولا هه ولا بيه ولا شرا 
امحموع اتفقوا على آنه حلاف الأولى ولایقال إنه مكروه لأنه م یرد فیه ہی یح صرح 
وقول طا الببان عن الشيخ آنى إحاق وأنی حامد إنه لا جوز غاط اه وتعليلهم لذلك بأنه 
محدث ها حرمة لم تكن رعا يقتضى حرمة إخراجها من الحرم لكن رد الشافعى رضى الله 
ع على من استدل بجواز النقل بشراء الرام من غير نكير بآنها تحمل من . غير ارم إليه 
يدل على الحواز وهو واضح »› ویصح آن یکون مرادمم محدوث الحرمة ٠‏ أي عند ااهل 
اها الظنه أن من الحرم . والذی يظهر أنه حیث شك ق کونها من الحرم أو الل لاوز 
القل لأن الأصل عدم نقلها منه إل الحرم » ولا يقال الأصلل سدم الرعة إلا إن بيقن 
كوا من الحرم لأنا نقول عارضه أن الأصل فيا ق ارم .حرمة ‏ قله حى 
بعل ما يوغه . 


‹ قله ورز اخراج مام زمزم ) آی پل یندب تقل ترک للاتباح لاته لے استہداء 
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٥رر ٤‏ مير 
E NY‏ من ذلك زه رده » 
خلاف ما يتوه العامة بشتروله من بى شية . هذا كلام ابن عبدان ٠‏ وحكاه 
الإمام أو القاس ارافئ عنه ول برض عليه » فكأ وا عليه . وكا 
قال الإمام أبو عبد اله المليسى : لا ينبضى أن يؤخذ مِن وة الكمبة شى . 
وقال آبو المباس ب اقاص من أصحابنا : لاحو بي كلوق الكمبة . قال 

۶ َ0 < 
الليخ أبو عرو بن الملاح رة اله تمالى : الأ فما إلى الإمام بصرفا 


۰ َه ع ت . ن ۹ 
فى بعض مصارف بيت امال بيا وعطاء »> واحتج مما رراه الازرق فى 


2 ۶ ا 5 e 2 : e‏ ۴ ا 
کتاب مكة ان عر بن الخطاب رضى اه عنه كان يزع كسوة 
کے e‏ ر . ت ٤ i‏ ی 3 بی 
کر سنه فعا على الاج ۰ وهدا الذى قال الئيسح س . وفد روی 
N N O RE TE ٤‏ 
الاأزرق عن ١‏ عباس وعانشة رض اث عم اما Y5‏ تباع کو تما و عل 


نما فى سبيل الله للفقرام والساً كين وان ال 


( قوله وهذا الذى قال الشيخ حسن ) استحسنه أيضاً فى الروضة a‏ ونبه 
اللإسنوى على ان هذا عالف لا مشی عليه کالرافعی ی کتاب ال لوقف من تصحبح ح آنا تباع 
إذا لم يبق فما جال ويصرف نها إلى المسجد آئ الكعبة . وونجهه ٿن ما قاله هتا أعم من 
ن یکون بی فا جمال آم لا ومن أن تصرف إلى المسجد وغيبره . وقد جاب عن الأول 
حمل هذا الإطلاق على ذلك التقييد فيقال عل الحلاف هنا فعا إذا ب بی فہا حال وإلا بیعت 
وصرفت فن مصاط المسجد جزعا . م رأيت الأذرعى حمل مام ىرنف ل ما إذا كانت 
من وقف علما أو ملكها شخص ها » وما هنا على ما ذا کانت من بيت المال وهو مل 
SE‏ أحوالا أحدها أن توقف علا 
فأمرها لاحمام عا وعطاء ئبان ذللك عله إدا كساها من بيت لمال أما إذا وقفت علا 
فلا يتعقل جواز صرفها نى غر الكعبة . ثم قال الإسنوى ثانما آن علكهاامالكها ها فلقيمها 


‌ 


فعل ما براه » وهذا لا ینای کلام الأذرعی السابق کا بظهر بدن تأمل . الا أن وقت 


£04 — 
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ا ان عیاس وعادشۀ وام سامة رضى اف علهم : و ران اش کنر 
من صار ت ايه من حا رجش وغررما. 

ز الثالثة والمشرون ) و ا الحرم ام أن“ 2 الت هو 
طافہ بک وح بها ن" جرانا جنل اف عر ول ه كته فى 


ھم رڪ ص 


sS‏ رة حدو ارم ینام ما ینبنی آن عشی 


شس ۶ على أن بؤخذ ريمه كا فى عصرنا الآن ‏ فان الإمام قف علي ذلك بلاهآ فإن شرع 
الراقف شيا اتبع وإلا فلا > فإن لم بقف الناظر تلك الكسوة فله بيعها. وضرف مها ى 
كسوة آخری » وإن وقفھا پأتی فا مامر من الحلاف فى الييع . رابعها وهو الواقع 
ف هذا الوقت وهو اام م سر ا ن دتا رھ نھ کر بے ا 
بان بی شببة انوا بأخذو نا کل سنة كا كانت تكمى من بيت المسال فيجوز لم ذلك کا 
حثه وجرى عليه العلالى وهو ظاهر لأن العادة المطردة فى زمن الواقف كشرطة . 

( وله قلاع ان عباس رضی نیما وغرء ولاباس إل ) آی لاحرمة فی ذلك 
7لا فعلہا الآن آیات من القرآن فیکره لبسما مطلقاً لذلك . 

او اک ی اک ی می وھ ین ر ی که 
ق هذا امحل وبين مسافات الحرم من سائر الجهات وذرع كل جهة بذراع اليد » وفيسه 
حالفة كثرة لما ذكره المصنف . وحاصل ذلك أن جحيع حدوده تلف فما » »> فی حده 
من جهة عرفة أربعة أقوال a‏ 
الأزرق وغبره . وقول المصنف ف مذيبه إن الأزرق انفرد به معترض . اثالث تسعة 
الرابع سبعة بتقدم السين ونسبه المصنف للا كر ر ين لكته بعيد إذ ذرعه من هذه الحهة من 
جدارباب السلام إلى العلمين اللذين هما علامة لحد الحرمة سبعة بتقدم السعن وثلائون لن 
ذراع ومائتا ذراع وعشرة أذرع وسبعا ذراع براع اليد اللذ كور باب صلاة المسافر وقدره من 
ذراع القاش الآن ذراع إلا من ذراع وحينئذ فعلى القول بأن الميل ثا لاف فراع زخبیاچ 
ذراح تكون عدة أميالما عشرة أميال ونحو ثلشى ميل وعلى المعتمد من أن اليل ستة آلاف 
ذراع تكون ستة أميال و نحو مس ميا مل ول ارلا أت آلف دران تكون تسعة 
ميال بتقدمم افاء وتخس ميل > وعلى اقول أنه ألفا ذراع تكون اة عشر ميلا ونمو 
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بتیانه فان يتلق به أحكام EES‏ وقد اجتیدت ایت باقاه كل 


5 


~~ ‌ِ ر 3 
أ بل جر هار لر اللہ ا 


لی میل . على اعتبار المسأفة من باب المعلاة الى هى خسة ولاثون لف ذراع و انه 
وغانون ذرام وثلائة أسباع ذراع بالذراع الم كور تكون الأميال على القول الأول نى 
اميل عشرة ونحوخس سبع ميل » وعلى المعتمد فيه خمسة وجو ثلفى ميل » وعلى الثالث انية 
وتحو ثلاثة أرباع ميل » وعلى الرابع سبعة عشر ونحو نصف ميل . و عا ذكر نى بيان المسافة 
من باب السلام أو المعلاة بالذراع المذ كور وبيان الأقوال الأربعة ف اليل وما يتفرع على 
ا باعتبار التحديد من باب السلام والمعلاة يتبمن أن كل واحد من الأقوال الأربعة 


تى حد المسافة مبنى على واحد من الأقوال نى مسافة اليل ؛ ولا بعارض ذلك كون القائلن ‏ 


يذلاك يرون أن اليل ستة 1 لاف ذراع لانم هنا قلدوا ا( مۇرخىن وکل مہم يطل اليل على 
أ ۳ 


وت :حه > فإدا نر امه ی کلامه قلد.ه من غر عمق ر اده إذ لا يظهر إلا بالذر 2 ٤‏ 


e 
1 


ل ملعا عن أحد من الختلشن ى هذه السافة آنه قال ما ذکره بعك ګریره 
پعن آز ن علي تحر ره به تأويلى ما ا المتباينة إلى تلك الأقوال 
ا المتبابنة أيضاً على أن التحديد المذ كور ذ ى الأقوال غر مراد لما لمت انك وان 
تلاك الأقوال على الآقوال ى الميسل لايأنى إلا إذا جعلنا ذلك تقرياً . وأيضاً فالزيادة 
والنقص قد یکو نان لشدة المد فى الحبل لمعيس به وإرخائه أو لأجل ارتفاع الأرض 
وانخفاضا أو لأجل ٠اعتيار‏ المسافة من محل آخر غر ما ذكر من باب السلام والمعلاة . وى 
حده من جهة العراق أربعة أقوال أيضاً عانية سبعة بتقدم السن عشرة ستة وذرعه من 
-جدار باب السلام إلى العلمن اللذين ما حد الحرم من تلك إبحهة وها تجاه وادى نخلة سبعة 
وعشرون ألف ع ذراع واثنان وخسون ذراعا اي فيكون مسافة 
خلك على القول الأول نى الميل سبعة أميال بتقدم السين ونحو خسة أسباع ميل » ومن باب 
الgلاةa‏ إل العلمين المذ كورين خسة وعشرون ألف ذراع وخسة وعشرون ذراعاً » فسافته 
على القول الأول ف اليل سبعة أميال ونحو سبع ميل > وسمذا يظهر اتجاه القولن الأولن ويبعد 
e‏ لى أن اليل أريعة لاف وأن المسافة من المعلاة , وى حده من 
جهة ابلعراتة قولان تسعة بتندم اء اا عشر ومر فى اباب ارال بع أن بيا وبين مكة نمانية 
م ر ا القولن عسر مع ما مر : م أيضاً أن بيا وبين الحرم 
خو ثلائة أميال وحفه من هذه الحهة لا يعرف مو ضعه ریا رة تھے ارت ارا 


ر 
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ثلاثة نحو أربعة أربعة خمسة وذرعه من جدالباب العمرة إلى الأعلام قى هذه الحهة الى 
بالأرض لا الى بابحل اثنا عشر لف ذراع وأربماثة ذراع وعشرون ذراعا بذراع اليد 
يكون ذلك أمبالا على القول الأول فى الميل ثلاثة أميال ونحو نصف ميل ومن باب الشبيكة 
ل الأعلام المذكورة عشرة آلاف ذراع ونانمائة ذراع واثنا عشر ذراعاً تکون امالا 
على ذلك القول فى الميل ثلاثة أميال ونحو سبع ميل اه . ومذا يتين بعد القول بن المسافة 
من هذه الحهة أربعة أوخسة إلا على القول بأن اليل ألفان وأن المسافة من باب الشييكة . 
ويتبن أن مرادهم بالميل. هنا التفريع على القول الأول فيه لاعلى المعتمد السابق لأن القائلن 
به ذکروا أن المسافة من هنا ثلاثة أميال ولا عكن ته إلاعلى القول الأول أما على العتمد 
فالمسافة ميلان وجو خسى سدس إن اعتبرنا المسافة من باب العمرة أو ميل وتر ثلاثة 
أرباع ميل أن اعرت من الشبيكة . وى حده من جهة جدة قولان عشرة أميال نحو مانية 
عشرميلاً وليس عليه أعلام من هذه ابحهة . وى حده من جهة امن قولان سبعة بتقدم السن 
ستة وذرعه من جدر باب إبراهم إلى علامة حدالحرم ى هذه احهة أربعة وعشرون آلف 
ذراع وغانمائة ذراع وستة وسبعون ذراعاً بتقدم السمن وأربعة أسباع ذراع . ومن عتبة 
باب مكة المعروف بباب الماجر إلى الحد المد كور اثنان وعشرون ألف ذراع ونمانائة فراع 
وستة وسبعون ألف ذراع بتقدم السين وأربعة أسباع ذراع . ومقدار ذلك على القول الأول 
ف الميل ستة أميال ونحو نصف ميل . 

فإذا تأملت حيع ما تقرر وعرفت الأشهر من الأقوال السابقة علمت أن مراد بالآمیال 
هنا ثلاثة. آ لاف ذراع وخسائة ذراع وهو ما ححه ابن عبد الر كمامر »› ومر أيضاً أن 
قول المصنف إن بين مكة ومى فرحا صر فى ذلك فراجعه » وإن فيه عالفة لبعض 
ما ذكره المصنف خحصوصاً من جهة عرفة . والذى رجحه الفاسى كالأزرق ما مرت الإشارة 
اليه من أنه قرب مسجد إبراهم الذى بنمرة وعليه علهان ثم وهو أزيد ما ذكره المصنف 
بکثر > ونه ليس ده من جهة الحعرانة ولا من جهة جدة آنصاب یعرف ہا اليوم ج 
فقول المصنف إن عليه علامات من جوانبه كلها ومنصوب عليه أنصاب لعله باعتبار زمنه 
وأن الذى يتعن المصر إليه الرجوع لما ذ كر من الذرع . والظاهر أن الحل الى م يتعرض 
أحد لتحديده كنا بن كل حدين مختلفين كحده من جهة التعم وحده من جهة جدة جد 
فيه ولایثبت له حکې الحرم إلا بالنسبة لن‌غلب على ظنه کونه منه آحذا ما مر آن من اشنبه عليه 
اليقات اجد فيه وعمل عا غلب على ظنه »وسن له الاستظهار والاحتاط بل هذا يشمل 


_ fo¥ — 


ما حن فيه بأن بريد الإحرام بالعمرة من أول ا لحل وانہم عليه کا ى الال الذى ذكرته 
EM EAS‏ 
إذ لا فارق » إن قلت ينبغى أخذآً بقاعدة العمل بالأصل والاستصحاب أن من بالحرم يازمه 
رعاية الحد الأبعد لأن الأصل بقاؤه فيه فيستصحبه إلى أن بتيقن الحروج منه وهو مجاوزة 
مثل مسافة الأبعد بحلاف من‌هو خارجه لا يلز مه إلا رعاية الأقر ب استصحاباً لأصل خحروجه 
عنه » قلت هذا نما ياتى على وجه ضعبف عندنا فيمن شك ى ماء أهو قلتان أو أقل » وفيمن 
شك نى تقدمه على‌الإمام » والأصح أنه لا فرق» وعلقاعدة العمل بالاستصحاب مالم يعارضه ٠‏ 
أصلى أقوى كطهورية الماء وعدم المبطل وكذا براءة الذمة فى مسئلتنا . فإن قلت قاعدة إن 
اشتبه حل وحظر قدم الحظر توجب الاحتباط هنا » قلت ليس ما نحن فيه من ذلك لأن عله 
إذا تبقن‌الحظر . فإن قلت إذا دار الأمر بمن الحظر والحل غلب الحظر أيضاً »> قلت هذا 
قول ٠‏ والأصح عندنا الحل عملا بأن الأصل الإباحة كا قبل ورود الشرع . وقد تعرض 
صاحب السالك والممالك لقدار الحرم حيث قال وطول الحرم حول مكة سبعة وثلالون 
ميلا وهى الى تدور بأنصاب الحرم انى . وهى فائدة حسنة جداً إنصعت وهو بعيد : كيف 
وحدوده سححتلفة البعد مزورة اوضع کا عل لما تقرر أن بعضها على ثلالة وبعضها على سبعة 
أو تسعة أو تمانية عشر أو عشرة أو اثنا عشرء فع ذلك كيف عكن تقدير الطول وأين الثلاثة 
REE a E e E‏ 


ولحرم التحديد من أرض طببة ثلاثة أمبال إذا رمت إتقانه 
وسبعة أميال عرأق وطائف وجده عشر م تسم جعر انه 


ومن عن سبع بتقدم سيا وقد كلت فاشكر لربك إحسانه 
وغر الال الدمرى الشطر الأخر بقوله : 
ء لذلك سيل الحل لم يعد بيانه ٠‏ 
واعارض بقول الأزرق وكل واد الحرم فهو يسيل إلى الحل ولا يسيل واد من الحل 
ف الحرم إلا فى موضع واحد عند التنعم a‏ 

: أنه غر البيت الأخبر بغر ذلك فقال‎ E 

ومن عن سبع وکرز هما اهتدی لذلك سيل الحل لم يعد بنيانه 
واعارض بانه لو قال ومن عن سبع تم ها اهتدی لکان آرل لآن کرز] م يصب أعلام 


~~ OA — 

( لحد الحرم ) من" طريق ك عند بيوت بى تفار عل لالة 
انال س سک وين ريق ال طرف صا نين فى كني لبن ا 
بال . ومن ریق المراقر ية عل بل بالفطم على سبعةر أميال من 
و طريق المعرالة فى شب آل عبد الله بن خالد على د e‏ 
مكة ون طريی الطائقو على عرفاتو من بطن رة ٤ز‏ سبع ا 
مين مكة ٠‏ ومن طريقو جدة منقطح الأعشاش على عثرة أميالي من مكة . 
ا ما جمله الله ع وجل حرا للا اختم به من التحرحم › وبايّن 
محكه سار البلاو . هكذا ذئ ج و الوليد لأر ف ف تاب كا 
واسعابا ا ا 


1 
ً 
ر زر ء 


ل 


حرم إلا و ٠‏ زمن معاوية رض ۽ اللہ عنه حلاف کے بن أسد فإنه صما عام الفح بأمره ب 
و لهه قبل جر ته » ثم تمر بنوابه نى ذلك المرة بعد رة » ثم عنان ٠‏ م معاوية رضي الله 
عم > ثم عبد الماك م المهدى » ثم أمر الرضى العباسى بعارة العلمن الكبرين اللذين بالتنعم 
سنة مس وعشرين وثلمائة . وذكر الأزرق أن أنصاب الحرم على رأس الثنية ها كان من 
وجھھا ف هذا الشتق فھو حرم وما کان نی ظھرھا فهو حل . 

( قوله على ثنية ثنية جبل بالمقطع ) قال الفاسى لا يبعد أن يكون تصحفاً والذى وجدته 
ابن غلل فيط اة عة عر 2ة بعدها لام فقط وط الحب الطرى وعلى الحاء 
أعلة من فوق وعلى اللام شدة ٠‏ وأما امقطع فقد ضبطه ان خليل بضم الم وفتح الطاء 
وتشديدها » و خط الطرى بفتح المع وإسكان القاف انهى . وأجيب بأن الثنية الطريق 
الضيق بين جبلين فيصح نسبما إلى ابحبل کنا قاله المصنف وإن کان شرا بالحل کا قاله 
غر ه فلا منافاة. . وسمى بالمقطع لاهم قطعوا منه أحجار الكعبة نى زمن ان الزبر رضی الله 


عہما » وقيل لانم م کانوا بقطعون عند العود إليه ما قلدوه ف الرقاب من قشور جر الحرم 
ليأمنوا خارج داید . 


ول هو ابن ٤ ll‏ ر هو القشتري: . 


_ 0۹ 

آنا اررق قل نى حدم من طربق الطائف أحد عر ميا » والجمهورة قالوا 
سبمة فقط فدرم السين على البال > ول یڈ کر الاوروئ حل من جهة اليمن 
د ل E‏ هده الخد ود ألا 2 لبش 
E TT E OO‏ 


بنتح الممزة وبالضاد الىجمة على وزن الفا وهى تتتم الاء . ون بسر 
اللام وإسكان الباء الوحدة كذا ضبطه الحانظ أب بكر الازبى فى كتابم المؤلف 
وا الأما كن . وقولم الأععاش بقح الممزة وبالشينين المجتين جمع ا 
وقويمم فى حدم من جية الجعرانة عة هو بالتاء ثم بالسين » والمدود الثلالة 
اباقية بتقد .ر السين وال عر اا ا حه ل جى دود ا 


: رو“ ر‎ o 
: أاظنك خده أوْضح ولا أتقن من هدا‎ 2 


واع أن الحرم عليه علاما ين جوانبه كلما وتنصوبة عليه أنصاب . ذ كر 
م | - ڪات ” 7 ٍ : 
الأررق وغيره بأسا نيدم أن إبراهم مر عيلا وجبريل عليه السام يريم مواضعهاء 
ار كاانته ءءء ۹ ر ۹ و 7 2 . ت 
۴ اسم النی ا بتحد د ها » ا > م عثمان 2 معأو یه رضی اله عم » وھی الان 
ية وت ال 


( قوله بكسر اللام إلخ ) ضبطه ابن خلبل بفتح اللام والباء أيضاً لكن بالقلم . 


واعل أن الناس اختلفوا فى سبب تحديد الحرم بتلك الحدود الحتلفة المسافة › فقيل 
ونقل عن ان عباس زضى الله عنما إن آدم بر لما أهبط إلى الأرض خر ساجداً معتذراً 
فأرسل اله عز وجل إليه جبريل بعد أربعن سنة بعلمه بقبول توبته > فشكا إلى الله ما فاته 
من الطواف بالعرش.» فأهبط الله إليه البيت المعمور وکان ياقوته حراء عيطانه كواكب 
يض من ياقوت ابحنسة فأضاء نوره ما بن المشرق والمغرب » فنفرت لذلك النور ابحن 


۰ 
( الرابمة والمشرون ) حكى المأوروى جلاف شاو فى أن مك رادم 
م 7 E 2 a“‏ لله ور 
الله شرفا مم حرمتما هل صارت حرا آنا بال ابراعم شو ذلك آم 
کانت قبل كذلك › فہم من قال م رل حر > ومهم من قال كانت مسكة 
ا“ فيل دعرة اراھ کل کسار البلاد < Lely‏ صارت؟ ll‏ بدعو ته ¢ 
ع ا د سا . n2‏ 
كا صارت المديتة حرا بترم رسول ار و بعد أن کانت حلالاً . 
۰ ك 2٤ . 1 E‏ 2 
واحت ھۇلار محدیث عبر ار ہن زید ری الل عن فی الصحيحين قال قال رسول امَر 


ف 0 ف ص . 2 ِ 
ا إن اپراھ حرم مكة وإ حرمت الدينة . 


آوفزعوا» فرقوا ی ابحو ینظرونه .فلا رأوه من مكة أقبلوا يريدون الاقتر اب إليه » فأرسل 
الله تعالى ملاثكة فقاموا حوالی ابیت نی مکان الأعلام اليوم ومنعومم > من م ابتداً اسم 
الحرم . وقيل ونقل عن ابن وهب أنه لما تزل اشتد بكاؤه فوضع الله تعالى له خيمة من 
ياقرتة حراء من ابلنة فما ثلاثة قناديل موضع الكعبة فاتهى نورها إلى محل أنصاب الحرم 
وحر سا اله تعاى لاتكة يقفون على تلك الأنصاب محرسون الحرم من ابن » فلا قيض آدم 
رفعت . وقيل إن [براهم لما بنى البيت طلب من إسماعيل صلى الله على نبينا وعليه وسل 
حجراً ليجعله آية للناس فذهب ورجع بغسير شىء ووجد الحجر السود عنده جاء به 
جراثیل فوضعه إبراهم فی موضعه هذا فأنار من سائر ابلحهات لأنه من ياقوت ابلنة فجعل 
الله الحرم إلى حيث انهى إليه ذلك الور من كل جانب . وقیل إن آدم لما هبط خاف على 
نفسه من الشياطن فأرسل الله تعالى ملائكة جفوا بمكة من کل جانب فکان الحرم إلى حيث 
حفوا . وقیل لاأنه م مجحب من الأرض قوله تعالى ( اتتيا طوعاً أو كرهاً قالا آتينا طائعین ) 
إلا أرض الحرم فلذلك جرمها .قال ان عير والرم حرام إل الثماء السابعة . وقال ياء 
کانوا یرون آن العرشى على الخرم » ذكر ذلك الإمام الطرى وغبره . وذكر الأزرق عن ' 
مجاهد أن هذا الحرم حرم حذوه من السموات الع والأرضن السبع . وعن قتادة أن 
الحرم حرم حياله إلى العرش . 4 
ا 


) قوله ہل صارت حرما آمناً ) أی من الحجبابرة والحسف والزلزال وحوها . 


N 
والصحيح يِن القولين هو الأول الحديث السحيح فی صحيحی البخاری وسل عن ار‎ 
عباس رضی ا عنہما أن الب 5 ا ل بوم فح که : : قن هذا بد حر مه اله‎ 
ال رم تل الشموان والأرش وهو سرا م م رة اه الى إلى يوم القيامة . والجوآاب‎ 
من ادایت ايار آن ارام لہ اہر تحریا بعد آن کان مهجوراًء لا آنه ابتدأه»‎ 
واش اع 2 ف‎ 


( الحاسة والمشرون ) فى الأحكام الى حالف الحرم فيا غير من البلادٍ . 


رالاق ع ن 


O ED‏ ا ا ي 


(افای ) م صد عل جيم الاس حت آمل السرم واشعاین. 


( اكاك ) ا 


4ر رو 


( رابع ) أله بتع جي من اف دي الإلام من دخو مقي 
کن آومار؟ . هدا مذهب الشافعى وجماهير الفقراء › وجوزه A‏ مالم 
۾ 
قو آو e‏ أی فإن کان e‏ 0 ا بعث إليسه {il‏ 
ا و ا e‏ فصلح فاسبد » فان 
دحل حرج وثيت المسى ٠‏ » قإن لز يمل إل. الل المشروط فيالحصة . 


( قوله وچوزه:آبو حنيفة إلخ ) آى للذ لا لحرن : 


e 
. الاس) لا تحل طت تملك » فار عل إلا شنشد‎ ( 


( السادس ) تفليظ الدَبةٍ باقغل فيه . 
. ۶م ل 2,2 2# ق 
( السابع ) حرم دفن المشرلر فيم ولو دفن فيه تبش ما لم يتقطم. 
( الثامن ) حرم إخراج أحجار م وترايٍ إلى الح ء يكره إدخال ذلك من 
الحل* إلبه . 


( قوله لا حل لقطته ) هل يلحق به عرفة فى ذلك فيه خلاف بینته ق شرح الإرشادء 
والأوجه منه عدم الإلحاق › وسواء نى لةطة ER‏ 
لزمه الإقامة لتعريفها أو دفعها للام أمبن » فإن لم يجده فإ ثقة مقع ثم . 


( قله بالقتل فيه ) أى خحطأ . ومعنى تغليظها صبرور اما مثلثة بعد أن كانت خمسة . 
ووقع لبعضہم هنا غلط فاحش فاجتنبه . ولا فرق بين أن يكون القاتل والمقتول فيه 
أو أحدها نظر ما فى الصيد . 


لار فرع ) إن بغى أهل الحرم على أهل مدل جاز قتاهم على الأصح إذاءم يكن ردم 

عن البغى إلا به »> وكذا يقاتل كفار تحصنوا بالحرم . وأجاب المصنف عا ورد من الأحاديث 
الصحيحة ف نرح القتال بمكة بأن معناها حرم نصب القتال علمم عكة عايم کالنجنيق 
وغبره إذا أمكن إصلاح الحال بدون ذلك حلاف ما إذا حصن كفار ب بغر الحرم فانه جوز 
تام على کل حال بکل شی ء . قال وقد نص الشافعى رضى الله عنه على هذا افأويل ء 

( قوله دفن الشرك فیه ) آی وتریضه بل یتقل مته وان خیف موته بالقل لاق ٠‏ 
ماعداه من أرض الحجاز فإنه إذا مرض فيه لاينقل وإذا. تعذز تله حيتاً. دفن فيه . 
ولؤ دفن فيه -تعدياً م .:ينقل ٠.‏ والفرق ق جظم حرمة الحرم دون. بقية .الحجاز ولذا جاز له 
دخو له بشرطه . ۰ 

‹ قله امن إلخ ) مالم يعذ من ذلك قول الماؤرذى حرم الأستنج . بأخجاره ل 
ضعي أو شاذ ومن أوله بأن مرإده. أنه ا قا ا ا 


E 
. لقاع ) بخص ذبح دماء الحيواناتي والدلا بو‎ ( 

( الماشر ) لا دم على لاعتم والتارنو ٠‏ إذا کان ن أل . 

ا( الحادى عشر ) لا تر صلا التائ الى لا سيب لاف وقتي سن الأرقاتر 
i‏ الحرم > سواء فبه مگ وساثر الحرم . 

( الثانی عر ) إذا نذر قصدة رمه الذحابً إليه حح أو عرق لاف 
غيره ين الساحد فإنه لاحب اهاب إليه اذا ا“ ورل اث 5 ا 
الأفسّى على أحد القولينِ يها : 


(الثالك عشر ) حرم استقبال الكمبة واستدبارها بالبوأل والفانط فى الصحراءع . 


الحرم » وكذا أرضه فقد أبعو » لأنه حينثذ لايصر ضعيفاً لما مر من حرمة استعال المنقول 
جل » وقد تعرض المصنف وغره لتضعيفه و أنه لا يعول عليه › والزامه ما ذکر ف حل 
المنع . أما أرض الحرم فلأن الضرورة تدعو لذلك فما » وأما حو الأحجار فإن تعمد البول 
علا لا ضرورة فهو كالاستنجاء ها بل أولى وإلا فلا . 


( قوڵه من آهله ) آی بأن استوطنه أو علا قریباً منه کا مر مبسوطاً . 


( قوله لا تکره إلخ ) أى لما صح من قوله ب : يا بنى عبد مناف لا نمنعوا أحدا 
طاف ذا الببت وصلى أية ساعة شاء من ليل أو بار . وليس هذا خاصاً بصلاة الطواف 
لأن الدارقطى وان حبان أخرجاه بدون ذكر طاف وليس ذلك من باب المطلتق والمقيد لأن 
شرطه أن لا يكون القيد خرج مخرج الغالب وهذا كذلك > إذ الغالب نى الصلاة عند الليت 
ان تکون صلاة سنة. الطواف . وذهب الأأمة الثلاثة إلى أن الحرم ى ذلك كغبره . 


( قوله على أحد القولن فما ) المعتمد أنه لو نذر إتيان البيت الحرام أو الحرم أو بقعة 
منه أو بیت الله ونوى البيت الحرام زمه الإتيان عحج أو عمرة أو أن يأتى مسجد المدينة 
أو الأقصى أو غبرها لم يازمه . ١‏ 


( قوله حرم استقبال الكعبة إلخ ) قد يؤحذ منه أن الحرم العبن لاابحهة وهو كذلك 


رک سے 


- £ 

( رابع عشر ) لضي الاجر ف الصارات بمكة > وكذا سائر أنواع ٠‏ الطاعات . 

: و ٤‏ سے ره 2 م : ع 
( اماس عشر ) يحب لال مكة أن يمارا اليد فى الجر الخر ام 

لا فى الصحرار › واا غير م من ابلدانر فمل انپا فی الصل نض آم ى 

الصحراو » قيه خلاف . 

a 1‏ ما ت کر و لے ا اک : ET‏ 

المحم على مسا كين الحرم . ولو ندر ذلك ف بل آخر ت يمح نذرّه فی أصح الوجیين . 


ر والمراد بالصحراء غر الأخلية المعدة لقضاء الحاجة مالم يستتر بساتر قرب منه ثلاثة آذرع 


i 


& 


2 
1 


E 


اقل وطولہ ثلٹا ذراع فأکٹر » ون لم یکن له عرض کعود » وکذا ید فا بظهر لاف 
! #ساتر عن الميون يشرط أن يكون له عرض يسار لأن الققصد أم السستر وهنا إظهار تعظم 
الكعبة . ويؤخذ من كلامهم أن حرمة الاستقبال إنما هى بالفرج حال البول لا بالوجه فلو 
استقبل پوجهه وحول فرجه حی خرج عن سمت القبلة تم بال لم بحرم » وف عكسه جرم . 
ولو اشتہت عليه القبلة وجب عليه الاجاد ویای یع ما مر ف الاجماد فى القبلة للصسلاة 
فيا بظهر حى حرم على القادر التقليد ومجب على غبره تمل الأدلة إن أمكنه ذلك قبل قضاء 
الحاجة . وإذا أمكنه عل القبلة حرم عليه التقليد والاجنهاد وغر ذلك . وإنما ذكرت ذلك 
هنا لان أکثرہ لا یوجد ی شیء من كتب الفقه فما أحسب . 


( قوله عكة وكذا سائر أنواع الطاعات ) قد مر لك أن هذا ظاهر نی ترجیح القول بأن 
| المضاعفة تم جميع الحرم وهو ما أفهمه ازركئى حيث نقل عن الماوردى آنا تعمه ثم 

قال وتبعه النووى ف مناسكه لكن أبدى ان جحماعة قولا رابعاً ألما تختص عكة وقال إنه 
مقتضی ما ف مناسك النووى » وعليه فلا ينافيه التعبر وات الد ا حرام لأنه 
| قد يراد به مکة . 


( قله فيه خلاف ) الأرجح منه أن الصحراء أفضل أى إن ضاق المسجد ولا مطر 
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( الاب عشر ) لا جور إحرام المقير فى الحرم بالحج خارجه » وال أعل . 
5 ل م ° عو ٤ر‏ 9 ٍ2 ت و۶ و ر ٍ 
( المسثلة السادسة والمشرون ) مذهبتا آنه جوز بيع درر ممكة وشراؤها 
د م ر ر 
ولغار کا جوز فی غير ها . ودلائل اللي ك الفته » والحلاف ا 
2 2 ۶ ۶ ڪاات . ر هص ا 
( السابمة والمشرون ) مذهبنا أن النى مل قح مكة صل لا عنوة » لكن 
کخلها رسول الم لا معأهبا للتعالر خوفا من غدار أهلها . 


( الثامنة والمشرون ) اختلف الماء فى إقامة الحدودر واستيفاو 


ونحوه حى ن المدينة إذ العلة ف خحصوصية مكة بذلك فضل البقعة مع اتساعها ومشاهدة 

الكعبة . نع المعتمد أن بيت المقدس كمسجد مكة اتباعاً للسلف واللحلف ولو سعهما والصلاة 
۱ 

ف الصحراء مع اتساع مسجد خحلاف الاولى » ومع حو مطر مكروهة کهی ف 

المسجد عند ضيقه . 


( قوله بالحج خارجه ) ظاهره حرمة ذلك وإن خرج ليقات آخر وهو محتملل › 
وعليه فلا ينای كون اللعروج لذلك قد يكون مسقطاً للدم » لكن مر ف المواقيت ما يقتضى 
عدم الحرمة » وخرج بقوله خارجه إحرامه به فيه فيجب وعبارة الزركشى لا جوز إحرام 
مقع به بالیج إلا فيه ولو أحرم خار جه كان مسيئاً انلہت . وظاهر ذلك أن من فيه جوز له 
الإحرام بالحج ولو نى غير محل إقامته وإن كان أقرب إلى عرفة وليس كذلك فا يظهر 
إذ ميقاته مسكنه كا علي تما مر نى المواقيت بخلاف مججاوزته إلى محل أبعد منه لامن جهة 
عرفات فيجوز » وحينئذ فهل يتعبن عليه المرور بمحله قياساً على ما مر فى مكة أو يفرق 
بن شرف مكة على بقية الحرم اقتضى خحصوصيما على تلك البقية ما يؤذن بتلك الحصوصية 
حل نظر » والقياس أقرب . 


( وله لا عنوة ) صراح السسنة مضرحة با فتحت من أسفاها عنوة » وكأن 
)۳*۴۳( 


E 

القصاص فى الحرم › قال اكافء واغرون : حم الحرم فی هذا کہ غیرم » 

الحدود وبتر ی فيه القصاص“ » سء كانت المنابة فى المرّم أو كات 

التجاً إلى الحرم . وقال أبوحنيفة ورون : إن كات امن ف الطرم۔ 

اتو فيت القوي فيه »> وإن كانت المناية فى الل ٤‏ ال إلى الحرم لم يسوا 
مته فيه وبأ إلى الخروج مه فإذا خرج کک 

( التاسعة والمشرون ) فى آمور تقعلّی بالكمبة والسجد . قال ا م“ 

وجل ( إن اول بیت وضع لتاس زئ وک عبار کا وهدئ لمالبين .يه 
کیت نات متام اراھ ؛ وتن دل کان آی) . 


وثبت فی حیجی البخاری ومسل عن آبی در رض اله عن قال : أت رول اف ل 


الشافمی رضی الله عنه م بلتفت لذلك أن القتال وقع من شرذمة قليلة اتفردت عن إل 
فعول على ما وقع منه مسر مع أعحابه الذين معه . 

( قله وآخرون ) أى ومهم المالكية . 

( قوله م يستوف منه فيه ) عله عندهم إن كانت المناية قتلا لاف ما إذا كانت على 
ما دون النفس فإنه بقتص منه فا وإن دخل الحرم . وی فتاری اشاق ورعن 
أى حنيفة رضى الله عنه أن يد السارق لا تقطع فيه » وعن صاحبه خلافه . 

‹ قله ویلجأ ) أی بان لایعامل ولا یواکل ولا يداخل . E‏ ی لك 
a a‏ 
إما الملازكة ا ا ا ا E‏ 
مع آدم على اللحلاف فى ذلك . وبانی بيت المقدس إما داود کیا فی نحدیث وإما سلیان کا صح 
N‏ 
وغبر . وقول ابن حبان خت من ظاهر الحديث إن بین ابراه وداود ربعن صت ود 


N 


عن أل مسجد وضٍح فى الأرْضٍ› قال : السجد الحرام » قلت :ثم أى ؟ 


قال : لحد الأقمى » قت ك بها ؟ قال : ريمون عام . 

راخف الفرون فى قو تما ( إن أو يلتو وضح لتاس ) فروى الازرق فى 
کتاب مه عن" جام قال : قد“ خلی اق ع وغل موضم هذا البيت قبل أن خلق 
شيا من لاض بأل سنة > ون قواعده لى الاأرضٍ السابة السفلى . 

رعن مجاهد آيضا : إن“ هذا البثت أذ أربة عر تا فى كل سماو يبت ١‏ وق كل 


2 1 


رض بیت بمضهن قبل بض . 


وروی الأزرت أيضا عن على بن الحسيّن بن على بن أهى طالب رضي ا عنم 
قال : إن الله تمالى بعت ملاكة فقال ابنوا لی فی الاو 2 مثالة اليك امنور 
رقدرۂ › وأ ا تعالى من فى الاأرضٍ من خلقه ان يطوفوا به کا طوف آمل 
الّماء باليت الور . قال وهذا كان قبل خاق دم 
رقال ابن عباس رضی ا عنہنا : هو اول بیت باه دم فى الاأرض 
TT‏ ال أو البركة. 
ا 


بیت رضم ا ٠‏ 


بأنه محال قطعاً . وابمعواب آن کلاٌمن إبراهم وداود مجدد . وقول ابن کشر م یثبت 


معصوم أن البيت كان مبنياً قبل إبراهم يعار ضه ما صح من TT‏ 
وغره » ومشل |, ن عباس حجة فى ذلك » بل روی | ن هشام أن آدم هو البانى للمسجدين .. 
وقيل أول من بنى بيت المقدس اللائكة »وقيل سام , ن نوح » وقبل يعقوب ن إحاق صلی الله 
وسل على نبينا وعلمم أحمعين . ولايعارض‌ذلاك ورود آخبار بشراء داو د لأرضه » قال اللحطانی 


fA —‏ — 
وقال أقضی الفا الاوردئ : أجممو ا على أنه أو بيت وصح للعبادق وا اختلفوا 
هل هو اول يت ضح لفيرها ؟ فت : والصحيح هو الول » وهو قول 
اپور اه اول بيت وضع مما . وال آم 
وقول تالی ( مبارکا) E‏ المير » وانتصي مباركا“ على الالر. قال اجاح 
٠‏ که ر و و ‌ # 
وغيره : المعى استقر” بمكة فى حال بركته وهو حال مِن وضع » أی وضع مبا رکا 
وقول تمالى ( فيه ابات" بینا ت( الخار آنا امناسك › و أن المائفر » راعحاق اجار 
مم رة اا ری والر”امین عل تکرر الا عصار ر والستين » وامتناع آلطیر م من العو عليه ›» 


لانه وضع قبل داود وسلهان تم زاد فيه فأضيف بتاؤه إلمما » فيحتمل أن قصة شراء . 
الأرض ف المريد . 

( قوله وهو حال من وضع ) أى من الضمير فيه قإن قلت مقتضٍ ی تقدير الرجاج 
E E e‏ 
ا aa‏ اح اکن جه لا من تر قر اومن رن 
E N a‏ وضع . على آنه 
قد يزم من جعله حالاً من وضع منافاة لقصد المصنف من الاستدلال لته اذا کان u‏ 
من وضع صار قيداً له فيصبر المعى إن أول بيت وضع لاس حال کونه مبارکاً لا آنه أول 
بیت وضع مطلقاً » وهذا هو المروی‌عن على رضی الله عنه حیث قال کان قبله بیوت ولکنه 
ول بيت وضع للناس مباركاً فيه المدى والرحة والركة ء فجعل الأولية بقيد هذا الحال 
جلاف ما إذا جعل حالاً من استقر قإنه بصبر نصا تی آنه آول بيت وضع مطلقا » > إذ المعى 
حينئذ إن أول بيت وضع للناس مطلقاً للذى استقر عکة حال کونہ مبا رکا فهو قید لاستقر ارہ 
a e‏ الا وضع واستقر 

دوا ن 0 و شک 
الجاحظ وقبده جماعة مهم السبكى والعز بن جماعة بعر المرضى أما هى فتعلو عليه للاستشفاء 
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واستشفاء المريض به » وتمجيل القوبة لمن انك فيه حَرمه » وإهلاك أصحاب الفيل 
لما أرادوا مخريبة » وغير ذلك ۔ 


قال بعضہم وقد کنا نری الامة إذا مرضت وتساقط ریشما دنت من ال مز اب أو ركن من 
أرکانه فتبی زمانا طويلاً كهيئة الم خد م تنصرف من غر أن تعلو سقفه وخحالف فعا 
ذکره الجاحظ امن عطية وأنكر ذلك بأنه يعاين بعلوه وقد علته العقاب لأخذ السية المشرفة 
على جداره وکانت من آیاته . وأجاب الزركشى بأن ما عون من ذلك قد يكون للاستشفاء 
وأما العقاب فلأخذ الحية المد كورة . وقال بعض علاء مكة المتأخر ن والمعروف عند أهل 
مكة قبيل وقتنا هذا ما قاله ابن جحاعة وغبره » وأما نى وقتنا هذا فا قاله ابن عطية فإن 
الطيور الآن تعلوه كثبراً ويتكرر مها ذلك نى الساعة الواحدة » ولعل ذلك إا نشا من تغير 
سقفها ونحوه | هھ . والذی یتجه عندی بحسب ما استقريته أنه لا يعلوه إلا الطيور المهدرة 
الدم كالحدأة والغراب وأما نحو الام فعز أن يوجد من شىء منه ذلك متكرراً ى الساعة 
الواحدة فيحمل على الاستشفاء وبذلك يتمع الكلامان . 

( قوله .وتعجيل العقوبة ) تقدم بعضه فراجعه . ( قوله وغر ذلك ) أى كالحجر الأسود 
وحفظه نى المدة المتطاولة مع تعرض الأعداء له ووقع هيبة البيت ف القلوب وخشوعها عنلار 
لقائه وحنن النفوس إليه وإ الإقامة عنده وإن كان فى ذلك ترك کشر من مألوفاما وائتلاف 
الظباء والسباع فيه وكو ما تتبعها حى. تلخحل الحرم فحينئذ تتركها » وعدم دخول سيل 
الحل حرم بل بقف عنده على مامر » وأن الحارج يتبع الصيد فإذا دخل الحرم تركه على 
ما نقل عن بعض المفسرين ٠‏ وأن الغيث إذا كان فى جانب من البيت اختص اللحصب بتلك 
الناحية وإذا عم البيت عم جميع النواحجی » وآن من م سيئة مكة عوقب على مه وإن كان 
تاثا علا خير الصحيح أنه ا ي قال فی قوله تعالی : ( ومن يرد فيه بإلحاد بظلم نذقه من 
عذاب الم ) لو أن بإلځاد وهو بعدن بین لأذاقه الله عز وجل عذاباً ألما : 
ومن ذكر ذاك وآنه من خصائص مکة ان یی حاتم ف تفسبره وکذا ۱ ا 
ومن آراد فہا الإلحاد ول يعمل به أذاقه الله من ألم العذاب Ea‏ أضاً عدم 
استباخة نايا دوا وزو طن غ اور ف ۽ الله عنما أن من الإ لحادفمء! احتكار الطعام فع للبيع . 
وعن ان ن عباس رضی الہ عہما أن مته أن يقول فلا والله وبلی والله ی کاذباً . ومنه شم 
الحادم کغبره من ساثر الذنوب سواء ء صغيرها وكبرها ٠‏ ثم كلام المصنف صرح فى أن الضمر 
ی قوله تعالی ( فیه. آیات ) عائد على الحرم وهو ظاهر لئلا يازم عليه امحصار الآيات ت ی دال 
جدران البیت فینافیه قو له تعالی ( مقام إبراهم ) إذ هر تفسر . فإن قلت الات جمع والمفسر 


E 
قال أبو الوليدر الأزرقئ : جمل إيرامم صل ال علي ولم طول ناء‎ 
الكيبة فى النماء تة آذرع > وطوقًا ف الاأرّض ثلائين ذراع » وعرضم‎ 


اء 


نى الاأرأض انين وعشرين ذراعا » وکات غير مسفقة » م بها وش فی 
الجإلية فزادت في طوها فى الماء عة أذرع فصار طوما ية 
عر ذرا ا طو ها ف الأرض ستة آذرع, ورا کا 
رع راغ دی کن ی د ف ی ار ا وان 
على قواعٍ إبراهم ق فى الماء تنمة أذرع ا ا 
طوهما في الما سسب وعشرين“ زراعا . ثم بناها الحجاج فل يشير طو ما فى 


به مثنى إذ هو المقام وأمن داخله فلا مطابقة » قلت أشار الزمخشرى إلى جواب ذلك بأن 
الائنين نوع من ابحمع كالثلائة والأربعة . وأجاب غبره بأن امقام مشتمل على آيات كإلانة 
الصخر والغوص فيه وحفظه مع كرة أعدائه وبقائه دون آيات ساثر الأنبياء وغر ذلك 
ما بای » وجعل من دخله آی الحرم على ما مر أو ابیت على مقابله کان آمتا تفسبرا إنما هو 
باعتبار المحنى لا من جهة الصناعة لأنه جملة لا يصح عطفها على مقام إبراهم » وخصا بالذكر 
ما امقام فلبقاثه على مر الأعصار وکونه کان يعلو بإبراهم كلا علا اخدار حى تم بناژه 
وليته الله له فغرزت فيه قدماه كأنہما نى طن فذلك الأثر باق إلى يوم القيامة » وأما الأمن 
فتذ کر ا للمش ركن بأخص النعم علهم دون سائر الناس لعلهم ينزجرون عا قابلوا به ذلك 
من قبح إعراضهم وشرکهم . 

( قوله قال أبو الوليد الأزرتق لخ ) ذكر اين حاعة ى ذلك كلاماً مالفا لكلام 
الأزرق ف هذا تم قال كل ذلك حررته بذراع القهاش المستعمل فى زماننا عصر وحيئذ فحتمل 
أن حربر الأزرى كان بغبر هذا الذراع إما بذراع اليد أو غره . 

( قوله وطوها فى الأرض ثلاثين ذراعاً إلخ ) عر غيره بأنه جعل عرضه ف الأرض 
اثنين وثلاثين ذراعا من الركن الأسود إلى الركن الشاى الذى يلى الباب > وعرض ما بين 
الشاميين اثنن وعشرين وما بین الغرنی وایمانی إحدى وثلاثن وما بين المانين عشرين »وجعل 
الحجر إلى جنبه عريشاً من أراك تقتحمه الغنم فكان زربا لغم إماعيل عليه السلام . 

( قوله فصار طوها نبمانية عشر ذراعاً ) جاء ق رواية أنه كان عشرين » وأجاب عنه 


- ۷ - 

2 و‎ a 
الياء . فالكعبة اليوم طوما فی النٰمار میا :ورون ذراع > وأا عرأضهاً فين‎ 
وه گے 5 چ ت ع ت‎ 
¢ ون الباق والفربى“ كذلك‎ ¢ E الر کن الاسود والشاس هه وترون‎ 
CES OT O A Î 2 
» وبين المانى والاسوّد عشرون ذراعا » وين الشامى والفربى أحد وعشرون ذراعا‎ 
ا‎ 0 


0 


اع ان زادها ال تال شئ بیت کن رات 

إخدامن ياء اللانكة أو آدم على ماتدم من الللافر . 

( الثانبة ) ياء إبرامم ل . 

) الثالة ( بناء قريش فى الجاهلية وقد البق ارول اف ا هذا البناء » وكان 


۾ ر 


يقل مهم الحجارّة کا ثبت فى المحديث السّحيح. 
) ار ابمة ) بنا ابن ال بر 1 


3 ك ۶ ور 2ت ر سے 
( الحاسسة ) بنا الحجاج بن يوس » وهنا البناه هو الموجُود اليْوم . 
وهكذا كانت الكمبة فى زمن رسول او . 


شيخ الإسلام امن حجر بأن راويه جر الكسر 

( قوله تسعة أذرع أخرى) جاء نى رواية عشرة » وأجاب عنه ابن حجر مثل ما مر. 

( قوله وهو هذا البناء الموجود اليوم ) فيه تجوز لأن الحجاج لم هدم من بناء ان الزببر 
رضى :الله عنما إلا ناحية الحجر بكسر الخاء بأمر عبد الملك ن مر وان » وافرچ شن الكعبة 
ما کان أدخله ان الز بر رضى الله عنما فما من الحجر لما خر ته خالته ع شة ئشة أم المۇمنن 
رض الله عنما عا هو مشهور › م سد باما الغربى وما حت عتبة الباب الشرق الموجودة 
اليوم وهو أربعة أذرع وشبر وترك بقية الكعبة على بناء ابن الزبر كما ذكره الأزرق وغره 
واستشكله ان حجر بأن المشاهد الآن نى ظهر الكعبة باب مسدود يقابل الباب الأصيل وهو 
تى الارتفاع مثله » ومقتضاه أن الذى نى عهد امن الزبر لم يكن لاصقاً بالأرض »› وأجاب 


. براع ا‎ E 


ا ۳ ا ل اک هھ کا ارو ل 
( والثانية ) بنتة جرم بد التاقة ء مم بنته قرش » واه آعل . 


3 2 م r‏ اكه ت ےم ٠‏ 
قال الملا : وكانث ال كڪمبة بد راد و مع الممالقة وجرم إلى أن 
اا وخلفتهم فسا ا استیلامېم عل ار 


امل وزم ak‏ ارلا من دد اا بین ابرا ا 


فعی 


م 


ا كلاب قتا مشپ انوم وجر يد انحل 2 نتا فرش EES‏ 
۶ ا ڪاله OT‏ ےم ٣ه‏ ۹ز 2 
ورسول اله ا ابن رر وعسرېن سنة » وقيل جن ولاین سنه ۽4 
م ۶ ا 2 2 2 2 E‏ . . ُ. 
ال ا حدغےه بن امير :ي فو مر ارفعو! باب الكممة حی ۷ يدخل 
& 0 


0 م ر ا ی کے ا ك‎ EI 
إلا إلا بش ف لا يدخلبا حيشذ إلا من اردتم » فإن جاء أحد يمن‎ 


س 


ا س م مم می 


بان محتمل آنه کان لاصتا کا صرحت به الروايات لکن المحجاج لما غره رفعه ورن 
ما پقابله م بدا له فة .وار ان ا ا از تباط بعضه 
ببعض يقضی بأنه م یکن لاصقاً وغه نظر مع قول ان حجر TT‏ الروأيات » 
ومجاب بأنه قال قبل وجيع الروايات الى جعتها ف هذه القصة متفقة على أن ابن از بر 
جعل الباب بالاأر ض EE‏ على ته » فع أن الرو وایات مم 
تصرح عا ذکره ونا اقتضت ذلك والمشاهدة قاضية أنه لم يكن لاصتا 


( قوڵه بنته جره بعد المالقة ) هوما ذکره الأزرق فى التارغ عن على رض الله عنه وجز م 
په انحب الطبری لکن ذ کر الفا کھى عن على رض الله عنه ما بصرح بتقدم بناء جرهم على 


ل (VT‏ — 
٣ر‏ > ٍ ا . س : 
تکرهونه ر به وسقط وصار نکالاً لمن راه ففعلت قرش ما قال . وکان 
سب باُا أن الكمة وكانت فوق الننانة .:وأرادوا ليها > وان 
E‏ ان ارا جات رة ع الك فف ا اة 
م َ فاحترقت' » وكان باب الكمبة لا صقا بلأرض فى عمد 
اانه 2 0 


َه ES‏ ت ۸ ج 
راهم طا ونی عب جرم ومن بده إلى أن بنته قريش فرفمت بابه 


و فا سا و € ا E‏ و ف ارتقاعہا إلى الساء ا 


ماني و ذراعاً ¢ + واوا فيمن بض الححرَٗ السود مو ضعه ‌‌ اکن ¢( 
رضوا بان ته اتی صا ل انه عليه ولم . 


١‏ ا ت لات 
الله عنما قال قال و ا م 


a‏ - ر3 ٤‏ ر ص 8 ا د ت ا 4 ص es‏ ا 
ل الححر ار سود ن الجنة وهو أ سف بيأضا 2 اللين سو د ره خطا ا ی ادم . قال 
العألقة . وحاصل ما ذكره المصنف أنه بى تمان مرات هذه السبعة وأشار للثامنة بقوله 


قفصی ن کلاتب ودا اأيتاء جز ھ اللاي ردی وزد عرلره تاسعه وهی ناء الاد یک قبل آدم 


و عاسرة و ھی ناء بی ادم زد مو له ۰ تقال ألطر ى زی رواب عن - هب کان شیتٹ و کی 
آنه آدھ . اذى لے الكعبة بالىن والححار 3 ا 2ح ر اع بأ أب ا 
. 1 ت a 8 a‏ 8 م . ر 


وثریش وان ابر a‏ وأخرج عبد آلرز اى وان i‏ زی عن ان عباس رغی 
الله عنما أن آدم بناه من خسة أجل لبنان وطور سيناء وطور زيتا وأبحودى وحراء وكان 


الأساس من حراء . 

( قوله وجعلت ها سقناً ولم يكن ها سقف ) قد مر أن قصياً سقفها » e‏ 
ها سقف فی زمہم ر قوڵه م رضوا بان یضعه النی به ) سببه آم اختلفوا فيمن 
E‏ 

( قوله فسودته خطایا بنی ,آدم ) الحکة ف كوا سودته دون غره من بناء الكعبة 
ما أشار إليه السہبلى من أن العهد الذى فيه هو الفطرة الى فطر الناس علما من توحيد الله 


۷4 = 


الرمذى هذا کت ا م وال أعل . 
INET‏ 


قال أبو اللي الأزرَو ی والإمام أقضى اقضاة ا الحنٍ الارردى 
ابمری فی کتابه الأحكام الاطانة وغرةا من الأمة المتمدمن › وق کلام 
بعصهم م زبادة على بعض : أما المتجد الحرام کان فاء ا الكيبة وفضًاء للطائفين » 
دل یکن له على مید رسول ان ا وای پکر رضی 21 عنه جد ار 03 ه۰ 
وکانت الوه حدق Ea‏ الأور آو يذل الاس قن كل اة فنا 
استځلن عر ن الطاب رضى ا عنه وک الناس وسم الجد واشترى 
دوراً وھدما وراد فيه » واتخدً السجدر جداراً قصيراً دون الفامة » وكانت 
اشا ضع عليه . وكان حر رضى اف عت اول سن ات الجدارً 
لامسجد ارام ) 


فلا اغف ان رض ك عنه ابتاع مناز ل ووسمه بها أيضاً » وپ السجد والأروقة ۰ 


فكل مولود يولد على الفطرة وقلبه فى غاية البباض لأن فيه ذلك العهد ثم سود بالذنوب › 
فكذلك الحجر الذى فيه العهد الأخوذ عليه فلا تناسبا U‏ 
واعرض بعض اللاحدة على هذا الحدیث فقال ما سودته خطايا المشركن ینبغی .أن ببيضه 
توحيد المسلمن . وأجاب ان تتيبة بأن السواد يصيغ به ولا ينصيغ والياض 3 . وأجاب 
غر ه بان اء الوا أبلغ فى اعتبار ذوى البصائر لأن الحطايا إذا آثر ت فن الحجر فى القلب 
أبلغ . وعن أبن عباس بسند ضعيف إنما غير بالسواد لئلا ينه بنظر أهل الدنيا إلى زينة ابحنة . 
وقيل لأنه أصابه الحريق مرة بعد مرة نى الحاهلية والإسلام . وظاهر الحديث بنافق ذلك . 


ور ھا کی ا ا ا ر او و و آنه م و 
ذلك إلا بعد سو اده ۴ 


(Ye —‏ — 
E E a E‏ کان ا ا ر واوو اا 
SS‏ حل 
زبادة ٹیر واشتری د من جلما ا دار أرق اه شى ذلك E‏ 
aS‏ ال ن رد ول بزد فيه » لکن رفم 


ا بالساج وره اة ج > ثم إن الوليد بن عبد اللك 
وسح السجد رحل إليه أعدة المجارة والأخام » وزاد فيه الہدئ بعد م تين › 
احداتما پد سنه شين ومالة ء واقاية ا سنةۂ چ وستین ومانة إلى نسم 


وتان ومالة » وفا توق الېدی" واستق على ذلك او ال وقتنا هذا . 


ETT 


6 ا شش الا ی ججیع آروفتد 6 ولو وسم جاز الطواف ف 

جيعه » وال أعر . 

i 
١ ات و 2 7 ر ۰ ر . 2 ة‎ . 
وقد ر‎ ٠ واغم أن االسجد الرام طاق وراد هدا ال > وهذا هو الفالب‎ 

0 به الحرم » وقد راد به مکة » وقيل هذّان الأمرانو فى قول ا تال ( ذلك لمن لم م 


E 
u . يكن أله حاضرى السجد الخرام ِ ) وا أعٌ‎ 


7 


( قوله إلى وقتنا هذا ) تيع فيه الأزرق وقد تجدد بعده زيادة بالحانب الشمالى زادها 
المعتضد العبامى بعد الان ومائتن أدخل فما ما كان بى من دار الندوة وأخحرى وهى المعروفة 
بزيادة باب إبراهى نى دولة المقتدر بالله العباسى سنة ست وثلائة . 


( قوله وهذا هو الغالب ) منه ( سبحان الذي أسرى بعبده ليلامن المسسجد الحرام ) 
على ما قاله أنس رضى الله عنه ورجحه الطبرى ونى الصحيح ما يدل له e‏ 
بیت أم ھائیء O TT‏ 


ON E NOC a AS‏ جميع القرآن وهى خمسة 
عشر موضعاً إلا ( فول" وجهك شطر المسجد الحرام ) فالمراد به الكعية . ويوحذ من 
ذلك إطلاق رابع زيادة على ما قاله المصنف . 


- 
( الحادية والثلائون ) فى أمور تتعلق بمكة . 


اع" ا ا ی ر ا وک ES‏ اى » والبلد الأمين »> 
وم زرحم ٬‏ لان الناس بتر اون وبتواصلون فیها » ولاح نقح الصاد زكر الحاو 
کک و وقطام_ بنوها على التكسر» ميت بذلك لامها . وقال هما المقدسة 
واقادسمأخوذان من الغاربس وهو التيأبر* ۋالا بالنون والسين اماز الشددق ‘ 
والشکاسہ بتشدید ال فاو ای ر 

ول الاس اشن اي ويل ل ا فة ما بوعاا اة 
بالباء الموحدة لاا تبس" اللحد ان عه وہلکه »> ومنه قول الا تال 
و ت با ) ويقال هما الا ا اللحد ا ها. الموش › 
ویقال ھا کوتی ٠‏ فہذه ستة عشر اسما » وقد أوضختهاً فى كعاب نمذيب الأماء 
وااقات واتیت ها جتاسعا: 

( قوله ستة عشر اسما ) زاد عليه التقى الفاسى وغبره أسماء كثرة حذقما اختصاراً ٤‏ 

بل سيأتى فى المدينة أن بعض المتأحرين أوصل أسماءها إلى قريب من ألف استنباطاً من . 
امعانى الى يصح وصفها ا وكلها عكن أن يأنى نظبرها فى مكة . 


( قوله وم رح إلخ ) ظاهره أنه راء مر وو اا و می أیضاً زم زای . 
مضمومة . 

( قله وصلاح إلخ ) ظاهره منع صرفه لكن جوز؛ صاحب القاموس وغره . 

ز قله ويقال ها المرش ) يجوز فيه ضم المين والراء جع عريش وفتح البن مع سكو 
الرا و » و جعلهما الحد اللغوى اسمن من ماما . 


= N 
واعلہ أن ثرة الأسمار دل عل عتم النسی > ک) فى أسماء اله تعالى وأسماء‎ 
رسوله لاقو . ولا يرف ب من البلاد أ ككر أا ين مسكة وللدينة الكوانا‎ 


قرف الاأرْض > وال آعل . 
قال جاعة من الملاء : بكة ومکة معني وأحد . 


~~ سے ا و ا ۶ مر 9ر 
وقال آخرون : هما بمعنيين » واختلفوا كَل هذاء فتيل مكة ال الحرم كله › 
و اش اة > قال اهز ئ وزی نك 
وقيل : مكة انم للبلر ء وبكة الباء الت وموضم الطوّافر . وقيل بل البيت خاصةً 
ل لی وغیرہ : میت بک لازدعام التاس_ یما يبك مہم بضا آی يده فى 


زحتة الط و افراء 


وقال الليث : ميت" بكة لأا تبك أعناق الجبابرة إذا ألحدوا فما أى تذقّهاء 
اواك ی 6وا مه بال ل اأ و ي ا ا 
وی کے الى إا اشر لأا مك اهار عا ورج ا 
وقيل لابا فك ادرت اى ع : 
وقيل اة مااء من قولم : امك الفصيل رع مه إذا امه . 


قال الماوردى : ( تكن مك ذات منازل وكانت قريش بعد جرم والمالقة 
بنتحعون فی جبالما وأودیتہا ولا خرجون من حر مہا انتساء) إلى الگمبةرلاستیلاہم' عليا 
Ff 2 or” . .‏ . 2 ۴ ء ر 2 
وص بالحرم لاوم" یه › ورون اچ سکن هم بدلك شان . akg‏ 


EVA —‏ — 
و فيم المدد وققأت فيم ارية” قوی ئ ملم وعلنوا آم يدون 
وکان فصلارم يلون أن ذاك راق ا لبو و ستكون . ا 
EEE E‏ 
فيه ویذک' مآ نينا غد لو + م اقات ارباة إلى فصي بن کلابر 


فی پک دار الندرة و کم فما ین ریش مه سارت لشاورهم وقد 
الألوية روم . 


قال الكلئ : وکانت آل دار بنيت بممكة < دابع الس بغرا الور¿ 
ا اين انلام ازدادوا قو 5 کار د ر تی دات لم المرب 
( نة والثلائون ) يكره حل الاح بمكة لير حاجة 


ثبت فی حیح لاعن جار رضی اٹ عنه آن الب صل اقه ليه وسل قال :ل2 ران 
محل السلاح بمكة . 


( الثالثة والثلالون ) قال أصحاينا و الكفاية أن ت Ke‏ 5 3 


کل تت فلا مطل » ولا يشرط لمددر الحصّلين مذ | اافرض قذار مخصوص » 


( قله كو ) هو بضم الكاف وفتح الملل عل ہا سمیت به ؛ قیل لبنی عبد الدار » 
وقیل بناحبة قعيقَعان » وقیل جبل عنى . 

( قولهقال لاعل إلخ ) أیحلاستوى الطرفن ؛ وهليلحق عمكة نى ذلك سائر الحرم ؛ 
فيه نظر » والإلحاق غر بعيد . 


( قوله أن تحج الكعبة كل سنة ) ظاهره أن فرض الكفاية لا حصل بغر الحج وهو 


۷۹4 — 
. 2 . ت ج 8 ب 2 2 ت 
بل الفرض أن يو جد حجّمافى اة ين بعض الكلفين فى كل منۆمة ٠‏ 


( الرابمة واثلائون ) قد تدم آنه حور صلاةٌ الفرض والفل جين فى الكمبة ء 
ون التافلة فى البْت أفضل منم خارجة ء وكذا الفريصة إذا لم تكن جماعة 
وإن کائت' جباءة فارج ا ا 2 فلم EEE‏ 
أحوال تقدّم بيا . أنًا إذا صاوا جماعة خارح ايت ووقفة الإمام عند المقام 
أو غیرم ا اف درن اناا حه ٤‏ فلا کان ب 
آقرب إلى الكمية من الإمام نظر إن ڪان اقرب وهو فى جبة الإمار ان 
امه لم لصح ملاة الأشر م طى الأصح ن کات اوت وة ار 
بأن استَقبّل ألإمامٌ الجدار من جبة الباب واتقبل اأ حہة الححر أو غيرها 
صحت صلاته عل الذهب السحيح_ . 


كذلك كما فى الروضة . وقول الرافعى محصل أيضاً بالعمرة والصلاة والاعتكاف رده 
المصنف بأن مقصود الحح لا محصل بذلك لاشاله على الوقوف والرى والبيت عزدلفة ومى 
إحياء لتلك البقاع بالطاعات وغر ذلك انى . وأيده البلقيى بأن القصد الأعظ من بناء 
ايت المج فان إحياؤه به مخلاف نو العمرة انى . ونما كان به فقط لما فيه من إحيائه 
وإحياء توابعه من تلك الأماكن الى طلب الشرع فما إظهار شرائع الإسلام بإحيائما وذلك 
لاعصل إلا بالحج فلم يقم غبره مقامه فى ذلك » فعلم رد قول الإسنوى الكلام ى إحياء الكعبة 
لا نى إحياء تلك الأماكن وأن ما عثه الأذرعى والزركشى من إلحاق الحج بالعمرة ضعيف 
ون جزم به السبكى حيث قال من اعتمر تطوعاً وقعت تمرته فرض كفاية لقوفم إحياء 
الكعبة كل ستة من فروض الكفاية انى . نم إن حل ما قاله هؤلاء على أن الإحياء بالعمرة 
فرض کفایة کھو بالج فيجب وقوعغ کل مهما مرة فى كل ستة لم يندقع ما قالوه . م الذى 
يظهر من كلامهم ف فروض الكفايات أن الحخاطب هنا المستطيع فقط سواء اوی حجة 
الإسلام آم لا ؛ إذ مخاطبته ها لا منع خاطبته بفرض الكفاية » لأن تلك على الراخى وهذه 


[ 
- وقال بو إسحاق الَروزى من أصحاينا : لا تصح ولو وقفوا خلف الإماير 


جب فورآً مام يقم مها من يسقط به الفرض . وعلى تقدير أن تحب الأخرى فور لوف 
عضب أو بنذر SM eS‏ 
من حيث لزومها لذمته بعینه وهذه من‌خيث حصول الإحياء مہا الشامل له ولغره فإذا حج 
وقع عہما وسقط به الحرج عن الباقن . ولو اجتمع من عليه نحو حجة الإسلام وغره 
أو المستطيع وغبره حصل فرض الكفاية ججج ج اجميع وإن ققدم إحرام بعضہم كا لو صلى 
جمع على جنازة تم آحرون وإن كانوا صبياناً فاا تقع مهم فرض كنابة من حيث الثواب › 
وبهذا بعل أنه لا يتصور وقوع الج نفلا ومن ثم قال اسیک ان قول قد یکون الحج 
تطوعاً يحتاج لنصوير »> وال جواب بتصويره بحج العبيد والصبيان والحانين لأن فر ض الكفاية 
لایتوجه إلہم مردود بأنه یسقط ېم وان لم یتوجه کا تسقط صلاة ال حنازة بالصبيان ولو مع 
وجود الرجال » وهو ظاهر ى غر الحانن » أما سقوطه هم وبالصبيان غر الممزين ففيه 
نظر » وعليه فيتصور وقوع الحج تطوعاً :وقول اللفيى. هنا جتان جهة تطوع من يت 
أنه ليس فرض عبن وإن كان من حيث الإحياء فرض كفاية رده الزركشى بان فيه المزام 
السؤال فلم يخلص لنا حج تطوع على حده . قيل وقد يتصور بالج تطوعاً عن ميت أوصى 
يه فإنه بالنسبة للميت غير مشوب بفرض أصلا ورد بأن الكلام ف المباشر ولا يقع منه 
ذلك إلا فرض كفاية » وما ذكر لا ينافيه قول المصنف ہل الفرض أن يوجد حجها فى 
الجملة من بعض المكلفن لأن القصد به بيان الفرض الأصلى وأما السقوط بنحو. الصبيان 
فإنما هو لأجل التخقبف والسولة على المكلفىن ٠‏ وعلم ما قدمته أن الحاطب به المستطيع فقط 
آن العبد ليس اطبا به لأنه غر مستطيع . وأفهم قوله من بعض المكلفين حصول 
الفرض ولو بواحد لكن نظر فيه الإسنوى والأذرعى والزرکشی ورجحوا آنه لا بد من 
جمع يظهر مم الشعار ق كل عام كا يعتر ظهوره ى الماعة الى هى فرض كفاية وما صوبه 
اين الماد من حصوله بواحد بر د بأن القصد ليس جرد الإحياء بل مع ظهور شعائر الإسلام: 
وهو لا حصل إلا عا ذکر . وكون الأصعاب ل يتغعرضوا لذلك لايضر لاأنه قياس قو 

فى صلاة ابلماعة وإن أمكن تخبل فرق لأنه خيال لا آثر له وشرط النتوی کون ايلج , 
من غور آهل مكة وفيه نظر يعرف مما قررته فالأوجه خلافه . 


(‹ قلت وقال آبوإاق إلج) ظاهره أنه انفرد بذلك › وحینئذ فى استحباب الحرم ج من 


TENE 
لوا . وان" وفوا قرب البيت واد الف نملا‎ ENE ومد‎ 
. اللأر جين عن اذاق الكبة باط ی الاأصح‎ 
قال بو الوليد الأزرق : أول سن أدار الصوف حول الكعبة وراه الإمام خالد‎ 
این عبد اذ التری حین کان وال عل مک نی خلاگ عبد اللكر بن مروان » وكان‎ 
د ت آنه ان على الناس مون 5 8 ل الكبّة‎ 
رون ذلك‎ E وکان عطاء بن بن آی د باج وع بی درینار تراما‎ 
a ل‎ 
قال اب جرح : قلت لقطاء : إذا قل الناس فى الملجد المرام ااب‎ 
PR E REO OES 2 إلفك » أن ا حاف القام‎ 
. يكونواصفا واحداً حول الكمبة » وان عل‎ 
مثفردا عند طرفو ر کن . من ر کان الكنبة وبعض‎ eR 


خحلافه نظر لن مدرکه غر قوی » لكنه أشار ف المهاج إلى قوة خحلافه . ولو استقبل الإمام 
رکتاً مم جز التقدم عليه ق كل من جهتيه لاستقباله ها . 

( قله وامتد صف طويل إلخ ) حاصله أن الصف إن قرب مها سواء كان آخر المسجد 
آم لا اشتر ط تمن كل من به حاذاتما وإلا بطلت صلاة من لم يتيتقن محاذاما حلاف ما إذا 
بعد عا فتصح صلاة الكل وإن طال الصف من المشرق إلى المغرب لآن صغبر الحرم كلا 
زاد بعده زادت عاذاته كخرض الرماة . هذا ما قاله الشيخان وتعقما كثر من المتأخرين 
بأن ذلك إغا عحصل مع الاحراف . و جاب بأن ذلك وإن سالا يضرا لأته على فرضه‌یکون 
البطلان لر E yT‏ 
ی عيب ا الاس لاء 

( تله عند طرف ركن إِلخ ) قال الأذرعى و غر ه يصح استقبال الركن لاستقباله للبناء 
اجاور له وإن خحرج عنه بعض بدنه من الجانيعن . 

م = ب( 


— AY — 

ر خو س ى م22 ر ووعد £ e‏ ل N a‏ 
يدانم 'عاذی الر كن وبعضه ,تحرج عنه م تصح صلاتة على الأصح ول اقب ٠‏ 
مت 2 وم 7ے سے م 4 م کرو 

حجر الكمبة وَل يستقباما عك منها الاح أنه لا تمح صلا . ولو وق 

لسع نگنر ون ۾ یکن بين بتيرانمس لم صح ملا على اسيع » 

| وان كان شاخص من شس الكَبة وهو لا فراع صت مله وإلافلا. ور 

وضع بین يديه متا لم که .. 


2 د 2 E‏ 1 ت 
( الماسه والتلائون ) قد سب آن الصلوات يتضاعف الاجر فيا فى مكة وكذا 
ت أنواع الطاعات . 


. . م s‏ * ت و 8 ص 
وقد ذهب جاعات من الملمار إلى أنه تضاف اينات فما أبن ٠»‏ 


ومن" فال ذلك حاحد ود بن نبل . وفال ال ” لبر د صم وم 


( قوله ولو استقبل حجر الكعبة إلخ ) لاغرق ف ذلك بن استقبال جز ئه الى من ايت 
وغبره لأنه [غا یثبت منه بطریق ظنی وهو لا یکتفی به فى القبلة بل لا بد فيا بالشسية لن 
عندها من القطع 

( قولٰه مع تمکنه ملا ) حرج به العاجز عن استقباا فانه يصلى على حسب حاله ویعید ۔ 

( قوله ولو وقف على سطح الكعبة ) ى أو نى عرصلا إذا الجدمت والعباذ بال ٠‏ 

( قوله من نفس الكعبة ) أى كشجرة ثابتة وعصا. مسمرة أو مثبتة وجحمع تراہا آمامه 
وزوله ف منخفض فما مخلاف الحشيش النابت والعصا المغروزة . . 

2 : + ¢ ت 

( قوله وهو ثلا در ) ای طولا وان م یکن له عرض بذراع الآدی تقري . ' 

( قوله مجاهد وأحد بن حنبل) أى تب لان عباس وان مسعود رضی الہ عے » 
وعليه هيل تضعيفها كتضعين الحسنات بالحرم وقیل کخارجه . وقال بعض المتأخرين 
إا أر ادوا اة المقدار دون الكية إذ ليس من عصى الملك على بساط ملکه کغره وقیه 
نظ لأن فلك ليبن من محل الزاع.لاتفاق الفريقن عليه : فإن قلت هل لكون السيئة معَلظة 
وهی واحدة وکو ا مائ آلف سبيثة عدداً رة ؟ قلنا تمم لأنه جاء من زادت حسناته عل‌سیاته 


AY —‏ — 
¢ ع e‏ ء ت و J‏ 
مكة إاثة ألفر » وَصدفة وركم ئة ألفي > وكل نة بالق لني . يقحب 


ان یکر فیما من ن الصلاة والصوم والمتدكة والقراة وسائر أثواع الطاعات الى تمكنه . 


ر 


( الادسة والثلائون فى كسوة الكمبة ) قال الأزرتى :قال ابن جرّيْعج : کان يح 
یری اول من کاابت. كوه کم آري ف انام أن يكسوها فكساها لاء 
نم آرۍ فى امام أن وها الوصائل وهی ثيا حبر من حصب الب ء م كاها الناس 
بعده فى الجاهلية . 


ھ ر î‏ ۶ 2ے ۶ ڪان ر a.‏ 

م وی الأزْرتى“ فى روايات متفرقة حاصلها أن الني م كا الكمبة ثيابا مانية » 

مه ر ا SS‏ 2 

م کاھا آہو بکر ور وان 0 واین الز بار ومن e‏ عر ری اه 


عنه کان ي کسوها من بيت الال ا واا ایر ماري اداج . 
وکانت کی يوم اورا« ¢ م صار م معار بة ا E‏ ےم کان الأمرن 
وها ثلاث مرات ء فیکسوها. 


ی العدد دحل ابحنةء ومن زادت سیئاته على حسناتەی العدد دحل النار» ومن ستو ت ات 
وسنځاته عدداً کان من أهل الأعر اف . 

( قوله الوصائل إلخ ) ا . والحرة ماكان من الرودغططاً » 
يقال برد حر ة على الوصف والإضافة. والعصب بر د مانی بعصب غزها ئ مجمع ویشد م 
يصبغ وينسح بات موش لبقاء ما عصب أبيض ل يصبه الصبغ . مال برد عصب 
بالو صف والإضافة . 

( قوله القباطى ) هى جع قبطية بالضم وهو نوع من ثياب صر رقيق أبيض كأنه منسوب 
إل القبط آهل مصر وعفه من تغيبر النسب وهذا ی اياب آما الناس فقبظی بالكسر لا غير 


~ Af — 


الديباج الأحر يوم البروية » والتبال يوم هلال رجب ٠‏ والديباج الأبيض يوم سبمر 
م e‏ ەر 2 ۹ ر 2 ك 5 ` ETE‏ 
وعشرين من رمضان . وهذا الابیض ابتداه الامون صنة ست وماتین حین قالوا له الد بياج 
a 8‏ ر ا 
الأحر يتخرق قبل الكسوة اثابةء فألة عن أحسن ما تتكون فيه اكم قتيل ل اليا" 
8 ۰ 
الايض 
( السابمة والثلائون فى بزيين الڪمبة بالذهب ) وكي ف کان ابتدازه . 
فل رر ان عد و بن ال بير حين أراد دم الكمبة وبناءھا استشارہ 
ا ِ* و ^ و2 و مر ہے . ۶ 
الناس فى دلك » قاشار جار بن عبد الله وعبید ہن عير وآخرون بېدما م بناما » 
ا کانت قد استدمت . وآشار ابن عباسی‌وآخرون ب رکا على حالما .قزم 
م 2 کے ا ر TT‏ ا 
این ال بير على هدما فخرج أهل مكة إلى م أقاموا بها لات خوقا من أن ينزل 
۰ ی a e e e‏ . کر ۰ ر 
علهم عذاب لمدمما. فاص ابن ال بير بهدامبا » فا اجر على ذلك أَحَد » فلا 
۰ ےچ e ٤‏ إو ه2 o2‏ 2ص ۰ 
رای ذلك علاها به واخذ العول وجل دما ویر عى أحجارحا » فلا رَأؤا آنه 


ر 
لا یصیبه شی» اجترؤا فصعدوا وهدبوها . 


فلا فرغ ان ازير من بناۂ الكمية تھا من داخلما وخار حا من أعلاها إلى 


( قله السابعة واثلائون فى زيمن الكعبة إلخ ) اعترض ما صدرها به بأنه لا يناسب 
الرجة . وأجيب بأنه قصد الرد على من قال من المؤرخين إن ابن الزر هو أول من حلى 
الكعبة حين بناها لأن الأزرق أعل بذلك من غبره ولم يذكره › بل نقل أن أول من ذهب 
اليت عبد اللك بن مروان » ونقل قبله أن أول من قهيه الوليد ابنه » والمشهور الأول » 
وحمل ما قاله ثانياً على آن أول من فعل ذلك بعد عبد اللاك ابته . 


- Ao 


ستليا ركماها اباط وقال : من کانت لی عليه طاء ٠‏ ليرج فليعير فلينير من التفعم_ »> 
فليتصدق بوسعه . وخرچ ابن الز بير ماشياً وخرج التاس ممه مشاة حتى اعتمروا من 
اتم سرا ا 4 کک ا وده رة وكا امديوشة ودف 
من دلت اليوم > ومحر ابن الزير مالة دة . 

وأما تذميبة الكبة ا د و ع 
خالدر بن عدر اله القسرى بسعة وللائين ألف ديار »> فضرّبة مها على بإب 
الكمية صفاح اذهب » وعلى مزاب الكمبة » وعلى الأاطين الى فى بنا » وعى 
الأركان فى جوفما ٠‏ فكل ما على ازاب والأركان من الذأعب فهر من على الوليدر . 
ا ول من ذهب البيتة فى الإسلام . فأما ما كان عل الباب من الذهب 
ل ا فرفع ذلك إلى أمير الؤمنن محد ابن الرشيدر فى 
خلاقته » فأرسل إلى سال بن الماح عملي على ضواحى مكة باية عشر 
آلف دينار ليرب بها صفائع الذهَبر على باب الكمبة » متم ما كان على البابر 
من الستاح وزاد علمها نمائية عشر ألف دينار » فضرب عليما الماح الى هى عليه 
اليوم والمسامير وحَلقى الباب والميَبَة . فالذى على الاب من الذهبر اا وثلاون ‏ 
أ ان ) 


و 2 e: RSA‏ ل ف تھا مز اه 
وعمل الوليد بن عبد اللاك الرٌخام الالحر والاحضرَ وا بیص فى ر ج مو زرا 


EA -‏ = 
جدرا نما › وفرّشا باخام « فبیع ما في اللكمبة من الرأخام هو من عل 
الوليد بن عبدر اللكر » وهو أول تن فرتنبا باخام وأزر به جدرانہا . ومو اول 
من زرف الساجد 
( الشامنة والثلاثون فى تطِيب الكمبة ) روى الأزرة ن“ ُن ا اق 
ابن از یبر رضى اله عنهما ڪان مر الكمبةً کل ورم برطلړ › ووم الىز 


ت م 


N RT 
وعن عالشة رضى ال نبا قالت : طيبُوا اليت فإن ذلك من تطهيرم » تمنى قول‎ 
اش إل من أن ادى‎ O EA اثر تمالى ( وطير' بيت ) وأ عالة قات : أن“ ي‎ 

ا ار و کے س کے ینک ا نكل صلاة 
فل ر اا ا ن" طب الكمبة بالطاوق والجبر » وأجرى 
الت لقناديل المسجد بن بيت الالرء وال اعم .. 


( قوله رطن مجمراً) ا وسكون ابحم وفتح الم الثانية عود رطب يوضع 
فی انحر بکسر أوله أى امحمرة . قال الطرى :الجر بکسرمایتجمر به وهو العود الطيب› 
وبالضے ما يتجمر فه . قيل والأول أظهر . 


ع 7 
ف زیارة قر سندنا رمولانا رسول الله ول 
وشرّف وکرم وعظم 
وما يتعلق بذلك 
ار أن مدينة رسول الله صلى ال علي وسل أسماب خسة :للدينة ٠‏ وطابة » وطببة » والارّ» 
ويثر ب . قال اله ( ما كان لأهل الدينة ) اة . 
۾ N A‏ 2 ا 
وثبت فی صحیح مام عن جابر بن رة ری ابن عہما عن النی صل ال عليه وسل قال 
إن الله تمالى مى الدينة طابة . 
ال ETE‏ ا م ن الله ENT‏ . 
ويل اطبا رکا ا ودعم . وقي لطيب الع 
وما ميته الدار فللاسعقرار با لأمنها . 


( قوله اع إلخ ) إا اقتصر على ما ذ كر مع أن أاءها تقارب الألف كا بيا بعض 
المتاخرين لأنه أشرها . 

TS)‏ القرآن نما وقع ى الحكاية 
عن المنافقین كما حك عم الكفر فلا حجة فيه › ومن م غبره رسول أله 7 عل غاز 
ى تغير الأسماء القبيحة › إذ ألنري اللامة والحزن. وفى E‏ بترارن رب 
وهى المدينة > ء هو ظاهر نى كراهة أن تس باسمها ئى الحاهلية وسمیت به باسم مکاا/ ا . 
قبل وهذه اللفظ: اا 2 مسو دة املصنف دون مسضته 7 


AA —‏ — 
® م ا ث ۹ .* 
واما اللا قال “كرون من اهل اللخ وء رم > منم قطرٴے وان 
قار : ھی من دان أی أطاع » والدين“ الا میت ذلك لان بطاء ان تا 


v 


س 


فيها . وقي غير ذلك » واه عل . 
وفی الباب مسال : 
۶ 8 ا 0 کے ے ےم م 
( الاولى ) إذا انصرف المحجاج والمتمرون من مكة فليتوجهوا إلى مرية 
4 2 سالا ۰ e‏ ٤ء‏ 2 ° 
رسولِ اتر صلی اله عليه وسل ازبارق تر بتو مشو فإنما من أم القربات وأبجح _المساعى . 
5 ٌ ف ر 0 2 
وقد رى الرّارٌ والدار قطنی إستادها عن ابن حر رضی اله عنما قال قال رسول 
ه 3 ED 4 8 2e‏ 
أ صل الله عليه ول : من زار فبری وَجښّت له شفاعتی : 
ج د ن ا 
( قوله إذا انصرف الحجاج إلخ ) حكة تقيبده كالأعحاب سن الزيارة بفراغ النسك مع 
أا مطلوبة فى كل وقت إجاعاً بل قيل بوجو.ما إذ غالب الحجاج ليست المدينة الشريفة عل 
طریقھم › و اعا یتوجھون إل مکة ولاج ٠‏ وأیضاً فھی فی حق الاج ٦‏ کد لر من حج ول 
بزرنی فقد جفانی وإن کان فی سندہ مقال » ولأنه إذا جاء من الآفاق البعيدة وقرب من 
المدينة يقبح منه ترك الزيارة لدلالته على عدم اهمامه ما هو من أهم القربات وآنجح المساعى . 
وهل البداءة بالمدينة قبل مكة أفضل أو عكسه فيه خلاف بين السلف » وظاهر كلام الأععاب 
يوىء إلى ترجيح البداءة عكة . والذى يتجه أن بقال إن اتسع الزمن لازيارة مع اتساعه 
بعدها سحج فالأولى تقدعها مبادرة لتحصيل هذه القربة العظيمة »› فإنه رعا يعوقه عائق عن 
التوجه إلا بعد الحج » وإن لم يتسع لذلك قدم الحج . 
( قوله وقد روی‌الزار إلخ ) رواه أيضاً ابن خز عة فى ححيحه و صححه جماعة كعبد الق 
والتقی السبکی > ولايناق ذلك قول الذهى طرقه كلها لبنة يقوى بعضا بعضاً . ورواه 
الدارقطنى أيضاً والطرانی واين السبکی و صحخه بلفظ من جاءلی زائراً لا تحمله حاجة إلا 
زپارنی کان حقَاً على أن کون له شفيعاً يوم القيامة . وى رواية كان له حقاً على اله 
عز وجل أن أكون له شفیعاً یوم القبامة . والمراد بقوله لا نحمله حاجة إلا زيارنى اجتناب 
فاا علق ل بار رة اماما ى ا ن غ قوف الأعكاف ي المج لري 
وکر ة لمبادة فيه وزيارة الصحابة وغر ذلك ما يندب لازائر فعله فلا يضر قصده فى حضول 
ااغاعة له فقد قال أعصايتا وغر م يسن أن يترئ مع قريب بالزيارة التقرب بشد الرحال 


6A4 -‏ - 
ر ث و ت 2 ۶ ص 1 
( اثانية ) يتخب الزائ أن بنوى مم زارت صلى اله عليه وسل التقر ب إلى ام تمالى 


السار ة إلى مسحدم صلى الله عليه وسل والصلاة في . 


(الالة )يحب إذا توجه إلى زيارته صلى الله عليه وسم 


للمسجد النبوى والصلاة فيه كما ذكره المصنف. م الحديث بشمل زيارته ية حا وميتاً » 
ويشمل الذكر والأنشى الآنى من قرب أو بعد » فيستدل به على فضيلة شد الرحل لذلك 
O CTR‏ 
أحد يسام عل إلا رد الله عا روحى حى أرد عليه السلام . فتأمل هذه الفضيلة العظيمة 
وهی رده ر عا لى المسلم عليه إذ هو بز حى فى قر ه كسائر الأنبباء » لما ورد مرفوعاً: 
الأنبياء أحياء ىقبورهم بصلون IE EA E‏ 
اللر دعليه راو ا کن رر وه اعا ا ر و ا 

a hS E E 
بعجب فإنه وقع ی حق الله سبحانه وتعالى عا بقول الظالمون وال لحاحدون علواً كبر ا فنسب‎ 
إليه العظام كقوله إن له تعالى جهة ويداً ورجلا وعيً وغبر ذلك من القباح الشنيعة . ولقد‎ 
کفره کشر من الغلاء عامله الله بعدله وخذل متبعيه الذين نصروا ما افتراه على الشريعة‎ 


الخراء). وأما قوله پل لا جعلوا قرى عيداً فلا يدل لما افتراه لأنامحققن نقلوا الإحاع ) 


على سن زيارته به مع ما يدل هما من الأحاديث السابقة وغر ها وحينثذ فيجب صرف 
هذا الحديث عن: ظاهره على تقدر دلالته على الہى عا وإلا فهو لا يدل على ذلك بل قد 
یدل عل الخث علں کر ہا وأنہا لا عل حى لا بزار إلا ف بعض الأوقات كالعيد . ومتمل 
أن یکوین لا تتخذوا له وقاً e‏ زار إلا فيه ولا يتخذ كالعيد نى العكوف 


)١(‏ ما نسبه المؤلف لشيخ الإسلام ابن تيمية فيه تحامل ظاهر » فإن أبن تيمية رضى 
الله عنه لم بث يثبت لته تعالى من الصفات إلاما أثبته الله تعالى لنفسه فى كتابه وعلى لان رسوله 


ا اا e‏ قصد المسجد النبوى بالزبارة هو الموافق لمحديث الصحيح الوأرد 
ى شد الرحجال للمساجد اللائة | ه مصححه . 


۹۰ 
أن يک من الصلاو و عليه فی طریعهِ فإذاوقع صر لی اشجارر الدينة د وحرمما 
وما یعرف ف ما زاد من الصلاقر والنسلی_ عليه صل الله عليه واو اله E‏ 
بزنارته وان تفلا مه 
( ارابعة ) يستحب أن يفتسل قبل دخوله ويلبس أنظف ثبابه . 
عليه وإظهار الزينة وغبرها تما يجتمع له ف الأعياد بل لا يؤنى إلا لازبارة والسلام والدعاء 
م بنصرف عنه . ومعنی وجبت له شفاعتى آلا ثابتة بالو عد الصادق لا بد ما . وأفاد قوله 
له أنه بخص بشفاعة ليست لغره إما زيادة النعم وإما بتخفيف الأهوال ع 
وإٍما بکونه من الذين محشرون بلا حساب وإما بغر ذلك . وفیه بشری له أیضاً عوته مسلا 
وأفاد إضافة الشفاعة له ر آنا شفاعة جليلة إذ هى تعظ , ظ الشافع . 
I SNS‏ إلخ ) هلالإكثار ملا أفضل منه بقراءة الفرآن أو عكه» 
وكذا يقال فى ليلة الحمعة ونحوها ما طلب قيه الإكثار من الصلاة والسلام عليه بإ أوها e‏ 
مستویان › كل محتمل» وكلامهم فى باب ابلحمعة رعا يوىء إل الأخر . والظاهر ا ١‏ 
من الصلاة والسلام عليه نى ذلك أفضسل لأن ذلك ذ كر طلب نى عل مخصوص » وقد قالوا 4 
إذالقراءة إنما تكون أفضل من الذ كر الذى لم بخص بخص » آما ماخص فهو أفضل مها وهذا منه . 2 
SS‏ أن ينيخ بالبطحاء الى بذى الحليفة وهى المعرس » 1 
لی ہا تأسیاً به مل . قال السبكى ولم أر لأعحابنا فى ذلك كلاماً . وینبغى أن يكون LL‏ 
E‏ صل فہا برب فى الطريق تفافاً ويبعد القول بالوجوب . 2 
ولعل مراد من قال به كالك وأهل المدينة الاستحباب المؤكد انى . والمعرس موضع 
التعر يس وهو زول المسافر آخر الليل للاستراحة والنوم . 
( قوله قبل دخوله ) قال ف الإحياء من بثر الحرة . قيل الظاهر أنه أراد بثر السقيا الى 
بالحرة ف طريق الداخحل من المدرج . وهذا الاغتسال للدخول كا صرح به به مع . وهل 
يفوت به ولا فبندب تدارکه کل تمل › ومیل النفس إلى الثانی » وکذا يقال ی الاغتسال 
لدخحول الحرم ومكة . م رأيت بعض الحنفية صرح بذلك فى المدينة . 
( قوله ويلبس أنظف ثيابه ) هل الأول الأعلى قيمة كالعيد أو الأيض كابحسعة . کل 
محتمل » والأقرب الثانى إذ هو الأليق بالتواة ضع المطلوب تم . ويسنأن يتطيب : وأما ما يفعله 
و ا ا ا که ورو 
تعزو الشایع حتی یتزجروا هم وآمثافم عن ارتکاب مل هذه البدعة القبيحة . قال اليدب 
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(الطاسة) ينعحضرٌ فى لبد حينفذ شرف الدينة ألما أفضل اليا ةة 
مك عند ابض الملاء » وعند إبمضيم أفضاها كَل الإطلاق » وأن الذى عرفت به 


رز س أل ق ونه الا پرجم E‏ لتعظيمه ) > متلى ۶ القلب من 
ميجر کا براه . 


(السادسة ) إذا وصل إلى باب مسجدو صل اله عليه وسل 


اين جاعة وما يفعله بعضيم من الأزول عن الرواحل عند رؤية المدينة أو حرمها لا باس 

به أى بالنسبة اللرجال » لأن وفد عبد القيس نما رأوه به تزلوا عن الرواحل ولم نكر 
علہم ذلك . وتعظم جهته بب وحرمه المقدس بعد وفاته کھو فی حیاته . وقوله زلوا آی 
لقا أتفسم عنبا وم ينيخوها مسارعة إلبه بإ . وذكر السيد السمهودى كابن جحماعة دعاء“ 
عند وصول الحرم ودعاءً عند وصول المدينة ولا بأس ما وإن لم يصح فما شىء . 
ويس أيضاً أن يتصدق بشىء وإن قل » وصرفه إلى أهل المدينة أولى ء وبظهر أن المراد م 
المستوطنون ا »وآن محل أولويتهم إذا م يوجد أحوج مهم وإلا فهو أول . وأن لا بعرج 
على غر المسجد إلا لضرورة . وأن يستحضر عند رؤيته أنه مهبط الوحى ومحط رحال 
الكل » وآن يفرغ قلبه من کل شىء . 


( قوله وليكن إلخ ) من ذلك أن لايركب فما › فقد قال مالك رض الله عنه آستحی 


( قوله إذا وصل باب مسجده ب ) قال امال الطری :ينبغى أن يكون الباب الذى 
يقصد الدخول منه باب جريل لأنه لله كان يدخحل منه »> وجلالته قاضية بأنه م يعلل 
ما ذكر إلا بعد اطلاعه على ما يدل له : وظاهر تخصيص هذا الباب هذه النسمية الى كاد 
التواتر أن يشہد ہا يدل لما قاله ؛ ولأن الباب الذى وقف فيه جريل لا نى فى غزوة بى 
قريظة على فرس أبلق وعلى رأسه اللامة حى وقف بباب الحنائز هو هذا الباب المسى 
باب جر يل اليوم إذ تواتر تسميته بذلك على السنة أهل المدينة جيلا بعد جيل يدل لذلك »› 


= 
فلق ما قن فى دغول السجار الحرام رو ا ی ف فل 
والسرى فى اتلحروج Ee‏ ى الناجد . ويدخل فيتصد 
الروضة الكرعة وهى ما بين انبر والتبر فيصل ية ا ملب ألنبر . 


وفی إحیاء عادمر ادبن آنه عل عود لتر حذ اء منکبه الأعن و 2 i‏ 


TS‏ قبل وبق بالاب بسا 
كالمستأذن نى الدخحول على العظاء ء وفیه نظر إذ لا أصل له 

ره تل ما داه اخ بسن د بض ان تول ادلام ميك اب النى ورحة اه 
وبرکاته السلام علينا وعلى عباد الله الصالحن لحديث فيه . وينبغى سن ذلك لكل داخل هذا 
المسجد وإن كان من أهل المدينة , 

(قوله فيصلىتحية المسجد) إنما قدمت على زبارته بم ما روا مالك عن جابر بن عبد الله 
قال : قدمت من سفر فجشت رسول اله ب وهو بفناء المسجد فقال أدخات المسجد فصليت 
فيه؟فلت لا .قال فاذهب فاجخل المسجد فصل" فيه مئت ئت فس عل . وبه یعلم رد قول بعضېم 
محل البداءة بالتحية إن م عر أمام الوجه الشريف وإلا بدأ ا بل الأ كمل البداءة 
بالتحية مطلقا . وعند المرور أمام الوجه الشريف ينبغى أن يقف لطيفاً. ويسلم ثم بتنحى ويصلى 
م أن لاز يارة الكاملة . هذا ما دل عليه الحديث المذكور فخلافه لا يعول عليه . 

( قوله بحنب المنر وى إحياء إلخ ) سبانی لہ أن ذرع ما بن المنعر ومقامه الشربف 
مط الذى کان يصلى فيه حى توف أربعة عشرذراعا وشر : فقوله‌هنا مجنب ار أى بقربه 
ولیس المراد به المي جود اليوم بل القدم وقد احترق وجعل' حله منابر کبار . فالعمود 
المذ كور نى الإحياء لايعرف عله من هذا لمر إلا بذرع أربعة عشر ذراعاً أى بذ راع اليد 
المعتدلة وشر من الموقض الشريف إلى جهة المنعر فرعا تقارب محل ذلك العمود وقد جعل 
الان با لمصلى الشريف شبه حوض مر خم . والصندوق المذ كور ف کلام الغزالى الذى کان 
بجانب السارية الحعولة علا على المصلى الشريف قد احترق أبضاً وجعلت الآن دعامة ها 
حراب مرخ نم وهو حل الصندوق المذ كور . والمراد باستقبال هذه السارية فى كلامه جعلها 
حذو جهة Ey‏ ف الوقوف فى طرفه الغربى فإنه عل الموقف 
الشريف دون طرفه الشرفى لأنه حينئذ تكون الداء ثرة الى كانت بقبلة المسجد أى الحراب 
العا قبل هدمه ونقله عن عله قلیلا کا هو اليوم بن عینيه . ومن أراد تحقيتى ذلك بأزيد 


- fF 
> 4ے ەو 7ر وع لے ي ەھ“‎ 
السارية الى إلى جانبها الصندوق » وتكون الدازرة الى فى قبلة السجد بين عينيه‎ 
2 دای ر د 2 2 ر ء م‎ 
فذلك مواقف رسول اتر صل اله علي وسل . وقد وسع المسجلر بعده‎ 
صلى اث عليه وسلّم . وفى كتاب الدينة أن درغ ما بين النبر ومقام النى‎ 
< 2و ء ا‎ A 
صلى اله عليه وسل الذى كان بصلى فيه حتی توا اریم عشره ذراع وشار » وأن‎ 
2 ۹ 7 ت ت‎ <o 
ذرع ما بين انبر والقبر ثلاث وخسون ذراعا وشبر . وسيأنی إن شاء ال تمالی بیان َم‎ 


السجدر وکین حال نی خر هذا الباب › وال آم : 


O (‏ ا ی ار ووا کی اد کک 


من هذا فلینظر تارج المدينة للعلامة السمهودى شكر اله سعيه ٠‏ وإما سنت التحية بالموقف 
الشريف اتباعاً له لر فإنه لم يفر ده بالقصد من بين سائر بقاع المسجد مع استمراره على 
ذلك إلى أن توفاه الله إلا لشرف عظم » ومن تم كان أحب موضع للصلاة م مالم يعار ضه 
فضيلة الصت الأول وما يليه فالتقدم إليه أفضلخلافً لما أشار إليه الزركشى .ولو م يتيسرله 
التحية ى الموقف الشريف فا قرب منه من الروضة م ما قرب مها أفضل . ومحل الاشتغال 
ها إن لم ير حماعة تسن له الصلاة معهم أو حو فوت حو مكتوبة وإلا قدم ذلك . 


ر قوله شكر الله تعالى على هذه النعمة ) أىبقلبه ولسانه لا بالسجود . وأما قول الحنفية 
إنه يسن له بعد فراغ التحية أن يسجد لله شكراً ومشى عليه الال الطبرى ففيه نظر »> بل 
قياس مذهبنا حرمة ذلك لقوفم التقرب إلى الله تعالى بالسجود بلا سبب حرام » وشروط 
دة الشكر المذكورة كما ى الحموع وغبره وإن خالف فما بعض التأحرين لم توجد إذ 
منها. أن تفاجثه النعمة من حيث لا بحتسب وهذه ليست كذلاف كما هو ظاهر + وليس مثلها 
جود الصديق رضى الله تعالى عنه شكراً لفتح العامة لتص رهم بأن النصر على العمدو مما 
يسجد له وتسډبه فبه وتوقعه لا يقتضى حطوله » إذ م من فئة قليلة غلبت فة كشرة › 
وكذلك تسيبه ى مجىء الولد لا بقتض حصوله كما حققت ذلك ی کتای شرح النعم ردا لما 
توهمه بعض التأخرين . ويلزم الحنفية ومن وافقهم سن سحدة الشكر عند رؤية الكعبة 
وحوه ولم يقل ذلك عنه بلق ولا عن أحد من الصحابة . 


£ - 
اله تمالى على هذه النفة ا إتمام ما فصده وقبو ل زار تو ٭ ثم یی القبر 
الكر فیدر اقب وستقبل جدار ابر ویبعد/ مسن راس النبر عو 
أربمة اذرع . وف إحيار علوم اللبن أن ا حدارً ابر عل ) نحو أرب 
أفرع, ين السارية اقى عن رأس اقنْر فى اوية جدارو ويل انيل 
ای نی القبان عند لر على رأسم ويقفة ناظرا إلى أل ما بتفبه سن 


جدار القتار اض الطرأفر فى مقام الميبة والإجلالي ء فارغ اقلب مِن علانني 
اللآا» مْكَحْضراً فى قلبه جلا موقن وز من هو ضرت » م يتلم ولا 
ا ا ا 
( قوله تم ينی القبر ) قال بعضمم الأول إتيانه من جهة أرجل الصحابة رضي الله علهم 
لأنه أبلغ فى الأدب من الإتبان من جهة رأسه المكرم . 
( قوله فيستدبر القبلة ) هو مذهبنا ومذهب اللحمهو ركا ل وكانحياً خلافاً لأى حنيفة وغره 
( قوله ويستقبل جدار القبر إلخ ) السارية الى ذكرها الغزالى هى الملاصقة بلحدار الحجزة 
الغربی عند ہايته من جهة القبلة والقنديل الذى ذكروه غر معروف اليوم وإنما المملامة 
الوم مسار من فضة تموه بذهب فى رخامة: راء بينه وبين طرف ابحدار الغرنى. الذى عنده. 
السارية المذ كورة دون خسة أذرع بقلل فیزید على ما ذكره الغزالى والمصنف دون التراع . 
وقد ذكر جماعة من المؤرخنن أن هذا المسمار أمام الوجه الشريف ٠.‏ 
( قوله ویبعد من رأس القر إلخ ) عرابن عبد السلام بثلاثة أذرع وينازع ف الأمرين 
قوم ويقرب زائر الميت منه كقربه حياً وحينئذ فيختلف ذلك باختلاف الأشخاص والأحوال 
وطلب مزيد إظهار الدب فى تلك الحضرة الشريفة يقتضى أن الشخص كلا بعد كان أولى , 
ثم رأيت الحليمى وغبره أشاروا لذلك وبه صرح المصنف نقلً عبمبقوله بل الأدب أن يبعد 
منه کا يبعد منه لو حضر فی حیاته إلخ . فقول بعضمم إن البعد بأربعة أذرع أو ثلاثة إنما هو 
باعتبار ما کان وأما اليوم إنما يقف خلف شباك الحديد الذى ف المقضورة الدائرة حول 
الحجرة المشرفة يرد عا ذكرته . ۰ 


( قوله ويقف ) ظاهره أن الوقوف أفضل من احاوس وهو كذلك. إذ هو الأثور » 
ونقله التخيبر عن غر ه ولم بتعقبه لا يقتضى ترجيحه لنعيبره عا ذكر ما مالف . ولو قعد لعذر 


- £4 - 
برقم صوتّة ».بل يفتصد فيقول السلا عليك يا رول الل » السلام عليك 
يا نبى اله » السلام عليك يا خير ل٠‏ لام ميت ا عو خا له » امام 
طيك ,ا حييب افر ٠‏ اللا عليك ٠ا‏ نذير » الام عليك يا يشير ٠‏ الللام 
عليك يا طبر ء السام عليك يا اهر ء السَلام عليك با ئ الرحة » السلامٌ عليك يا ني 
لا > الام عليك يا أبا ارسول رت الان + انلام 
عليك با سيد المرسلين » وخاتم التبيين الام عليك يا خير الللائتى أجمين » 
الام عليك ياتا ار نسلين » الام يك وعلى الك وأمل بيتك 
وأزوايك وذر بتك وأعابك اماق 2 الام عليك وعلى سار و 
وجیمر عباد ا السالين > جزاة الله يا رول ائ عتا آفضل ماج 
فا ور ی ا و کک ع کا فک ا عن 
ذكڪرك غفل أفضل وَأ كل وأطيبَ ما على أحلرٍ من الخلق اجعين . 
شد أن لا إله إلا ا وحد له > وأشيد أئك عبد ورسوله 
ور ون خلت E LE LN a E y6‏ 
الاه وجامدت ف اله خی جادو . الم وا تو الرسيلة والفضيلة وانبمنة متا 
ودا الذى وعذته » وآته نهابة ما ينبفى أن ينأل الائلون . الل صل على حدر 
یضع عینه على یساره کا نی الصلاة بأن بقبض بیمینه کوع يساره . 


( قوله وجاء عن ابن تمر رضى الله عهما وغره إلخ ) مال إليه الطرى فقال. وإن 
قال الرائر ما تقدم من التطويل فلا بأس به إلا أن الاتباع أولى من الابتداع ولو حسن . 
ادل بقول المحلیمی لولا قال رسول الله لړ لا تطرونی لوجدنا فما نثنی عليه ما تکل 
الألسن عن بلوغ مداه لكن اجتناب ميه خضوصاً حصرته اولٰی > فليعدل عن التوسع 


ع وء ) س ٠‏ ب 
عبيله ورسولك انی الا وعلى آل محمد وآزواجه وذریتو کا صليت على إبراهم 
وعلى آل ابراه » وبارك على محر التي لای وعل آل مد وار e‏ وذریته کا 
بارکت على إبراهم وعلى آل إبراهم فى المالين إنك يد ميد 

ومن عجز عن حفظ هذا أو و صر على يفيه واقلة السلام عليك 
ا اله ما لی اله عليك وسل . 

وحاء عن ان ا وغیره من اللف رى اث عنم الاقتضار ا 
فکان TT‏ ال » اللام عليك یا آبا بكر » 
الام عليك ااه . 


E11 


ن مالك وهه ا الى انه ا الكلام عايك أ( انى 

ى ۰ 
ورحمة ان ور کانه 

2 ا کان ا اوساه .اعد اتلام على رول ار ل ليل : السلا 

غلك :با ارسول اله ن لان بن فلان » أو فلان بن لان يسل عليك يارسول اله » 


او عو هدا من المبارا ت ¢ 


فى ذلك الدعاء له والصلاة والسلام عليه > وأنت خبر بأن الى إأعا هو إطراء مشابه 
لإطراء النصارى بعيسى من دعوى الألوهية ونحوها لا مطلق الإطراء > فالأولى ذكر ما قاله 
لصنت ونحوه وإن کان طويلاً لكن LC‏ 
ومن مم كان من التأكد ى هذا الموقف أن لا يشتغل بما أحدث لم من ألزينة والزخرف 
كا نبه عليه المصنف بقوله غاض الطرف إلخ . 


- 6V 

. تأر إلى صوبر مينه قدر ذراع فل على أب بکر رضۍ ا عه » لان 

سه عند منکب رسول ال لاق فقول : اللام عليك یاآبا بكر سی رسول اله 
وثانیه فی الفار »> جزاك ا عن أنه نيه وطاق برا . 

ثم تاخز إلى صب بين در ذراع للام على عر رضى ال عة 

فيقول : السلام ك اف م ار اث بك الإسلام > جزاك اله عن أمة 


وهنه صفة القبور السكرعة : 


(۲-e) 


= ۹۸ - 
المفة الاولى 


الصفة الشانة الصفة افالة 
بر انى صل اله عليه وسل 


قر أنی بكر رضی الله عنه قر آیی بكر رضی الله عنه 


وا ر هن انه الأرل: 


ثم برجم إلى موقفع الأول بال وجو رسولواشم صلى اه عليهوسلم وبتو سل به ى حت 
شه وینشفم به إلى ربه ماله وتعالی . ومن اخسن ما تول ما حکاه أصسحابنا عن التي“ 
متخن له قال : كنت جالنا عند قير النى لو فجاء أغرا قال : الام 
( قوله والمشور هو الصفة الأولى ) أى لير الحا وععحه عن القاس بن محمد دخلت 
على عائشة رضى الله عا فقلت يا أم المؤمنين اكشى لى عن قر رسول الله لق وصاحييه 
فكشفت لى عن ثلائة قبور لا مشرفة ولا لاطئة مبطوحة ببطحاء العرصة الحمراء » قرآيت 


رأسه عند رجلى الى لم . 


- €۹ - 
ملك بارسول اله معت اله يقول (ولو ألم إذ ظلموا اقم جاءوك فاستغفروا 
e e LE a A E‏ 
اله وانتغفر ممم اسول لود وا الله تواباً رجما) وقد جنتك مستنفرا من ذ نى 


ت 
0 


ر 3 دو ر 
با خير من دات بالقاع | 


فطاب من طبن لقاع الگ 
شى فده َر آنت ساكنه فيه المفاف ‏ وفيه المود والك رم 
اوا ا ا 
E N RR E‏ جى اَل 
تال م ا ا ا رول ا ل قار ۾ فال با عتی ا می 


الأعرای وبشرہ بأن ائ تمالى قد غر له ١اه‏ . 


۹ س ٴ ا 6 5 
م تقد م إلى رأس القبر فيقف بين القير والاس م وملوالة الى هناك 
رمي 7ر Ser‏ 


سر ت م ا 2 ۲ د Ieee‏ 
وفيا" الفبلة و تمد ن J‏ نمال وعحده ويدعو لاسة ماے اش وما أحبه 


oS e 
الممابلة ها اللاصقة‎ E على جهة الرآسں ا عتا‎ 
ورد بان الدعاء هناك‎ Ty على و موقفه الأول ا‎ 
. والتوسل به ر له أصل عن السلف . والذى لم بنقل إعا هو هذا الر تيب المحصوص‎ 
وحككة تأر الدعاء والتوسل عن السلام على الشيخين حصول ابحمع بین موقفى السلف‎ 
الذى كان قبل إدخال الحجرة لما م يكن الاستقبال يتأ ؛ فإنه جاء أعم كانوا بقَفؤن‎ 
ى جهة الرأس الشريف وبن موقفهم الثانى الذى كان بعد ذلك كا قاله السيد السمهودى؛؟‎ 
. ومالك رض اه عة ری أن استقبال القر نى حال الدعاء أفضل‎ 


با فائدة ج ما يدل لطلب التوسل به ما وأن ذلاك هو سر ة السلف الصا الأنبياء 


— 04 ~~ 
ا2 0 قش .۰“ 
ولو الدیر ولن* شا من أقاربه وأشياأخه وإخوانه وسار المساصسين ° بای 
ا وضة فیک فا من الدعاءر والصلاة »> فد یت ف الصحيحين عن 


e‏ 2 َ م 
ی رر رصی أ نة آن رول أله ر صلى الله عليه وسل قال : ما بین قېر ی ومنبر ی 


اوالأولیاء وغبرهم ما أخرجه الحا و حه آنه ا قال ٠‏ ا اقرف آدم اللطيثة قال يارب 


أسألك جح عمد بق إلا ما غفرت ل ٠‏ فقال یا آدم کین عرفت محمداً ول أخلقه ؟ قال 
يا رب إنك ا خلفتنی بدك ونفخت ف من روحك وفعت رأسی فرآیت على قواتم العرش 
مکتوباً لا له إلا الله حمد رسول اه فعرفت أك م تضت لاك إلا أب الللق إللك : 
فقال له الته تعالی صدقت یا آدم إن لاحت ال إلى vT‏ 
محمد نا خلقتك : وأخرج النسائى وار مذى وصصحه أن رجلا ضريراً آئی النی tt‏ 

اله أن یعافیى ؛ قال إن شت ll a aS ES‏ 
فأمره أن بتوضاً فيحسن وضوءه قيدعو ذا الدعاء E‏ وأتوجه إليك ينيك 
محمد بل : نی الرحۃ یا محمد إنی اتوج بك إل ری تی حاجتی لبقضی فى اللهم شفعه ق . 
و حه وزاد فأقام وقد أبصر . وروی الطرای بست جيد أنه EE al‏ ذکر ی دعائه 


,3 حى نبيك والأنبياء الذين من قبلى وان و رل وا والنشفع والتوجه 


به ا ۽ أو بغره من الأنبياءوكذا الأولياء وقاقاً اسيك وإن مته ابن عبد السلا لأنه ورد 
E‏ التوسل بالاعمال مع کوہا أعراضاً فالذوات القاضلة آول » ولان عر توسل بالعباس 


_ رضی الله عہما ف الاستسقاء ولم ينكر عليه . وقد يکون مع التوسل به ر طلب الدعاء 


منه ٳذ هوحی پعلسوال من‌ساله وقد صح فی حدیث طویل آن اناس قحط ی زمن 
عمر فجاء رجل إلى قر الى برل فقال یا رسول الله استسی ستستق لأمتك فأتاه ى النوم وأخره 
ہم يسقون فكان كذاك . واستخسن بعضمم آنه يضم للسلام الذى ذ ره المصنف قراءة آية 
إن اله وملائكته بيصلون على النى بإ ثم صلى الله عليك يا محمد سبعين مرة لقول بعض 
القدماء بلغنا أنه يناديه ملك صلل اله عليك يا فلان م تسقط لك اليوم حاجة . والصواب 
انيمول يا رسول الله لحرمة اله بإ باه . وقول بعضيم عسل قر فی نداء ل 
يقىزن به صلا وستلام عردود نقلا“وغئاً ولا يرد مامر ى الحديث لأن ذلك مستشی 
لتصرجحه بم بالإذن فيه . 

( قله ما بین قیری ومنب ی الحدیث ) ونی رواية ما بین منری وبیی ونی آخری ما بن 
اا او ی و . قیل ومعنی کونه 


— 0° 


2ص رہ 
a‏ 


روضة من رباضٍ الجنة ومنبر ی لی ا ا امنب ويدعو ۰ 


( الفاسة ) لامور ان أبطاف بقبر الي لو » ويسكرة إلصاق البطنو ابر 
جدار القبر » قال الحليى 0 - ا A‏ بالید 0 ¢ بل لادب آن ٣س‏ 
منه کا ببمد منه لو حضر ی حیاته اسز > هذا هو الصواب وهو الذى قال الملماه 
وأطبقوا عليه . 


ویغبنی أن لا يف بکهير ين الام ى مكالم ذلك » ذإنة الاقتذاء والس اغا بكرن 
ع : 2 م ت رم و ا 
باقوال المهاء “ ولا يلتقت إلى دات الموام وحالام و اس الس HE‏ 


أو عا" اضيا ب عاض رجه اله تعالى فى قوله ما معناه ا و ادى 
ET‏ : ا 2 | 
رلا شرك فة الاين » وإالهَ وطرف الضلالة » ولا تغتر بكثرة 


ی ا ا ا ت 


0 اخنة أن العمل فيه يوصل لذاك وفيه نظر > والأولى ما قاله مالك وغرره 

ن بقائه على ظاهره فبنقل إلى ابحنة و ليس كسائر الأرض يذهب ویفنی » أو هى من الجنة 
ا له نع نحو الحوع علا بأصل الدار الدنيوية وأا آيلة لشناء . ومعى قوله 
ومن ری على حرضی أن ملازمة الأعمال الصالحة عنده تورد الحوض > کذا قیل . وقيل 
ده اه غل سا ته عل وهه وو ا ا ل ا ا 
ظاهره الممكن 


( قول وهو الذى قاله العلاء وأطبقوا عليه ) فقول أحد لا بأس به ٠‏ وقول امحب 
الطر ى وابن أن الصيف جوز تقبیل القر ومسه > إعبر ضه الع ز بن حاعه و عجره ی تشبیل 
E‏ اللات الان بو فوك ا ان عدم الج مسح بالقہ ر ليس ماقام 
الأجاع عليه ثم ذ كر حديث إقبال روان فإذا برجل ملتزم لبر الحديث ويه وذلك الرجل 
ابو و e ss E SS‏ ن اوالشتان بسند 
تف eT‏ اهر وقول احي ا وع ق و و عاه e‏ 
الضصمرر فه إل الجواز e‏ والس ٠:‏ والأول ارت ٣‏ ويو بد 

د لو کاں ر الا ستیعبأاتب عر يه اس بعمل العلاء 6 


ت o:‏ بے 
الان و ر إباله أن اسح باليدر وحوءأبلع فى الب كز فيو ٤ن‏ جېالته وغفلتو › 
لأن الب كة إا هى فما وافق الشرع وأقوال الملام» ركيف بب بہتقى النضل قى حالفة الصواب . 
رالا بے 9 د إقامته بالدينة أن يصلى الصلواتر كلها مسجد 


رسولر ا مو وینبنی له أن نوی الاعتكاف فير که قدمناء فى السجد الرام . 


فلأ دل عنه إلى الخحواز ز کان أظھر فما ذكرناه . ومول الحواز الاستحباب والوجوب 
اصطلاح للأصولين لا للفقهاء والحديث الم كور ضعيف » وعلى تسلم صحته فيجوز أن 
يکو ن السلف أجعوا على ذلك بعد انقراض الصحابة رضى الله علهم > على أنه مذهب 
صحای ولیس إحاعاً سکوتباً کا هو ظاهر . ومعنۍ قول السبكیى ليس ما قا الإحماع عليه 
أی ابتداء فا قال المصنف ديح لا مطعن فيه E Rs‏ من آنه 
لا يستحب المسح محائط القر ولا تقبیله وقال أحمد ما أعرف هذا . فتعار ضت'الر وايتان 
عن أحد . وظاهر کلام N‏ أجل أعحابه أن ميل أحد إل المع فإنه قال ر أيت 
آهل العأ بالمدينة لا عسون القر : قال آم همد وهکذا کان یفعل اب ن مر انہی . وبه تعارض 
Es‏ بضع كه مى على القر » ومن م قال ف الإحياء: مس 
المشاهد وتقبيلها عبادة التصاری الود . وقال الزعفرانى :ذلك من -البدع الى تنكر شرعاً . 
وروی عن آنس أنه رأی رجلا وضع يده عل القعر الشريف فاه وقال ما كنا نعرف هذا 
اف افر دال دا a‏ . نعم إن 
غلبه أدب أو حال فلاكراهة . و ويكر ه أبضاً الاخفاض للقر الشربف » وأقبح منه تقبيل 
الا رض له د کره اين حاعه ولمظه : وعد بعض العلاء ء من البلع 5 اليحة اللاحناء له » 
وأقيح منه تقبيل الأرض له .لک ن قال غبره هذا ی انحناء عجر د الاس وال فة اما 
بال رکوع فهو حرام وأما قبا لى الأرض له فهو أشبه د ىء بالسجود بل E‏ 
ارق ی تحر که اہی ٭ اوفیه نظ انعد خذاً من كلامهم ف باب الس نى ى الظهر > 
ولا نبلم أن تقبيل الأرض كالسجود فالأوجه الكرامة إلا إن قصد التعظام e‏ 
( قوله ان خر ح کل بوم م إلى البقيع إلخ ) الأولى :ٍ ى أحد اليدأءة رق ر هز ة رضى الله 
عنه »> و البقيع البداءة دہ رات ر ی اع ن أفضل من بالبقيع » هذا إن لم عر 
يقر ہ غر ه والا سل عليه مع وقوف یسر م رجع إليه بعد السيد عنان إن أراد ثم بعد اليد 


ا ا س ومن معه ف قبته »> هڌا هو الذی يتجه ل ی ذلك علافاً بعصم . 


۳ — 
3 ر 2 1 ےت ت 2 م O‏ 
( الماشرة ) بستحب ن حرج کل یوم إلى البقيع »> خصوصا بوم اجحعة »› 
3 
و ذلك بعد السلام على رسولر ان کي »> ذا اتبى إلبر قال : الالام علي 
ص م ۰ ,2 ۳ ء ۰ 
دار قوم مؤمنین وإنا إن شاء اله بك لاحقون » الهم أغفرْ لأهل بقيمع الغرقلر › 
ا e‏ ا ڪاله 
وعيان » والمباس » والحسن بن على » وعلى بن الحسين » ود بن على » وجعفر بن تمد » 
وغيرم » وم بقبر صفية رى ی الله غا عة رسول ان ر E‏ فى الصحيح فى فضلر 


قبور البقيم وزبارتما أحادیٹ کشیرة . 


ص 


ا أن کثراً من الصحاية ممن توی ی حیاته 
ملا وبعده مدفرن بالبغيع »> وهن 2 قال مالل مات بالمدينة من الصحارة عو عشر ة 
آلاف وغالہم لا بعرف عن قره ولا جهته » فا ء 


مانت 


عرف عيناً أو جهة مشمد سيدا إبر اهم 
ابن رسول الله بے » وفيه رقية آخته وس دنا عمان بن E E OS‏ 
وعید الرحمن بن‌عو ف وسعد بن أى وقاص وعيك الله ان مسعو د وحبيیش د ر ن حذافة السممى 
وأسعد بن زرارة رضوان a‏ لت عله الأحاديث وال ثار 


وما اشہر من نسبة المشمد الذى أقصى البقيع لام على رفى الله عہما فلا أصلل ل 
هو مشېد سعد بن معاذ رضی الله عنه »> فینبغى لزائر سيدنا إبراهم أن يسل على م 
کلھم ویدعو ۵م : ومشهد الحسن بن على رضى الله عنما وبجنبه قر أمه فاطمة رضى 
لله عنم على الأرجح » وقيل دفنت بينها فقيل عؤخرة شاى باب النساء وهو بعيد جدا 
وقيل عقدمه مكان الحراب الحشب خلف الحجرة داخل مقصو رما ورجحه ابن جماعة . 
ت الحسن نى قره ابن أخيه زين العابدين ومحمد الباقر بن زين العابدن وجعفر الصادق 
ان محمد الباقر E‏ و را ایی ف ع ا عا 
ف ووا ف البقيع عند قر اا ر ا فینبعی أن يسل على 
ھۇلاء كلهم . ومشہد العباس و عنه وهو معروف عند قر ھک قى 
قدعة وی غربما بناء فيه ابن ألى الميجاء وز ر العبيديين وبناء TT‏ ابن ایی الہ 

وی شرقہا حظر تان ی إحداھا الأمر جوبان صاحب الحوبانية e‏ 


تقل من الإعيان . ومشمد صفبةه رضیى الله عا مشہور أيضاً » ومشہد أى سفيان E‏ الحرث 


— 0f 
الحادية عشرة ) بسحب أن روز قول الشبداء بأحّد وأفضل ا ۶م‎ ( 
اجيس وابتدازه محمزة م م رسول اله صلی اله عله وعم و بمد صلاة الصبح‎ 


مسجد رسول ب اشر لا حى يمود ويذرلة اة التبر فير ° 


وهو المشمد المنسوب اليوم لعقيل وعقيل نما توأى بالشام . وأول من ذكر أن ذلك مشيد 
عقيل ابن النجار قال ومعه ى القر ابن أخيه عبدالله بن جعقر الطيار ابن آی طالب اواد 
المشہور »> ومشمد أزواجه بل إلا خديجة فبمكة وميمونة فبسرف وهو معروف مشهور. 
ومشهد أمبر المؤمنن عيان بن عفان رضى اله عنه وهو معروف : وكانوا أرادوا دفنه مع 
لی چ اوھ من اة رفي لله عنہا موضع قبر فوهبته له فنعوا ثم فى البقيع 

م انطلقوا به إل حش کوکب وهو بستان ليس من‌البقيع و !عا أدخله فيه بنوآمية .وکان 
E O ss‏ 
رضی الله عنه ول من دفن به . وی قبته قر معمرها وبناء مریع وحظرتان حدث ذلك 
من قريب . ومشہد أ سعیداللحدری رضی الله عنه ولا يعرف › ومشہد مالك بن نس 
معروف وإلى جانبه فى المشرق قبة الطبفة يقال إن ما نافعاً مولى ابن عمر رضى الله علهم» 
واقتضى كلام بعضم أن الذى ا ولد لعمر بن اللحطاب رضى الله عنه جلده أبوه الححد 
رض فات . ومشمد إسماعيل بن جعفر الصادق يقابل مشمد العباس لى المخرب وهو ركن 
السور بى قبله فصار بابه من داخل المديتة الشريفة . 

ا بالبقيع مشيد مالك بن سنان والد أن سعيد الحدرى وغرب المدينة بلصق 
السور ى السرق القدع وهو معروف ؛ ومشمد النفس ا زكية محمدبن عبدالته ين اخسن بن الحسن 
اپن‌على بن أن طالب رضى الله عہم وهو ى جوف مسجد كبر شرق سلع ويقبلة المسجد 
مهل من عبن الأزرق › ومشہد سيد الشمداء حمزة رنته أم الناصر لدين الله سنة تعن 
وخسمائة والزيادة الى ا البئر والأخلية زادها قایتباى رحة الله عليه واحتفر أيضاً البثر 
الحار رجة . وعند رجل سيدنا همز ة رضى الله عنه قر اسقر متولى عمارة المسجد وبصحن 
المسجد قر بعض أمراء المدينة . ويبغى أن يسل بالمشد على عبد الله ين جحش ومصعب ٠‏ 
ابن عر لما قبل إمهمأ به . 

( قوله وأفضله يوم اللحميس ) أى لأن الموتى يعلمون أى بزيد علمهم للأدلة على دوام 

زوارهے يوم اب حمعة ویوماً قبله ویوماً بعده کا نقله فى الإحياء . والمطلوب ف يوم 
الحمعة التبکر 'أی إل الملسجد لجمعة ويوم السبت الذهاب لقباء ق فتعن اميس : 
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( الاية عر ) بسحب التخباب) ما كا ان" بأبى مسجد قباء وهو 
فی يوم النبتر أولى » ناو السب بزبار تر والصلاة فيه لحديثر الصحيح 
یکناب الترمذی وغيرم عن أسيد بن ظیر رصی لله عنه انزھؤل ان صلی الله عليه وسل 
E ER‏ . وف الصحيحين عن ابن عر رضى الله عنما قال : كان 
رول ا ر 0 مسجد با Ey‏ فيصل فيه ر کمتین ٠‏ وفى روأية 
ضحیحة :کان یأتیه کل 2 

سحب آن یی ب اریس التی روی أن النی رلو تقل فیہا وهی عند مسجد 
اء بی نازتا 

( الثاللة عثر )ب E‏ انى سار النشاهد بالدينة وهی عو 
تلاثین موضعا) رفا EA E E‏ 


( قوله الى روی أنه بل تفل فما ) صححه العز ن جماعة لكن نی تخریج أحادیٹث 
اا را ا د أنه .لړ زق ی بئر غرس 
ونما بقباء فلعل ذلك سبب الاشتباه . 
الذی اُسس على التقوی کا ذکره ابحمهور » ولانه لړ خط قبلته بعنزته لما جعوا له 
الحجارة لبنائه عند أمره بذلك ثم وضع حجراً وأمر أبا بكر بوضع آخر مجنبه م تمر تم 
عنڼان رض اله عنہم ثم التفت إلى الناس وأمر كلا أن يضع حجره حيث أحب ؛ ومصلاه 
ب فيه بعد تحويل القبلة شرتى الاسطوانة المقابل حرابة اليوم بإزائها »> والد كة المرتفعة 
الى محراما حجر مكتوب فيه إنه مسجد أسس على التقوى › وأن هذا مقامه بز إا 
كان عند الاسطوانة الى ذكرناها فهو الآن ف غير محله فلا يعول ا الى 
بصحنه قال ان جبعر إا مرك ناقته ٣‏ لړ وهو الشائع على الألسنة اليوم › لكو قال اليه 
م أقف له على أصل . 

( وقوله حو ثلائن المعروف ما اليوم دون العشرن ( ما ) مسجد ابحمعة صلاها 
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TT‏ عشرون ذراعا 
وعرضه ستة عشر ( ومنها ) مسجد الفضيخ شرق مسجد قباء على شفر: الوادی على نشز 
مر ضرم محجارة سود وهو مربع ذرعه نحو أحد عشر ذراعا ى مثلها ضر ب ب قبته قري 
منه وکان رصا ى فيه مدة حاصرته لبنى النضر وهی ست ليال مى بذلك لأن أبا أيوب ومن 
معه کانوا يشربون فيه فضيخا فجاءهم اللير بتحر مها فاراقرها فيه قبل الملم بنجاسا . 
(ومہا) مسجد بى قر يظة قرب حجر م الشرقية على باب حديقة تعرف جاجز ة وقف للفقر اء 
صلی انی ب فى بيت امرأة أدخله فيه الوليد ن عبد الك حين بناه ذرعه حو أربع وأربعن 
ذراعا ئى حوها ( ومنها ) مسجد مشربة أم إبراهم عليه السلام وهو شما الى قبله قريب 
منه روی أنه صلى فيه والمشربة الغرفة وهى من صدقاته ل وسمى بذلك لن مارية 
رضى الله علا ولدت إبراهم عليه السلام فيه وتعلقت حن ضرها الخاض بخشبة منها معروفة 
وذرعه أحد عشرذراعاً ف نحو أر بعة عشر (ومہا) مسجد بى ظفرمن الأوس شرق البقيع بطرف 
الحرة الغرببة يعرف اليوم عسجد البغلة » ورد أنه لم صل فيه ونه جلس على ) حجر فيه 
قیل وقش من جلست عليه إلا حبلت . وصح ا e‏ ر جلس على ححرة فيه ومعه عبد الله 
اوور و ا رر د ا و د على ھؤلاء 
شہیداً فبک بل ب حی اضطرب یاه فقال ی رب شہید E‏ 
عن م ار . وفيه الآن حجر على يسار داخله لا غبر وعنده آثار فى الحرة من جهة القباة 
يقال إا آثر حافر بغلته بم > وغرلى ذلك الأثر أثر على حجر كأنه أثر مرفق يذ كر أنه 
لله وضع مر فقه الشربف عليه » وعلى حجر آخر أثر أصابع والناس یت رکون به وذرعه 
أحد وعشرون ذراعا ی مثلها ( وما ) مسجد الإجارة ا البقيع على 
يسار السالك إلى العريض وسط تلول › نی رر کن ر مایا مه ووت 
ربه طویلا م انصرف إلينا فقال سآلت رى ثلاثا فأعطانى نتن ومنعن نى واحدة سألته أن 
لا ملك أمتى بالسنة فأعطانما» وسألته أن لا هلك آمتیبالغرق فأعطانماء وسألته أن لا بجعل 
بأسہہ بیہم فمنعنما ( وما ) مسجد الفتح والمساجد الى جهة قبلته تعرف كلها عساجد 
الفتح والأول ا قطعة جبل من سلع يصعد إليه بدرج هو المراد بذلك عند الإطلاق 
ويسى جد الأحزاب » وصح أنه بإ دعا فيه علبمم الاأتين وافلاثاء والأربعاء فاستجيب 
له يو الأربعاء بن الصلاتن فعرف البشرى نى وجهه قال جار برف بزل بی مر مهم غلیظ 
إلا توجهت تلك الساعة فادعو فيه فأعرف الإجابة وجي بلك و ل رھ ھا فی مغازی 
أن عقبة لما صلى فيه ودعا أبشروا بفتح الله ونصره . والقول بأناسورة اشم رلت فة 
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لا أصل له . والحل الذى دعا فيه بم وصلى بقابل اليوم محراب المسجد من الرحبة . وذكر 
E E e‏ 
٠‏ بى المسجد الأعلى يعرف عسجد سلان الفارسى والذى يلى قبلة سلان يعرف کسسجد 

رف اه عه و لالت كان راا وهو مل الان و فة جد ی بکر رضی الله عنه 
Ts‏ بى أصل فمذه النسب الثلاثة . وذرع الأول عشرون ذراعاً ى سبعة 
عد عشر ٠‏ ولمنسوب لسيدنا على ثلاثة عشرق ستة عشر ( وما ) مسجد القبلتمن لبنى سواد بن 

سلمة والأرجح أن حويل القبلة كان وهو بإ يصلى به الظهر بعد ما صلى رکعتن وجاء م 
لزيارة امرأة من بی سلمة فصنعت له طعاماً وقيل لم يكن بر معهم بل أخر وا فاستدار وا 
ls‏ او اا ذلك به . 

( وما ) مسجد السقيا الآ تية نى الآبار شامما قرياً مها جاعاً إلى المغرب يسرآ ى 
طريتق المار إلى المدرج . ذكره بعض المتقدمن ف المساجد الى تزار بالمدينة . روی أنه به 
عرض جیش بدر بالسقیا وصلى ی مسجدها ودعا لأهل المدينة أن ببارك هيم فى صاعهم 
مدهي وان ياتہم بالرزق من ههنا وههنا . قال السيد وأرسلت له بعض الال ليحفروا عن 
ساسه فظهر ربيعه وبقية حرابه فبنى على أساسه وهو نحو سبعة أذرع لى مثلها . 

( ومنها ) مسجد جبل أحد لاصق به على مينك وأنت ذاهب ف ‌الشعب للمهراس ديسى 
الآن مسجد الفسح» وبقال أتزل فيه آية لإ بأا الذء ن آمنوا إذا قيل لک تفسحوا ى احالس 
فافسحوا ) وأنه پم صلى ف افير وار بزع أحد افا اال : 

و ده ع ا ر دوو ر د 
الرماة يوم أحد وقد تهدم غالب هذا المسجد > ویقال إنه الموضع الذى طعن فيه سيدنا حمزة 
رخضی الله عنه . ( وما ) مسجد الوادی على شفره شای ابحبل المذ كور قريب من المسجد 
الذى قبله كان مبنياً على هيئة البناء العمرى يقال إنه مصرع سيدنا حزة رضى الله عنه لما قتل 
م مر به لړ فحمل وكان به ٠سن‏ مكتتب فيه بعد البسملة آية لإا إمايعمر مساجد الله £ 
E‏ عبد المطلب ومصلى رسول الله لم اا ال ا 3 

صلى به الصبح على ما قيل أوصلى حزة رضى الله عنه به على زرووا ل لر 
رد إلى عله . ( ؤملبا )مسجدطريتقالسافلة وهو طريق ابعنى الشرقية إلى مشهد جز ة رضى الله عنه 
قرب النخيل المعروفة يالبحه ر وعن بن نقع الأسواق وهو صغر طوله مانية أذرع يقال 
إنه مسجد أن ذر اا اله عنه . ونی شمب الببنی آنه به حرج من الباب الذى يلى 
المقعرة فدخلل حائطا ۾ من الأسواق فتوضاً نم صلى ركعتن فسجد دة أطال ل فیا تم قال 
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سب بار . 
»0 چ 2 ت هھ مە . في الي 4 
( اإرابمة عشر ) من جال العامة ويد عمم تقر بهم با كل المر ايحا فى الوضةٍ 


لعبد الر من بن عوف إن جمريل عليه السلام بشرنى آنه من صلى عل صلى الله عليه ومن سلم 
على" سلم الله عليه . قال السيد والأسواق قريبة من محل هذا المسجد فلعله حلالسجدة المذ كورة 

( وما ) مسجد البقيع على يمين الحارج من دربه عند مسجد سيدنا عقيل . قال السيد 
والذی یظهر آنه مسجد آیی بن کعب الذی ورد أنه لړ کان تلف إليه فيصلى فيه وقال 
لولا أن عيل الناس إليه لأ كرت الصلاة فيه . 

( لہ وھی سبع آ بار ) بتقدم السن على ما اشہر قیل وزید على ذلك وبعضما مشہور 
عند أهل المدينة ( مها ) بثر أريس بوزن جلیس وهی الى توضا بلق مہا وجلس على 
وسط قفها وکشف عن ساقیه ودلاھا فہا ثم جاء بو بر رضی الله عنه فاستأذن وجلس 
عن عینه یړ ثم عر وجلس عن بساره بلق م عمان فوجد القف قد ملىء فجلس وجاههم من‌الشق 
الآحر» ذ کرہ البخاری . وذ کر أیضا أن خانمه ب الذی کان فی یدہ م ی یدای بکر رضی اللہ 
عنه م فی ید تمر رضی الله عنه م فی ید عمان رضی الله عنه سقط من عیان فا فز حها ثلاثة 
أيام فلم جحده . وى مسلم سقط من يعيقيب بعد ستسندن من خلافته فكانمبدأ الفتنة . وطول 
قفها الذى جلس النى برل عليه وصاحباه نحو ثلاثة ذرع ورفعه ان الزمن ثلاثة أذرع وهی 
عند مسجد قباء يتز ل إلا بدرج متحددة . ( وما ) بار غرس ععجمة مضمومة أو مفتوحة 
فراء سا كنة أو مفتوحة وهى شرق مسجد قباء على نص ميل إلى جهة الشمال وحوهما مقر ة . 
ورد یا علی' إذا نا مت فاغسلنی من بثری بئر غرس بسبع قرب لم محلل أوکیہن » ونه به 
غسل مہا وکان يشرب ما » وأنه يله قال إنى رأيت الليلة أنى أصبحت على بثر من ابحنة : 
فأصبح على بثر غرس فتوضا مہا وزق فما وأهدی له عسل‌فصبه فہا وکانت خراباً فجددت 
بعد السبعائة وعرضما عشرة آذرع ثم خربت فاشتراها قاوان وحوط علما حديقة وعمرها 
وجعل هما درجة ينزل إلا مها من داحل الحديقة وخازجها ونشأ جانما مسجد عام اثنن 
وغانن ونماعائة . ( وما ) بثر رومة بالضم . ورد نعم القليب قليب المونى فاشتر اها عبان 
رضى الله عنه فتصدق ا . ولان عبد الر كانت لهودى يبيع ماءها للمسلمين فقال رسول 
الله لته من یشتری رومة فیتصدق ہا فيجعلها للمسلمین یضرب بدلوه ی دلالېم وله ہا 
شرب فى الحنة ؟ فساو م عمان الہودی فا عن بیع کلھها فاشار ی منه نصفها باٹی عشر لف 
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درهم فجعله للسلمین ثم خیره بین قستبا و یکون لکل بوم فاحتار الثاني فكان المسلمون 
یستسقون یوم عیان ما یکفبم ومان > فلا ری ذلك قال اأفسدت على رکیتی فاشری 
النصف الآ ا وكانت خربة فأحياها قاضى مكة أحمد ن محمد ن محمد 
ابن أحد الحب الطرى ى حدود الحمسين وسبعائة .) وما ) بثر بضاعة عوحدة مضمومة 
وقيل کر رة چ وق مهملة ثم عبن مهملة غر بر حاء ا ية الال . صح أنه 
لړ قال لما قبل له نستٍ ى لك من بثر بضاعة وهى بثر بلق فما لحو م الكلاب وامحايض‌وعذر 
8 ا ء . وورد آنه بم توضاً من دلو مہا ورده إلا وبصق 
فما . وکان إذا مرض مریض نی أبامه بقول اغسلونی مہا فیغسل فکاًغا نشط من عقال . 
وقالت أسماء بنت أن بكر رض الله عنما : كنا نغسل المرضى ما ثلائة أيام فيعافون . وهى 
بالحديقة الى هى فم | وقف الآن . ( وما ) يئر البصة موحدة مضمومة فهملة حففة وقيل 
مشددة من بص الاء رشح والأول من وبص كرعد إذا بلغ أً ومن وبص ل إذا أعطانی . 


ورد أنه بم غل رأسه ما ماد بع سدر تم صب غسالة رأسه ومزاقة شعره وفيا وهی 
قریبه من E E‏ ولم بر کری وري وجح م 
أ ا الكر ى » وميل كلام السيد إلى أا الصغرى . ( وما ) بثر حاء بموحدة مفتوحة أو 
مكسورة تم راء مفتوحة أو مضمومة المد فما و بفتحهما والقصر فيعلى م ق ر وھی 
الأرض المنكشفة › وقبل E‏ لغة ضعيفة وحاء اسم رجل أو امرأة 
أو مكان أضف إلبه البئر . وى الصحيح أنه بب كان يدخلها ويشر ب من ماء فما طيب »› 
وهى بوسط حديقة قريبة من سور المدينة شماليه . قال السيد والظاهر أن بعضما اليوم داخله . 

( وما ) بثر العهن بكسر فسكون » قيل وهو الصوف ال لون . قيل وهى معرو فة بالعوالى 
TEE‏ الل قال السيد والذى ظهر لى ألما بر اليسبر ةلا نية( وما )بثر أنس نن مالك نن 
النضر رضى الله عنه . قال السيد والمتلخص من کلام ابن شبة أا المعروفة اليوم بالر باطية 
وق راط ا ا وو او . ورد أنه پل زی فا فلم بکن 
بالمدينة أعذب مها . (وما) يئر الأعراف أحد الصدقات النبوية . ورد أنه لھ توضاً 
مجانہا فسال الماء فہا . ولم آبار متعددۃ لا ندری ای الآبار ھی . ( ومہا ) بئر ابا کھنا »وقیل 
كخنفى » وقل بموحدة بدل النون . ورد آنه ب ضرب قبته علا حن حاصر بنی قر بظة 
وشرب ما وصلى بالمسجد الذى هناك وهى غير معروفة . ( وما ) بثر إهاب تعرف اليوم 
رەز م . ورد أنه لړ زق فما کم بزل هل المدينة قدعاً وحديثاً يركون ا وينقل إلى الافاق 
کو اا کا قل اء زمزم وسموها بذلك لرکا . (وما) بر حاسوم » وهی غر 
معروفة ورد آنه به شرب ما . ( وما ) بثر حمل ميت بجمل مات فما أو حافرها رجل 


© إ0 ~~ 
الكرعة » وقطيم شمو رم ورميها فى الشندبلالكيبر › هذا نن الشكرات اة 
( المامسة عشر > الك ره أن ال لاحل اة a‏ 
أحدم السحد وخرح الوقوف بالقير > قال وإما ذلك ربا . قال : ولا بأسن 


ھک 


لمن ققدم مهم من مفر آو خرج إلى تسفر ن قف عند قبر 
ن عور م ٤‏ 0 ر 5 

النې صل الله عليه وسل فيصل عليه ویدعو له ولا بكر وعر رضى ال عنما . 

۳ کر کہ لے ے ل ص 

قال الباجى : فرق مال بين أهل الدينة والغرياء لان الفرباء قصدوا لذلك 


امه ذلك . قبل وهى معروفة بناحية الجرف بحر العقيق : وقال السيد : الأصوب ألما بناحية 
الحط المعروف اليوم حرق ابلحمل شرق مؤخر المسجد إلى السور. ( وما ) بثر حلو وهى 
غير معر وفة . ( ومنہا ) بر درع وهى غر معروفة . 

( وما ) بثر السقيا يضم المهملة وسكون القاف تعرف الآن ببثر الأعجام لأن 
بعض فقرائہم جددها وهی فى آخر مازلة النقا على يسار السالك إلى بثر على بالحرم . ورد أنه 
بم کان يستى له الماء العذب ما . (ومما ) بثر العقبة » قبل هى الى أدلى رسول الله ب 
Be a EN‏ ا 
ی بر ریس . (وملها) بثر أي عنبة بلفظ واحدة العنب وهى على ميل من المدينة . قال 
السيد ولعلها المعروفة اليوم ببثر ودى . ورد أنه ق ضرب عسکره علا لما ذهب إلى 
غزوة بدر فعرض أصعابه ورد من استصغره . ( وما ) بار القراضة . ورد أنه بلق بصق 
فما وهى غير معروفة إلا أا غرلى مساجد الفتح . ( وما ) بثر القريضة ورد أنه به توضاً 
مما وشرب وبصق فما و سقط فيهاخاتمه فزع وهى غر معروفة لكن شر المدينة بر تعرف 
بذلك فلعلها هى . ( وما ) بثر اليسرة من اليسر ضد العسر ورذ ات ق اها بنك ا 
قيل له إن اممهاعسر ة وبصق فا وبرك وسبتق نى العهن أن الظاهر آنا هذه . إذا تقرر ذلك 
فعدة الآبار الأثورة تسع عشرة » فحصر المصنف وغر ه ها ى سي ع كأنه للذى اشر معر فته 
وهى بثر أريس وبثر حى وبثر رومة وبثر غرس وبثر بضاعة وبر بصة وبثر السقيا وبثر العهن 
( قوله الصبحانی ) سبب تسميته بذاك ما أحرجه ان الؤید الحموی لكن رد بأنه مرضوع 
عن جابر رضی الله عنه :كنت مع الى بل يوماً فى بعض حيطان المدينة ويد على فی يده › 
مررنا ل فاع لائر هذا د س اا ما دوهاص دار باو اة اساي 
م مررنا بنخل فصاح النخل هذا عمد رسول الله لړ وهذا على سيف الله » فالتقت النى 
صلی الله عليه ولم إلى على وقال اسمه الصيحانى فسمى من ذلك الصيحانى . 


کے 

وأمإٌ الد میرن ا رکد قال ل : الیم لا جنل قبرى وشا يبد 

( اسادنة عشر) يئ له أن يلاحظ بقلبه فى مدة مقامد بالمدينة جاالتما وأا 
البإرة الى اختارھ )انه تما لہجرق تبیه تل واستیطانه ومر فنه » وليستحضر تر دده ملا 
فما رمشیه فی بقایا . 

( السابة عشر ) يتب رة بالديلة باللرط القند م بال جاور مك » قد بت 
ی صحیح مل عن ابن عر وای هربز رضی ال علہم عن النى م ال : من م 
عل لارا الدینة وش نہا كنت له شہيداً آو شفبما يوم القيامة . 

( فار ان شر ا ف ادراق ی ا 


4 م‎ ١ 
“ ٤ ۰١ ٩) ج ى لااأیتہ‎ 
. جوران رسولر الك ج انه ذلك من حملن بر م‎ 


( قول کرہ مالك إلخ ) قال السکی هو جار على قاعدته ى سد الذرائم › أى لأن ذلك 
قد يفضى إلى ملل » والمذاهب الثلاثة بقولون باستحباب الإكثار مها لأن الإكثار من الحر 
خر اه . ويؤيده قول الأذكار يسن الإكثار من زيارة القبور وإكثار الوقوف عند قبور 
أهل انحر والصلاح 

لإ فائدة ‏ قال بعضبم : يسن لمن بالمسجد إدامة النظر حجر ة الشريفة ولمن خار جه إدامته 
للقبة مع-المهابة والحضور قياساً على الكعبة وهو حسن » ولا يناف طلب استقبال القبلة » لأن 
المدار فيه على الاستقبال بالصدر وإن كان الوجه ملتفتاً بحهة أخحرى . 

( قوله تستحب الحاورة بالمدينة ) روى أيضا أحمد والرمذى وغره : من استطاع أن 
يموت بالمدينة فليمت ما فإنى أشفع لمن موت ما . والأحاديث فى فضل المقام والموت ها 
كثرة » ومن عة آخذمما الكال الرمذى ومن تبعه أن السكى ما أفضل ما عكة مع تسلم مزید 
المضاعفة نمكة لأنه صح : لاإإصبر علىلأًواثها وشدا أحد إلا كنت له شفيعاً أو شميدآيوم القيامة . 
ولم برد ى سكى مكة نحوذلك بل كرهه جماعة ونقل عن أحد القول بلك ١ه‏ وفيه نظر » 
بل الموافق للقواعد أن سكى مكة أفضل وك زيادة مضاعفة الأعمال مرجحا . كيف وقد صح 
آنه بم قال لمكة والله إنك لحر أرض الله وأحب أرض اله إلى الله ولولا نى أخرجت منك 
ما حرجت » فهذا نص صرح قاطع للتزاع ى آن السكى ا أفضل . وقد برد للمفضول زايا 


oY -‏ 
( التاسة عشر ) ليس له آن يستصحب شيا ين الأ كر الماوبة من تراب 
حرم المدينةر ولا الأباريقي والكيزانر ولا غير ذلك من تراب وأحجار و كا سبق فى 
شرم سک ب 


م ر ر 
( المشرون ) مرم صيد حرم الدينة واشجاره على اللالو والمحرم 
e E‏ ضبان فى الباب السابع إن شاء اث تعالى . 
و ر الدينة ما روا البخارئ وسل فى صحیحييما عن عل 
ابن آبی طالب رض اله عنه عن النى لل قال : الدينة حرم ما بين عير إلى 
ور . قال او اقام بن نلام وغيرء من أل الل : عير جيل بامدينة » 
اما ثور فلا يرف أهل. الدينة ا جلا قال 4ه جو إعارر مكة قارا 
ار ر 2 : ۰ 
فى أن أصل الديث ما بين عير إلى أحد . وقال الافظ أو بكر الحازيئ 
E‏ ح 2 
فی کتابه الؤتلف فى أسمام الأما كن فى الحديث : حرم رسول الله صلى ال 
ر ت 3 ر 
عله وسل ما بين عير إلى أحد . قال هذه الرواية الج وو ل تور » 
قال ولیس له مى . ونی الصحیحین من حدریث أ هرر رضى الله عنه 
ج > بے 
لا برد مثلها للفاضل + وكراهة جحماعة احاورة بها ليس إلا خحوفاً ما يقع فما من التقصبر » 
بل هذا دال على أن سكناها لمن وثق بنفسه أفضل من سكنى غر ها . فكراهة بعض السلف 
سکناها لکونه ب أخرج مما مذهب له . 
‹ وله ماببن عر إلى ثور ) ها المرادان عأزمما فى رواية : وإلى حرمت ما بين 
مأزمہا . . 
( قوله "واا ثور عکة ) هذا الحصر منوع فقد قال کدبر من امحققن کالز حشر یو غره ونقله 
بعضہم عن 'طو ائ من العرب العارفين بتلك الأرض أن ٹورآ اسم جبل صخر خلف أحد وبه يعم 
أن أحداً من الحرم : 


ONS 
فال لر رایت الفلباو بالدینة ترم مادعر ت . وقال رسول اله مشا : ما بین لابتجما‎ 
. ا ٍ د‎ 2 
. حرا وكذا رواة جاع من الصحابة نى اليح . واللابتانو الحر تان‎ 
المادية والمشرون.) إذا أراد افر من الايتة وازجوع إلى وَطنه‎ ( 
۶ ے ا ا‎ 2 
أو عاره ارحب ان يودع السحد بر کمتین وناعر ما ا ويا الق وبك‎ 
aT م‎ 2 u ت‎ 
عو السلام والاعاء الد ور ي ايتداءِ الزيارة وول : الم لا حمل" ها اخر‎ 
ر £ و ر ُ س‎ 2 
المد حرم رسولك ويسر لى المود إلى الحرمين سبيلا سهلة وارزقى العفو‎ 
والمافية فی ابد نیا والأخرة ووا غا مین . وينصرف تلقاء وجهه ولا مى‎ 
. 0 قق ری اى‎ 
5 ١ 5 
. الثانية والمشرون ) في أشياء مهمة تتعاق مسجد رسول الله مر‎ ( 
: رونا فی صحیح البخاری عن ابن عر رضى الله عنما قال‎ 
2 ر و و‎ 


کان اة عل عر رول ا لا بني باللين ا ا SG‏ 


ا ی و 
اليخل ٠‏ ي ر د فيه ابو بکر ری ايله عنه شا » وزاد فيه کر رضی الل عنه و باه . 


ا a a‏ رض ذات الحجارة السود » وهذا 
حد الحرم ی العرض » وما مر حده ئى الطول . وإما لم يأحذ أصعابنا بقضية أحاديث وردت 
من او e‏ الشجر ريد 
فی رید SS‏ 


( قولھ ویانی الق ) ای م با ی القر خحلافاً لمن قال يدم وداعه لتر » على توديع 


المسجذد ركعترن 
)مe=~¬ (rr‏ 


ك o4‏ ت 
َ بناته 3 عد ارسول ان ر عليه وز" بالليني والجّر يلر وأعار و EE‏ ا 


ر ان وراد فيه زيادة كثيرة و باللمحارة ز النقوشة راقمة » و مل 
ررر 


عد ه ححارةٌ منقوشة" ت ا . هذا لظ روایة البخارى i‏ الت می بفتح 
القاف وأشديد الصاد لل لة وهى الخ ٠‏ 


ET‏ م ا مم او و و 
وعن خارجة بن زيد أحد اء المدينة السبعة فاں : ردول الله صل الله 


عايه وسل re‏ ايدان زرا أو يريل . قال آهل السبر : جەل ان طول 


( كوه عن خارجة ن زيد إلخ ) هذا ذرع بنائه الأول ل وآما بناؤہ الثانی الذی بناہ الى 
اھ کا دلت عليه صراح السنة بل ورد ما يدل له على أنه بناه ثلاث مرات وكانت الثانية 
بعد فتح خير أخناً ما رواه أحمد عن آنى‌هر رة مع تأخر إسلامه عن البناء الأول قال كانوا 
محملون اللن إلى بناء المسجد ورسول الله بم قال فاستقبلت رسول اله لتم وهو عارض 
لبنة فظننت آنه شقت عليه المحدیث فطو له تما يلل القبلة إلى مؤخره مائة ذراع وكذا نى العرض ه 

( قوله قال أهل السبر إلخ) تبع ة فیه بعض المؤرخین وفیه آنظار شی بیما السید ف تار مخه 
وغبره وأعرضت عا لاحتياجها إلى بسط وبين أن زيادة تحر رضى الله عنه من جهة القبلة 
الرواق المتوسط بین الروضة ورواق الحراب العانى وحده فى المغر ب إل الاسطرانة السايعة من 
المنر وم زد شيئاً من جهة المشرق لن الحجرة كانت هى الحد نى المشر ق ى زمنه وأن عڼان 
رضى الله عنه زاد فى المسجد إلى موضع عرابه اليوم ولم زد ى شرقيه وزاد فى غربيه قدر . 
اسطوانة »> فحد المسجد فى زمنه من جهة المغرب يهى إلى الاسطوانة الثامنة من امبر وما 
بعدها إلى الحدار اسطوانتان فقط زادها الوليد » وأنالحامسة من المننر هى ناية المسجد النبوى 
بعد الزيادة الثانية وأن حده من جهة الشام قريب من الأحجار الى هی عند مز ان الشمس 
بصحن المسجد خلف مجلس مشايخ الحرم . 

لإ فائدة ج سوارى المسجد الذی کان ی زمنه تھ لکل مها فضل إذ لا نحلو من صلاة 
أكار الصحابة للہا كا يدل eS‏ فھل امن ا ما الأولى 
الى ھی عل المصلى الشريف كان جذعه بل الذى محخطب إليه وب ء علي ەا أمامها ى 
حل كرسى الشمعة » مم اسطوانة عائشة رضى الله علا صلى إلا الى بلق › المكتوبة 


00 — 
المحد ماة“ وستین در وک ما RT‏ ذراعا » وجمل ارا 
*ے 8 ا ر ا 3 و‌ . وق ۶ 
تة کا كانت فى زمن عمّر . تم زاد فيه الولید بن عبد اللك فجمل طوله مالى 
: ّم . ر e TT ET TT E‏ 
ذراع, وعرضه فی مقدنه ماستی ذراع, وی مۆخره ماه وعانین > راد فيه ادى 
ماله ذراع من جهة الشام قط دون ال جات الثلاثِ . 


فإذا عرفت حال المسجد فيبغى أن تمتنى بالحافظي على الصلاة فما كان فى 
عېد رول اه صلی اث عليه وساي > إن المحديث المحيح الذى سبق ذ کرم : 


£ 7 
ٹا ی ی خا اض من الف صلاق فما سواه من الملاجدر »› 


بعد حويل القبلة بضعة عشر بوماً وهى الثالثة من المنع ومن الق ومن القبلة متوسطة لارو صة 
وتسمى اسطو انة القرعة لما فى أوسط الطر انى دی ق و الاسطوانة لو بعلم 
الناس ٠ا‏ صلوا فما إلا أن تطبر ي قر عة . وکان أبو بكر و عر وغس رها رضى الله عم 
يصاون إلا والهاجرون من قريش تمعن عندها > قیل والدعاء عندها مستجاب » ويلا 
لناحية القعر اسطوانة التوبة كان بإ إذا اعتكف مخرج له فراشه أو سرررہ إلہا ما بل 
القبلة فيستند إلما ؛ وكان يصلى نوافله إلما > وسميت بذلك لأن أبا لبابة ربط نفسه ها حى 

نزلت توبته . واسطوانة السرر وهى اللاصقة بالشباك اليم شرت اسطوانة التوبة » كان 
سرره ی يوضع عندها مرة وعند اسطوانة التوبة مرة أخرى . الحامسة اسطوانة على 
رضی الته عنه کان مجلس ی صفحہا الى تلى القعر عرس رسسول الہ ی وهی خلت 
اسطوانة التوبة من جهة الشمال وكانت الحوخة الى رح مہا تي من بيت عائشة إلى 
الروضة نى مقابلما » وخلفها من للشال أيضاً اسطوانة الوفرد کان بم مجلس عنده 
لوفود العرب . السابعة اسطوانة مر بعة القعر ويقال هما مقام جربل وهی ی حائز ر 
الشريفة عند منحرف صفحته الغربية الشمال » وبينما وبىن اسطوانة الوفود الاسطوانةاللاصقة 

CREE CT E‏ > وکان لھ بای إلیه حتی بأخذ بعضادتیه 
ويقول السلام علي أهل البيت إنما بريد الله ليذهب عنم الرجس أهل البيت ويطهر 
تطهر ا » وقد حرم الناس التعرك ما وباسطوانة السرر بغلتق أبواب الشباك الدائر على 
الحجرة الشريفة . الثامنة اسطوانة الهجد كان بلتم بصلى إلما ليلا » وقبل الحریق کان بها 


~~ 0 
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محراب إذا توجه المصلى إليه كان يساره لباب عن المعروف اليوم بباب جيل وله 
الان دعامة بها عراب مرحي ونوزع نى أن ذاك عليا . قال ابن حماعة وغبره ولم يتحرر لنا 
عر ض الروضة أی لاختلاف الرو ابات الصحيحة فہا کرواية ما بین قر ی ومنری روضة 
من رياض الحنة ورواية ما بن ببى ومن رى ورواية ما بن بیی ومنری أو قر ی ومنری 
على الشك : وى رواية للطرانى ما بن انعر وبيت عائشة > ونی أآخرى له ما بن حجرلى 
وهای 2 فل ال ادو م ول مل د وو اه هف اها 
وق رواية لأحد صصيحة ما بن هذه البيوت يعنى بيوته بل إل منبرى » فهذه كرواية بيى 
لأنه مفرد مضاف فيفيد العموم بدلان على أن مسجده كله روضة لأا كانت مطيغة به من 
القبلة والشرق والشام والمنر ی غر بيه . ومن رجح هذا الز ن المراغى لكن الشمر ر ان الاد 


بيت خاص وهو بیت عائخة روي قری أى بى الذى أقر فيه وهو بيت عائشة شه . قال 
اللحطس ن جملة فعلى هذا سامت الروضة حاثط الحجرة الشريفة من 
ر ف لمر او توخ المسامتة مستو به فاينظر فى ذلك . ل الت إن 


أنحذت مستو له دحل مامت الحجرة من جهه الشال وإِل ل شنا و سامت طرفه .٠ن‏ 
القبلة وإن نم يساءت الحجرة لتقدمه ى جهة القبلة فتكون الروضة ٠ر‏ بعة وهى راواق المصلى 
الشريف والرواقان بعده و ذلك سقف مقدم المسجد ى زمانه ر ا اتضح لا فی جدار 
اححرة کش هة الشام عدسسد عمار ہا ص عاذاته لن اسطو انة الو فو د لکن المنر کان 


متأحراً يسراً عن جدار القبلة > فيخرج مقدار ذلك عن هذه البينية كا رج إ شات 


امامت عر ستو ده بل حرج اللصللى اأ شر بف أو لەد لعدم عیا دا ټه نکل ٥ن‏ طرف المنر 
والحجرة إذ تتسع الروضة مما يى ا وا ر ا ا 
ناحية الشام عن لمر تم تتضايق الروضة كثلث انطبق ضاعاه على امتداد المنبر والمنر النبوى 
yy‏ ع ا ا 

السيد هذا الاحیال بان السب ی جعل هذا امحل روضة اشياله على عل الحة الشم ريشة ۴ 
محل وده يړ › قال ولم بقل أحد مخروج شىء من مسجده علا بل کلامم فق ' عل 
ا E‏ المسامتة Ea, e‏ غالب العلاء ل a‏ 
ا ااا yS‏ افرش لذلا فمل > و اشام ر 
امتدادها إلى فت او . قيل ونجمع بين الروايات السابقة بأن i‏ 


تطلق على أماكن منفأوتة فى الفضل فأفضلها ما بعن القر والمنر تم ما بعن بيوته كلها والمنر 


0¥ — 
الأرلر ّما بليه افضل » فلیتفطن إلى ما بهت عليه . 


ا : ا ۶ ۵ لے وال ۰ ہی )6 حط 
وى الصحيحين‌ عن ی هریرة رضی الله عنه عن رسول ان عرس قال : مئر ی لی حوعری 
ا 2 ك e ۳ 2 .» 7 hE‏ 
قال الإمام الحطاى : معنا من از م العبادة عند منبر ی بست جن الج وض بوم القيامة و 
ت . ھە م AE‏ ۶ 
الحديث الأحر في الصّحيح ما بين فبرى ومنجرى روضة ين رباض المنار. 


نم بقية المدينة م ماكان حارجها إلى المصلى › وأما رواية حجرلى وبيى وقرى وبيت عائشة 
فھی متحدة إذ قر ه ل ئی حجرته وهی ی بیته وهو مسکن عائشة رضى الله عا . ومعلوم 
مما مر وغره أن ما فعله الظاهر بير س من نصبه الدارزنن بان الأساطمن الى تلى الحجرة 
الشريفة حجر فيه طائفة من الروضة ۴| لى بيت النى ب ومنع الصلاة فما مع ما ثبت من 
فضاها ١‏ ولذا أنكر ذلاك بعض العلاء . وقول الزن المراغى له سلف ف ذلك وهو ما حجره 
مر بن عبد العزز على الحجرة ا و E‏ ل السيد غلط بل راك مما 
ا2 e‏ من تلك ابحهة . وكان منر ٥پ‏ در رجتعن ومجلساً نجلس عايه ل “ 
ويضع رجليه على أ كانة 2 فلا ول ابو یکر رض الله عنه جالس علمها ووضع رجليه على 
الأولى » فا) ولى عمر رضى الله عنه جلس علا ووضع رجايه على الأرض : فلا ولى عبان 
رضى الله عنه فعل ذلك ست سنن تم علا لى مجاسه بر وکسا ار قطية . مآ is‏ 
مزوان بالزيادة فيه فريد من أسفله ست درجات قیل وما زاده تہافت لطول الرمان ۽ فجدده 
بعض خلفاء بى العباس وانخذ من بايا أعواد منبره ر غاا لتر ك : تم احرق ذلك 
ارق ارق الأرل غارجل: الطفو اك امن مرا عه به اا رس ع رقرف 
م المؤيد » فاحترق مره نى الحريق الثانى . قال السيد ولم بكن وضعه من جهة القبلة صحيحاً 
بل کان مقدماً فما عا یقرب من ذراع وكذا من جهة الشام ثم ظهر زبادته على موضع المنر 
النبوى بنحو ذراغ أيضاً فظهر أيضاً اتحرافه عن الد كة الى كانت حته من طرفه الشای عو 
المغرب قدر شر 2 المنر مر الرخام الموجود الآن ی محله مع عالفته لموضع المنر 
النبوى فجاء مقدماً للقبلة بعشرين قر اطاً من ذراع الحديد وزيد فى حريفه إلى جهة المشرف 
فأخحذ من الروضة خسة أصابع انتقصها ا 


( قوله اعا یتناول ما کان ی زمنه یړ ) أى دون بمية الزیادات کا صرح به ی غر 


— 6۸A 

( الثالثة والمشرون ) من العامة من زعم أن رول اه م قال من زار وزار 

ہی إبراھے فی عام واحلر ضمدت ل اله ۔ وھذا باطل لیس ہو عن رسول الله صلی ا 

ليه وسل ولا عرف فی تابر بل وة يعض ارق . وزيارة اليل ظا غير 

واا ار ما روز ولا اي ازيارة اللليل بالحج » بل تلك قر بة مستتو 

رمتل" ذلك قول بعض العامة إذاحج : فس حجی ویذهب فور" بيت القدس وړری 

ذلك . ن ۴م احج . هذا باطل أبضاً .. ور زيارة القاس مت لكا غير اة بالج » 
ولل عل 

( الرابمسة والمشرون ) لو نذر الذهاب إلى جار رسولر الله 


عل اله عيمء وسل أو إلى الجد الأفمى فيه قولان 


هذا الكتاب ووافمه ابن عقيل والخحنبلی والسبکی » واعتر ضه ابن تيمية وأطال فيه والحب 
الطرى وغ رهما وأوردا ET‏ فى مسجد مكة أن المضاعفة 
لاتختص ما کان موجوداً ی ز منه بم وبأن الإشارة فى قوله ل ی مسجدی هذا إا 
ا فأجاب يعدم 
ا لحصو صية وقال لأنه و خر عا یکون بعده وزویت له الأرض فعلم ما حدث بعده ولولا 
هذا ما استجاز الحلفاء الراشدون المهديون أن بزيدوا فيه بحضرة الصحابة ولم ینکر علېم 
ذلك ١ه‏ . وأنت خببر بأن مثل هذه الأمور لا تقتضى رد كلام المصنف بل ولاضعفه لأن 
له أن جيب عن الأول بأن الإشارة أقوى نى الدلالة على الحضور والتعين من أل فى المسجد 
ارام واسکتازه مته لیس نص ی ذلك ومایدل لا ذکرته جریان عاف قوی ی آل 
المراد با مسجد تم جميع الحرم ولم بقل ههنا بنظبره لما علمت من أن إطلاقه على ذلك كثشر 
شائع ف الفرآن قأولى السنة > وعن الثاني بأنه قوله إأعا هى إلخ خلاف الظاهر فلايد له من 
دليل » وما احتجبه مالك بأن سكوبً‌الصحابة حتملل أنه نما كان لارأوه فى ذلك من المصلحة 
لكثرة اناس بالمدينة حينئذ فخشوا من تضررهم بالزحة فوسعه الللفاء الراشسدون وأقر 

الباقون لذلك وهذا احبال قريب بل هو الظاهر› ومثل لزه الواقعة سقط الاستدلال ا 
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NED LE‏ ولا ِب › واگای 


يدون هذا الاحمال . ثم رأيت الولى العراق فى شرح تقريب الأسانيد جزم عا قاله المصنف 
م استشكل عاف تارج المدينة عن عمر رضى اله عنه لما فرغ من الزيادة قال لو اتبى إلى 
ابلحبانة وى رواية إلى الحليفة لكان الكل بى مسجد رسول الله ب . وعن آى هر رة قال 
معت رسول الله مَل يقول لو زيد ى هذا المسجد ما زيد كان الكل مسجدى . وى رواية 
فر ها اة إل اء کان مسجدى . ثم قال الول العراق فإن صح ذلك فهو بشرى 
حستة . قال غبره ولم يصح من ذلك شی ء أی فلا اعتر اض على النووی حينئذ : بل ظاهر 
الحديث يساعده . وثى الإحياء : والأعمال نى المدينة تتضاعف وذكر حديث صلاة ى مسجدى 
بألف صلاة تم قال وكذلك كلعل ف‌المدينة بألف » وصرح به أيضاً بعض المالكبة واستشہد 
له عا رواه البہى عن جار مرفوعا: واب حمعة فى مسجدى هذا أفضل م بن ألف جمعة فيا سواه 
إلا المسجد الحرام » وشہر رمضان ى مسجدى هذا أفضل من آلن شمر رمضان فما سواه 
yT‏ ى الحديث على ای 
المضاعفة إلى ما زيد ى المسجد فضلا عن سائر المدينة ولا يستبعد وقوع الصوم نى المسجد 
لنه الإمساك من الفجر ! لى الغروب وهذا بتيسر وقوعه ى المسجد لكل أحد. ولافرق ى 
مضاعفة الصلاة بن فرضما ونفلها حلاقاً لبعض المالكية والحتفية . 

( قوله أصحهما أنه يستحب ) فارق الوجوب فبا لو نذر إتيان مسجد مكة أو حل من 
حرمها بأن ذلك جب قصده بالنسك حلاف هذا فلم جب إتيانه بالنذر كغره » وإ ما وجب 
اللاعتكاف فيه بالنذر لأنه عبادة مستقلة محختصة بالمسجد › فإذا كان له فضل وها فيه مزيد 
ثواب فكأنه الزم فضيلة فى العبادة ا ماز مة والإتيان خلافه » ولو نذر زيارة قره پل ره لزم 
الوفاء به لما علمت أا من القرب المؤكدة » وكذا زيارة قر غر ه بل ما تسن زیارته لاا 
قربة مقصودة فلزمت بالنذر . ويصح كها مر الاستئجار على Ss‏ 
ما يقبل النيابة ولا يضر اجهل به > وكذا على إبلاغ السلام له ب لا على نفس الوقوف 
عند القر لأنه لا يقبل النبابة إذ فائدته لا تتعدى إلى المستأجر حلاف الدعاء »> والحعالة 
كالإجارة فى جميع ذلك . 

لإ فائدة ي كره مالك أن يقال زرنا قر اانى علاف زرنا النى بلقم . قال القافى 
عیاض لحدیث لا بجعلواقر ی وثاً بعبد بعدی . قال العز ن عبد السلام : وإذا أردت صلاة 
فلا تجعلن حجرته وراء ظهرك ولا بین يداك وتأدب مه بعد وفاته أديك معه ی حاته 
لو أدركما » فإن لم تفعل فانصر افك حر من مقامك اه واستدبار قر ه با نى غير الصلاة 


~~ e۰ 
. فى هذا إذا آنام وجب عليه فمل عبادة فيه »> إا صلاة وإما كاف‎ ٠ جب‎ 
2° . 2 ‌ م کا ا ر‎ 
والر اد اغعتکاف‎ ٠ هدا هر الاصحٌ . وقيل تتمين الصلاة . وقيل حعين الاعتكاف‎ 
ی ی ر‎ e ت‎ 
. ساعة . والراد بالصلاق ر كمتانو » وقيل ر كمة . والراد نافلة . ويل تكن افريضة‎ 


أيضاً حلاف الأدب . وتحرم الصلاة إلى قبور الأنبباء والأولياء تركاً وإعظاماً كا ذكره ٠‏ 
الأذرعى وغره › ولا ينافيه قول التحقيق تكره الصلاة إلى قو غر ه به لأنه حمول 
كما هو ظاهر على من لم رد تعظم القر بذلك بل رعا يكون ذلك كفراً والعياذ بالله ٠‏ 
وينبغى أن بختم فما القرآن قبل خروجه فقد كان السلف عبون ذلك . 
وما يدل لعظم فضل المدينة ما أحرجه ان الأثر فى جامعه عن رسول اله بر > ا 
رجع من تبوك أثار من تلقائما غباراً فغطى بعض من معه أنفه > فكشف رسول الله يلل 
اللثام عن وجهه قال والذی نفسی بيده إن فى غبارها شفاء من کل داء . قال سعد وأراه 
ذكر ابحذام والرص . وق رواية رز ن فأماطه عن وجهه وقال أما علمت أنعجوة المدينة 
شفاء من السقم وغبارها شفاء من الحذام . وفما حفرة معروفة جرا العلاء وغبر هم بالشفاء 
من الحمى شرباً وغسلا لكن الشرب ‌هو الوارد . وفى الصحيحن : من تصبحيسبع ترات 
عجوة لم يضره ذلك اليوم سى ولا حر . و :م ا بع ترات ممأ بین لابتہا 
یضر ه کک زر حه ا n‏ ف عجوة العالية 
وإلها راق أول البكرة . وصح أيضاً آن الكأة من المن وماؤها شفاء للعن والعجوة منابلنة 
رماؤهاشفاء من الس . وهى كا قال ان الأثر ضرب من الغر بضرب إلى السواد . قال 
السيد وهو هذا النوع المعروف بالمدينة يأثره اللحلف عن السلف ٠‏ وإطباق الناس على الترك 
به رد ما قیل‌فیه من غر ذلك . 


باب اسان 
( ف فا حب على من ترك فی نسکه مأمورآً و ارتكب عرماً ) 
sS‏ حر ما فلا شىء عليه أملا . وأمامن رلك 
لامور فل زین » صرب لا يفوت به ا » وضرب فوت به . فالنی لا يفوت به 


٣‏ ا a.“‏ ر 
با عدا الوقوف بزفة وهو أنواع : 


( اباب الابع ) 

هذا الباب محتاج إلى قاعدة تجمع أطرافه › فلنشر إلى مهماما فنقول : 

وجوب الدم إما ا را « وإما عبر جوز العدول عنه 
مطلقاً »> وکل منہما باعتبار بدله إما و را بدله شيا ودا چ أو معدل أى 
أمر فيه بالتقوم والعدول إلى غره » فلا مجتمع رتيب ونحخير ولاتقدر وتعديل › فالحاصل 
أربعة أقسام 

الأول : فما بجحب مرتباً مقدراً وهو نانية : دم العتع ؛ والقران ؛ ورك الإحرام من 
الميقات أو من حيث ازومه ؛ ورل المبيت عزدلفة ؛ والمبيت عنى ؛ وارك الرى »› وترك 
طواف الوداع > ودم الفوات ؛ وزاد تاسع وعاشر وهو اال نذر المثى فركب أو عكسه 
على ما بی پیانه ؛ وحادی عشر وهو ما لو رك الحمع بین الليل والار فى وقوفه فإنه ف 
له إراقة دم مرتبمقدر خروجاً م ن خلاف من أوجبه کا يعلم تما بأنى ى كلام المصنف › 
وياس به ی ذلكفیا بظھر رکعتا اأطو اف عبد دخولمکة بغر نسك فیسن له دم مرتب مقدر 
خرو جا من القول بالوجوب فما . ومر ق محث حج الأجبر ما عليه أو على المستأجر فى صور 
5 وکلهادماء ر تیب وتقد ر > وكذا فى نذر الحاق ونذر حوالإفر ادوالحفاء على مايأتى فأخلفه 

ذا + فما لو نسی ما جرم به > وبذلك زيد صور هذا الدم على ما ذكره بکشبر فتأمله . 

شان : فا يحب مرتبامعدلا وهو دمانءدم اإلهاع المفسد شج أرالممرة ةء ودم الإحصار: 

اثالث : فما بجحب مخبرآ مقدرآ وهو أمانبة : دم الحلق والقلم والدهن والطيب واللبس 
والوطء بعد الوطء القسد والؤطء بعد التحللن ومقدعات الماع . 
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( حدما ) باون فيه وهو التمتم والقر ان فان فیہاا ترك واج 
ء2 : 8 ھر ., ص 2 ھر ی . و م“ 4 
ماذون فيه قحب فما دی › وهو اة فصاعدا مما زىء فى الاضحية 
2 ر 0 e . a e‏ : 
وقد سی يانه > إن ل جد المد ى لمجزم عن امن فى الحج ٤‏ أ لكونه محتاج إليه 
ا ا 0 2 . 
فى نفقته ومؤنةسمفرم » أو لكوتو لا بباع الا با ك من مز ثل فى ذلك الموضعم 
.= 6 ْ 3ھ“ 8 3 2 2 2 
انتقل إلى الصوم » فصيام للائة بار فى المج وبمل إذا رجح إلى أهلى . 
4 ا ِ 5 ا ا 5 
وم يتوقت بوقتٍ كسار دمام الخبر انات » لكن الأفضل إراقته يوم التحر » 


مر 


ر 
ومجوز إراقته 


» 2 


بد الفراغ من المرة وقبل الإحرام بالحج لى الأص » 


الرابع : فيا بجحب برآ معدلا وهو دمان » دم الصيد ودم قطع أشجار الحرم . ثم 
إذا تأملت ما مر علمتأن ما كان إتلائً محضاً كالصيد يجب الدم فيه ولو على ناس وجاهل » 
وما کان استمتاعاً أو رفھاً ہالطیب واللبس لا شى ء فيه على الجاهل والناسى » وما فيه شائبة 
كالمهاع مهما والحلق وأقلمٌ يلحق بأقواا شا » فابلياع ملحتق بالانى والحلق والقل 
ملحقان بالاول . 

( ډه فن فما رك واجب ) ای وھو رك الیقات نی أحد نسکبہ کا مر أوائل 
الكتاب فدمهما دم جر . 

( قوله فإن لم جد المدى إلخ ) مثله ما لو وجد ان ولم جحد المسدى حال فله الانتقال 
للصوم وإن علم أنه بجده قبل فراغه کا ف الجموع ؛ وفيه ولو کان برجوه فله الصوم وهل 
يستحب التاخبر فيه قولان کالتیے ؛ فإن كان لاجد هدياً ل جز تأحر الصوم لأنه بتضيق 
کن عدم الماء يصلى بالتيمم ولا يجوز التأخبر مخلاف جزاء الصيد يجوز تأحبره إذا غاب 
ما له لأنه يقبل التأحر اه . وبه يعلى أنه لوغاب ماله هنا وجب عليه الصوم فوراً ولامجوز 
تأخبره إلى حضوره . ورعا يتوه بين قوله وهل يستحب التأخبر وقوله م بيز تأخير الضوم 
تناف » ويجاب حمل الأول على ما إذا اتسع وقت الصوم والثانى على ما إذا تضيق » ورشد 
لذلك تعلیله وقیاسه عل التیمم › وسیانی آنه لا بجحب عليه الصوم إلا إذا أحرم وأنه لو وجد 
الدم بعد الشروع نى الثلائة أو السبعة سن له ذه ؛ ولو وجده قبل الشروع فى الصوم أو 
أحرم موسرآً ثم أعسر قبل الإتيان به فالأظهر أن الاعتبار بوقت الأداء دون الوجوب . 


off —‏ — 
ولاعوز نبل الخلل ين أرق لى الأمح . وآما السرم فلا ور 
تفده على الإخرام بالمسج ولا جوز صو شىء مين الثلاثة فى يوم 
اثر ولا فی یام التشريق ا أن يضوم اللا ق e‏ 


وم ll‏ ء 


نه يستحبٌ للاج أن لا بوم يوم عرف > وإتما بمكنه هذا إا قم 


وحينئذ فقول المصنف لعجزه عن المن ى الحج بيان للأصل وإلا فا مناسب أن يقول لعجزه 
عن المن وقت الأداء أى التأدية > إذ ليس المراد الأداء المقابل للقضاء . والمراد بالمؤنة نى 
قوله ومؤنة سفره مامرق التبم فما يظهر » ویشرط الفضل عن دینه ولو مؤجلا کا نی الیم 
والفطرة . وظاهر كلامه أنه يعتر فضله عن مؤنة سفره وإن نوى الإقامة بمكة سنن ثم 
السفر بعدها وهو تمل > وعليه فهل يشرط فضاه أيضاً عن مؤنة مدة إقامته قبل السفر 
سا إذا م یکن کسوباً أولا لأن السفر محل حاجة وانقطاع فسومح ببقاء ما بحتاجه فيه لاف 
ا لحضر فإن المؤن تتيسر فيه أكثر . وعلى الثانى فهل يرك له مؤنة يوم وليلة كالفطرة أولا 
محل نظر وتأمل » وبقرب الآن رجيح الثانى ؛ وعليه فيقرب أيضاً اعتبار يوم وليلة 
وهل المراد بغيبة ما له مطل الغيبة أو إلى مسافة القصر نظ ما قالوه فى قسع الصدقات فيه 
نظر ؛ والقياس غر بعيد ؛ وبالسفر السفر لوطنه أو أعم حى لو أراد السفر لتجارة أو نحرها 
کان كذلك فيه نظر وظاهر كلامهم العموم ؛ فعليه يشرط أن يكون سفراً جانزاً . وقوله 
لا بأكثر من نمن المئل أى وإن قلت الزيادة كا ف التيمم . وقوله ف ذلك الموضع أى والزمان 
اللذين أراد الأداء فما . ( قوله فلا جوز تقدعه على الإحرام بالحج ) هو المذهب ومانى 
شرح مسلم نما يحالف شاذ بل قل سو . 

( قوله ولاف أیام التشريق) هذا هو ابحديد المعتمد والقدم جوازة واختاره فى الروضة 
من جهة الدلبل » وعلى الحديد حرج وقت الأداء بغروب شس عرفة . 

( قوله ويستحب أن يصوم الثلاثة قبل يوم عرفة إلخ ) عبر مثله ف الروضة والمحموع ؛ 
وضعف فيه قول الحناطى بحب نقدم الإحرام بالحج على السأبع إمكنه صوم الثلائة فى الحج 
وتبعه على ذلك أ كر المتأخرين وهو ظاهر سواء أنحقق عدم المدى أم لاخلافاً لمن توم 
فرقا بیہما إذ لا جب تحصيل سبب الوجوب ويجوز أن لايحج نى هذا العام . فقول الأذرعى 
بحب لأن ما لا يخم الواجب إلا به فهو واجب ضعيف لأن الصوم قبل الإحرام لا جب فليس 
هذا من قاعدة مالا يم الواجب إلا به . ووه بحب صوم الثلاثة قبل يوم النحر إعاهو 
ق حق من قدم إحرامه لزمن يسعها وإلا صام ما عكنه وصار الكل أو الباق قضاء لا إم 


of —‏ 
2 ً لے 2 سے ا عر 
إحرامه بالج ل ربوم السادس من ذی الححر قال أصحا بنا : و بستحب ا#امتمتع الذى 
ERS 2ad e ٠“‏ ر ۰ سے 4ء2 
هو مِن أهل الصوم_ أن بحرم بالحج قبل السادس » وأما واجد المدى فيتحب آن مر م 
بالحج فى اليومر اثامن ٠‏ وقد سيت بيان هذا » وإذا فاته صو الثلالة بالحج از مه قضااة . 


فيه . وقد لايتصور صوم الثلاثة فى الحج كا ى دم مييت مز دلفة ومنی والری وطواف 
الوداع . قال البارّرى فيجب صوم الثلاثة بعد أيام التشريق ى الرعى والمبيت لأنه وقت 
الإمكان بعد الوجوب » وس علته يؤخحذ وجوب صوم الثلاثة فی طواف الو داع سواء أ رکه 
من تلبس بنسك أم غره عقب وصوله لحل يتقرر عليه فيه إمجاب الدم_لأنه حينئذ وقت 
الإمكان بعد الوجوب وأن هذا هو وقت أداثه » وبه أفى البلقيى فقال إن صومها فى طواف 
الوداع بكون بعد وصوله لذلك الحل فإن صامها كذلك وصفت بالأداء وإلا فبالقضاء » 
قال وكذلك كل ما لا عكن وقوع الثلاثة فيه ى الحج فتصوف بالأداء حيث فعلت نى الوقت 
المقدر من نظره فى الحج وبالقضاء حيث فعلت خارجه »وجعل من ذلك ما لو ترك الإحرام 
من الميقات فى العمرة فوقت أداء الثلاثة فى حقه قبل التحلل مها أو عقبه » وفرق ينها وبين 
الحج حيث م جب الصوم فما مثله بأن التحلل فيه لا بحصل إلا بد نصف ليلة النحر اء 
فصوم الثلائة فيه لا يطول به زمن إحرامه لأنه لا يكون إلا قبل ذلك بخلافها > فإن صوم 
الثلائة الو وجب إيقاعه قبل تحللها لطال عليه زمن الإحرام بأمر لايوجد نظره فى الحج 
فتعذر قیاسہا عليه . ومن علته يؤخذ أنه أو أحرم بالعمرة وبقى بينه وبين مكة ما يسع 
الثلائة وجب صومها ولا يجوز تأخحر ها إلى التحلل لأن الصوم حينغذ لا يطول به زمنالإحرام 
وهو ظاهر » وسيأتى قريباً بيان التفريق ف هذا الصوم . وقوله لأنه يستحب لحاجأن لايصوم 
يوم عرفة هو المعتمد » فقوله ى نسخة لأنه يكره لاج صوم يوم عرفة ضعيف . 

( قوله ويستحب للايتممّ) أى والقارن ونحوها ممن بمكنه إيقاع الثلاثة ى الحج . 

( قوله لزمه قضاؤها ) ی فوراً إن فات بغر عذر وإلا فلا کنا بحثه ار ركشى » وكلامهم 
فی باب الصیام مصرح به . وظاهرأن السفر عذر نى التأخحر وإن وجب عليه الفور كرمضان بل 
اول ؛ ويدل له قول الشيخن بحب صوم الثلاثة ى احج وإن کان مسافر!ً أى عإ على من أحرم 
ا ا ن اا ا ا , و إن کان مسافراً فا بک ن إلسة لر فه 
حلاف رمضان ١ه‏ فافهم أن سبب كون السفر ليس عذراً هنا لتععن إيقاعها ف الحج 
بالنص وذلك متفق فى القضاء فكان السفر عذراً فيه ٠‏ أما السبعة فوقنها موسع إلى آخر العمر 
فلا تصر بالتأخحر قضاء ولايأم بتأخبر ها حلاف للماوردی . 


— Oof — 


د ي ر و ر ت | 8 سے Ll‏ َ ر 
وأسًا السَبْعة فوقت وجوم إذا دج إلى هلر فلو صامما فى لطر یی ْ يصح ص 


ع 2 لو کک 3 ت ر ا 
الأصح . وإذا ل يصم الثلائة حتى رجم ازْمَه أن يفرق بين الثلاثة والسبعة بفطر 
ار 3 ومدق إبكان السير إلى أهل كى المادة الغالية » هذاهو الأصح 


( قوله وأما السبعة فوقت وجوم|ا إلخ ) يؤخذ منه ما ى الروضة والحموع من أنه إذا 
E aS‏ ؛ من عر بالإقامة کالإاسنوی ومن تبعه 
مر اده التوطن وإلا ما مشى عل e‏ مراد المصنف بموله إلى هله 
الوصول إلى وطنه أو إلى ما عزم بعد الحج عإ ی توطنه وان لم یکن به آهله . ومحل ما ذکره 
المصنف من وقت وجوعا إذا رجع إلى أهله فيمن طاف طواف الإفاضة وإلا امتنع صیامه 
کا ی المجموع e‏ : يتم فيه المعنى المقصود من رجوح الوطن» وحينئذ 
قيلحت بالطواف ما إذا بقى عليه سعى أو حلق . والمراد بالر جوع للوطن الاستقرار فيه كا 
E‏ ذلك محصل بوصوله لأوله الذی ينقطع به سفره ور خصه فعلم 
أنه لا جوز لمن عزم على الرجوع إلى وطنه صوم السبعة ى طربقه ولا بعكة وإن مضت مدة 
السر إلى وطته . ومن بحث الحواز فما فقد وهم لخالفته لصرح كلامهم من غير مساند. 
ون ف لا وطن له ولا عزم على توطن محل لإدامته للسفر أنه كالمكى ف تفصبله الآى. 

( قوله لزمه أن يفرق بين الثلائة والسبعة بفطر أربعة أيام إلخ ) وجه اعتبار الأربعة 
حرمة صومها أما النحر فاتفاق وأماأيام النشر يق فعلى ا حديد . وجل ذلك فيمن يتصور منه صوم 
الثلاثة ف الحج كالمتمتع والقارن ومن فاته الحج إذ دمه إا يفعل ى حجة القضاء ومن‌جاوز 
الميقات مريداً لحج_فهؤلاء الأربعة إن أحرموا لزمن يسع الثلائة قبل يوم النحر وصاموا ما 
فظاهر وإن أخروا صومها حى رجعوا لزمهم التفر فريتق عا ذكره المصنف . أما من لابتصور 
مته صوم افلائ الا مد الج آر قبل كا مر تمن رك ليت رالرى وطواف الوداع واليقات 
ى ار ةا ار افا إل وه فزن كان كا اه افر يق بيا وبين السبعة بأقل ممكن 
وهو يوم فقط إذ لا سر منه حى تعر مدته وصومه م يجب قبل يوم النحر أضالة حى يعتر 
الأربعة وإن كان فاقيا فرق بقدر مدة السم فط . هذا حاصل ما آفى به البلقيى وهو ظاهر 
و غفل بعضہم عنه أو م يفهمه جتانال اغان الأخر لایرف یشی .٤‏ و نقل عنه ف 
الخال الأول آنه يغرق بيوم . ويؤخذ من كلامه أن المكى التارك لطواف الوداع حكه حك 
الآفاقى لأأن فيه مدة سر لما قدمه من أن الدم إنعما بحب عليه ف رکه له بوصوله حل بتقر ر فنه 
فلا ضرورة إلى اعتبار اليوم فى حقه لأنه إنما اعتر فى حق المكى فى غبر ذلك لضرورة التفريق 
ولا مکن ن بأقل من يوم وهنا إمكان التفريق حاصل باعتبار مدة سيره من ذلك الحل إلى و طنه 


E 


د د 
وهو مكة . وما ذ كر بعلم آن قول بعضم لا يحب على من ذكر تفريق إذا أخر إلى وطنه كن 
فاته الثلاثة بعذر لیس ى مله وكذا ما نظر به بل إذا فاتته بعذر لزمه التفريق أيضاً كا هو 
ظاهر من كلامهم ويدل له قول الأذرعى إنما وجب التفريق هنا دون الصلوات لآلا تعلقت 
بالوقت وقد فات وهذا تعلق بالفعل وهو الحج انہۍ . وغاية ما يفارق فيه المعذورغبره عدم 
الإم وإن اشترکا نی أن کلا منہما قضاء کا اقتضاه إطلاق قوم حرج وقت الأداء بغروب 
مس يوم عرفة وخرج بقولى إصالة ما قد يتفق من تحلل المكى من عمرته الى رك الإحرام 
ا من ميقاما و فراغه من صو م الثلاثة فى تاسع الحجة فهذا وإن لز مه التفريق بالأيام الأربعة 
إلا آنا ليست متأصلة بل لعروض فراغ مره قبيلها فلم يعتبر ى جنس التمتع المکی بل اكتتی 
ف تفريقه بيوم لأنه أقل ما عكنوإنما لم تجز له الموالاة لأن التفريق نى المقيس عليه مقصود 
فلم يجز إلغاؤه ف امقيس وحيث صام الثلاثة فى حالسفره اعتد به ووجب مراعاة حصة 
المدة الى بحب التفريق ها بين صومه المذ كور وبين السبعة . م قول المصنف بقطر أربعة 
أيام ومدة إمكان السبر ليس المر اد تعاطى مفطر بل عدم صومه نى تلك المدة بنية نحو المع 
كا قالوه فى فطر يوم الشك والعيد خلافاً لن قال ثم يجب تعاطى مفطر ولو صام عشرة ولاءء 
بنية التع حسب له ثلاث وبطل الباق إلا آن یکون جاهلاًفيقع له نفلا كا قالوه فيمن أحرم 
بالصلاة قبل وقہا جاهلا به . 

لر تنببه ) قال بعضهم من أقام بعكة فرق بين الثلاثة والسبعة إعدة السبر المعتاد إلى وطته 
انہی . وهو سہو لأنه إن أراد مجرد الإقامة من غبر توطن لم جز الصوم ما على الأصح أو 
التوطن م تعتبر مدة سبره إلى وطنه إذ لا وطن له غبر مكة حينئذ . نعم محتمل آن بريد عدة 
السر لوطنه يوما قدر سره من منى إلى مكة مع جر المنكسر فيلز مه التفريق به إن وجب 
الصوم بعد الحج وإلا فبأربعة . وقال أيضاً قال البلقينى يغرق الم بأقل ما عكن التفريق به 
وهو يوم والقياس بأربعة انهى . وليس كا أطلق تقلا ولا عثاً لما علمت من التفصيل البق 
من أنه إن وجب قبل الحج فأربعة وإلا فيوم . 

ل تتمة ) لوآخر التحلل عن أيام التشريق فصامها صارت قضاء وإن صدق أن صومه 
وقع فى الج لأن تأحبره نادر فلا يكون مراداً من الآية ؛ ولا يسقط هدى عن متمتع موسر 
بموته ولو قبل فراغ الحح كساثر الديون المستقرة ؛ وكذا صوم نمكن منه المعسر قبل موته 
فيصام عنه على القدم العتمد أو يطعم عنه لكل يوم مد › فإن تمكن من بعض العشرة فيقسطه 
ويحصل العكن من صوم اثلاثة بأن حرم بالحج ليلة السايع سلا من مرض ونحوه لامن سفر 
أمارعن الشيخن حلاف ومام ومن تبعه» ومن تم قال فى الحموع إن ما قاله ضعيف »وأما 
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يقحب التتابم فى صوم_ الثلاة وكذا فى صرم البعة ولا حب . فإذ! ل حدر اى 
2 ا ا ھچ ‌ J.2‏ عر N, r.‏ 
فشرع فى صوم اللائ أو اللبعة تم وجدة 1 بازمه المدى بل يستمر ف الصو › 

2 2 َه 
لكن تحب ار جوع إلى المدى . 

2 2 2 ا ع ص 

) انوع الثاى ) ترك غير مادونٍ فيه » وهو ترك الوحرامر من اللقانر « 

ت ۰ م ک a‏ و ےر l١‏ 5 
او الرعی › أو الجر بون اليل والنہار بعرفة » أو اميت ممزدلفة أو مى » أو 

ت e‏ 3 2 ی ەر 2 
طواف الوداع » فالأولانِ من هذم السشتة مفو عل وجوممما» والأر تة 
ا ا ت ٣‏ ۶ 8 “ رر 2ر 
E‏ ف وجوا کا سبہی يانه > فمن ترك واحبا من ذم از مه دم شاق 
اعرا زا کے ا ا ےک 2 ت a‏ 2 
فصاعداً > فإن عجَّز فالاصح أنه كالمتمتم فيصوم ثلاث أيامم فى الج وسبعسة 
ت E ٠‏ ۰ ے2 2 5 م 2 r‏ 
إدا دجم إلى اهل . وقيل إدا عحر قوٴمت الشاة دراهم واشتری ہا طاما 
ر EEN‏ ت ن 7وت 
وَتصّد ی به ٤‏ فان عجر عن الطعام ر صام عن کل مد وما . 
السبعة فلا يتمكن من صومها قبل الرجوع إلى الوطن مع مدة التفريق إن وجب وينوى هذا 
الصوم صوم نحو المتع أو القران قاله فى المجموع » وظاهره وجوب التعيين وبه صرح المتولى 
وتبعه القمولى لكن قال القفال لو کان عليه صوم نذر من جهات محتلفة أو كفارات ن بجحب 
تین نوعه لانه کله جنس واحد » وقیاسه هنا آنه جز یه نية الصوم الواجب وهوظاهر »ويدل 
له قوهم جب فى الكفارات النية لا التعين » فكلام المحموع محمول على الأولوية وقد مر فيمن 
رك حصاة أو ليلة حك ما لو لزم مستأحرين صوم تع . 
فیکون دمه كذلك هامر . 

( قوله فان عجز فالأصح أنه كالمتمتع فيصوم ثلاثة فی الحج إلى آحره ) ما ذ که فی 
صوم الثلاثة ف الحج لايتصور إلا فى ترك الميقات ف الحج بحلاف ما عداه لا علسته قرياً ثم 
جعله كالمتمتع هو المصحح أيضاً ى اجموع وغبره کالشرحن » فا ی المنہاج كأسله تيع ب 
من آنه دم رتيب وتعدیل ضعیف. ولو نذر الحج‌ماشيا فركب ولو لعذر لزمه دم تال و ار وضة 

e ¥ . 2‏ 3 
حو شاة ولم يذ کر له بدلا . وحکی الماوردى ى بدلڵه وجھان احزھا کدم امتع ا کدم 


OR 
النوع الثالكث ) تراك طوافر الإفاضة أو الى اران 0 9 ل‎ ( 
. او ار کی ا کاو ق الاب الثالك‎ 
ر و‎ E اا ر‎ : 
ا الشاى ) ترك مايفوت له المج وهو الوقوف برَفة › فمن‎ 
فاته الرقوف اه ك ام فى جيم أحكامه الابقة » ويرّمه أن‎ 
_» 4 2 ەم‎ 
» ّل بسل عرق زار وا وا اسب ذلك عر‎ 
ا الج . واه كان إخراه ححح واجب أو تطوع » وجب التسّاه‎ 


المحلى > والأوجه الأول لأنه الأقرب إلى ترك الأمور كالإحرام من الميقات ونحوه . أوالحح 
راكباً فشى » قال فى الروضة وإن قلنا الركوب أفضل فلزمه الوفاء وإلا لزمه دم › وقال 
البغوى لا شىء عليه لعدوله إلى الأشق » وعلى الأول فحكه مامر ي ی عکسه فما یظهر : 
أو حافياً فليس فلا شى ء عليه . نع الحفاء ئى دخحول مكة أو الحرم سنة فإذا نذره ثم انتعل 
فالقياس أنه يلزمه دم لذلك ويقاس به كل سنة من سنن النسك إذا نذرها 
( قوله ى جمبع أحکامه الساهة سان أن وقته لا يدخل إلا بإحر امه حجة القضاء . 
( قوله وبلزمه أن يتحلل ) أى اتفاقاً . قال السبك إلا رواية عن مالك اد البقاء 
عل س افعى فله التحلل خلافه وبجحب عليه التحلل فوراً كا نقله 
ابن الرفعة عن النص : ومر الفرق بيته وبين من ى حج تيح : ومتى حالف وبقى عرماً 
إلى قابل ف فج بذاك الاح eT‏ ابن المنذر عر ا > وما ذکره ی‌السعی 
عله إدا م یکن سعی بعد طواف القدوم وإلا لم يعده کا قاله الشيخان حلاف لابن الرفعة :+ 
ويحصل محلله الأول هنا بواحد من احلى والطواف المتبوخ إن تأخر :+ لأنه لما فاته 
ر ی. وظاهر هذا المذ كور ف المحسوع وغبره بل صرجحه أن له تقدم 
ی و احا شاء من الحلق والطواف وهو هو متجه › ولا ینافیه قوم پتحلل بعمل عمر ة لأن المراد 
2 وإلا لم نجعل تحلله الأو ل بواحد من الطواف والحلق وم یکن له تحللان . 
( قوله ولايحسب ذلك عمرة ) بؤخذ منه أنه لا بد أن ينوى ما التحلل كانحصر وهوكذلك 
( قول سواء کان إحرامه جحجواجب أو تطوع )فيه تجوز بالنسبة للواجب بينه بقو لهق‌الر و ضة 
م من فاته الح إن کان حجہ فر ضافھو باق ئی ذمته کیا کان وإن کان تطوعاً لز مه قضاؤہ کا 
لو آفسده» وی وجوب الفور ى القضاء اللحلاف فى الإفساد | ه. فافهم أن مايأ به من حجالفرض 
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على الفور نى السنة اللقَبلة على فلا بور عة فبا بشي عذر» 
وسوا فی هذا کله کان انو ات بنذر کالنوم_ والنسيان والضلالرٍ عن ار ينق غير 
ذلك ٦‏ » او کان بلا عذر > لکن ختانان فى الاثم › فلا إئم عل المدور ويأتَم 
خير » ولف أع . 


( فمل ) وأا اركاب الح E‏ ا ˆ ء أو ت الأضفار » أو 


TT TTT‏ ا ى على الاراخی کا کان من 
قبل » وأنه بحب عليه قضاء التطوع فور وهو طاهر GANE ES‏ واستشکله السبک 
بقول الروضة أيضا فى الإفساد مع أن ن المققصود ی البابعن واحد جب عا o‏ 
يالاتفاق سواء کان الحج فرضاً ام تطر عا وبقع القضاء ء عن المغسد» ثم قال السبكى والقضاء 
الرع راجا اوا ار أول . وفائدة إلحاقه به الفور و 
الوجه الفائت والاستقرار وان م نتقدم استطاعة > وأما إجاب حجة أخرى فلا انى » وفيه 
فظر » بل الر اجج ما ى بى الر وضة هنا من بقاء الفرض‌على ال وو جوب اء الوح فورا 
والفرق اختلاف مأخحذ البابين لاك د رط الإفساد م عدم العذر وهنا حصا ل النوات ولو 
العذر ولأن التعدى تم أقح : ولأجل ذلك لزمته ردنة وبطل إحرامه مخلافه هنا فلا یتاس 
احدصا على ئی کشر من الأحكام › فلا قال المقصد نى البابن واحد ولا 
وجب الفور هنا ف TT‏ نه بالشروع فيه فتضيق عليه بحلاف الفرض 
فإنه ا E‏ ,حاله . وکلامه فی المجموع صرح ف 
ترجيح ما ى الروضة هنا حيث نقل عن الشافعى وألا صاب أن من ات ال و ال ا 
القضاء م نقل عبارة الروضة السا لسايتة عن اخرين وقال إا توافق كلام أولئك ف ,الح 
فہین أن مراد من عر بازوم القضاء E‏ 
ولا تغر عتلافه“ ومر تى محرمات الإحرام أن عبرة القارن تفوت بفوات حجه مع مايتعاق ب 
وه ان غا القارن ثلائة دماء للقران ولاو أت وثالْث نى القضاء » ومر ق وجوه الإحرام ال 
السیکی وغره قائلون بتداخل دی المتع والقران إذا اجتمعا لتجانسمما فقياسه هنا ذلك 
ژلکنه ضعیف . 

( قوأه فن حاتق الشعر إلخ ) تكلل الفدية إزالة ثلاث شعرات أو أظفار فأ كر اجره 
من فلاثة مم اتحاد الزمان والمكان وفى شعرة أو ظفر أو بعض كل _ وإن قل على المعتمد د 
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لس » أو يبء أو ست الرس » أو دهن الرأس أو اللحيةً » أو باي فا دون 
العرّجر بشهوة زمه أن يذبّح شادأو يطيم َة سا كين كل سكين نصفة صاع أو 
يصوم كلا أيام وهو محَي بين الأمور التلائة . وأما اماع فيج فيه بدن فإن م 
جد فغرة »فان ل يدا سيخ من الشنر إن ل جحد قو#مت البدنة درامالررام طا 

وتصداق به » فان ]| جد صام من کلمد يرما . 
وأما الصيسسسة الحرم بالإحرام أر الرمر» فيجب فما 4 ثل من الم مث 


الظفر عند الشيبخين مد »وى انىن من كل مهما مدان » ومر ى رلك ميبت ليلة تقييد حاعةلذلك 
عا إذا اختارالدمفإن اختارالصوم فصوم يوم أو ومن أو الإطمام فصاع أو صاعان ون غر مم 
ردوه واعتمدوا إطلاق الشيخن وغبرها » واستشكل الأول بأن المد بعض الصاع ولاعر 
الشخص بن الشى ء وبعضه » وأجيب عئع ذلك فإن المسافر محر بين القصر والإعام ولور 
أخحذ من شعرة ثلاثة أجزاء فإن نقطع الزمان فثلاثة أمداد كا لو آزال ثلاث فى ثلاثة آزمان 
وإلا ذد » ونو شق الشعر ة نصفنن بلا إزالة فلا شى ء كا اقتضاه تعبمرهم بالإزالة وهو ظاهر , 
ومر وجوب الغدية الكاملة سر بعض الرأس ودهن بعض الشعر وهو يشمل الشعرة الواحدة 
بل وبعضا ورجحه جع متأخرون »> وعليه فيفارى الحلق بإناطته باع ابحمع . وقد علمت 
مما مر أن هذا الدم يجب ى عانية أشياء ذ كر الملصنف مها سبعة بتغار الابس وسم الرس 
وسنة باحادما وهو الأول لاحاد دمهما إن امحد الزمان واد عليه الوطء بن التحللن وبعد 
الرطء المفسد ولو قبلهما وتكرر الفدية بتكرره ٠.‏ 

( قوله وأما الماع إلخ ) مر فبه أبحاث وتفيبدات فراجعها . واعل أن تقوم البدنة يكون 
بالنقد الغالب › وتعتر القيمة بسعر مكة ى غالب أحوالهما كذا نقله ابن الرفعة عن اللص 
والقاضى أبر اليبو القاضى حسن »وخالفه السبكى والإسنوى وان النقيب فقالؤا تعتر بسعر 
مكة حال الوجوب | ه . ولو قيل يعتعر حال الأداء قباساً على ماهر فى نحو دم المتع وعلى 
ما بأنى من قيمة الى فى جزاء الصيد لكان أوجه من المقالتن والقباس مما الثانية» والمعتر 
الطعام الحزىء ف الفطرة » ولو قدر على بعضه فقط أخرجه وصام عما عجز عنه »ولو انكسر 
عض الامداد صام مكانه يوماً . 

( قوله فيجب فبا له مثل من العم مثله ) أى خلقة وصورة قري لا تحقبقاً » وإلا 
أن الثعامة من البدنة > وعم من ذلك أنه يحب فى حرالتعامة الحامل بدتة حامل إذ الماثلة 


_ o۳۱ 
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2 ص ° ا ي وف Ber‏ 
کا ( وفی الغزال ع » وف الارنب تاف » وی الضب جدى > وف الر بور 
n‏ ا ر 

جر وما سوّى هذا الذكور إن کان فيه حک 


لا تتحقق إلا بذلك لکن لا یذعھا لرداءتا بل بقومها بدراهم ویشری ہا طعاماً يتصدق به 
أو يصوم عن كل مد يوم . ولو ضرب صيداً فألقى جنيناً متا صمن نقص الأم فقط أو حا 
ثم ماتا صن كلا وحده أو الولد صمنه وحده ونقص الأم فتجب حصة النتقص من المئل كعشرة 
٠‏ ويتخر بعن إخراجها والإطعام والصوم ولو جرح مثلياً لزمه ابحزاء بنسبة ٠ا‏ نقص من قيمته 
فلو نقص عشر قيمته أخحرج عشر شاة ملا لها أو اشر ى بقيمة عشرها طعاماً وتصدق به 
أو صام عن كل مد من ذلك يوماً أو غر مثلى لزمه ما نقص من قيمته فيشرى به أيضاً 
طعاماً ویتصدق به أو يصوم عن کل مد یوما ولو آزمنه لزمه جزاء کامل وان اندملجرحه 
ثم إن قتله حرم لزمه أيضاً جزاؤه زمناً وكذا لو قتله المزمن بعد الاندمال فيازمه جزاء آخر 
ولوجرحه فغاب وشك هل مات مجراحته لزمه ما نتقص باب رح فقط ولو أبطل امتناعى 
النعامة وهما العدو والحتاح لزمه جزاء واحد أو أحدها لزمه ما نقص . 
( قله وف الضب ع كبش ) المشہور أن الضبع اسم للأنٹی وبقال للذ كر ضبعان بكسر 
فسكون . وقال جع من اللغويين إنه يطلق علہما ومن عة صح فی حر انیا ونی آخر 
تذكمرها ولا اعتراض على المصنف لأنه صحح جواز فداء الأنٹی بالذ کر وإن کان الذ کر اول 
اروج من الحلاف » ويدل لذلك ما صح من أنه بم سثل عن الضبع فقال هى صيد وجعل 
فما كبشا إذا أصاما الحرم إذ هو ظاهر ى أن الضبع أنثى مع جعله فما كبشاً. 
( قله وف الغزرال غاز ) عبر به الشافعى رضى الله عنه ى عدة مواضع من الأم وأطبق 
عليه هور الأصعاب ونقلوه عن قضاء الصحابة . قال الأذرعى ومراد الشافعى بالغزال أخذا 
من كلامهم الظبية الكبرة أى لأن الغزال صغبر الظباء مالم يطلع قرناه ثم الأنفى ظبية والذ كر 
ظبى والعتز الأنى الى هما سنة والكبر لا مجزىء عن الصغر وعكسه فاحتيج إلى حمل كلاموم 
على أن مرادهم بالغزال الظبى تسمية له باعتبار ما كان . وقول بعض التأخرين إن إمجاب 
عنز فى الظبى غلط هو الغلط لما صححه المصنف من جواز فداء الذ كر بالأنثى وعكسه ويدل 
له الحديث السابق وكلام الشافعى والأععاب إذ الغرال فى عبار مم يشمل الذ كر والأنثى وقد 
أوجبوا فيه عنزاً. وقول الح ر جانی بضمن الظی بکیش قال الصيمرى شاذ والإمام وهم . 
( قله وف الأإرنب عتاق وى الضب جدى وى الر بوع جفرة ) فسر لى الروضة العناق 
بأنفى المعز من نحن تولد حى رعى وذلك مقدر بأربعة أشهرلكن نى الحموع وغرره عن آهل 
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عا لين من الساف علنا بر وان ۾ يکن جنا في إل قولو عد لين تارفن . 
قان کان فاتل الصيدر أحد المد“ لين وقد ل غطا أو ما جار ل الأصح» وإن 


رر 


کان فت عدوانا | ر لأنه فق فلا يقل كه . 


اللغة إطلاق ذلك علما مالم تستكمل سنة » والظاهر أنه لا منافاة بيمما لأن ما قاله الشيخان 
يان لأقل ما بجزىء عن الأرنب و وإن أوحمت العبارة عند عدم تأملها خلافه . والحفرة بأنثى 
الع ز تفصل عن آمها فتأحذ نى الرعى وذلك بعد أربعة أشهر » والذ كر جفر مى بذلك لأنه 
جفر جنباه أى عظا . م قال يجب أن راد با حفر ة هنا ما دون العناق فإن الأرنب خر من 

TT‏ فى الروضة العناق والحفرة إذ مقتضاه على ما قررته 
إذا تأملته احادهما من اعر ضه بأنه بقتضى أن الواجب فى الر بوع غر جفرة لألما مقتضنى 
التفسمر المد كور أى ى الروضة 3 تكون بغد سن العناق وذاك مالف الدليل والتقول فقد 
غفا ل ما ذکرته . وقول امن عجيل بجحب ى الر وع الصغمر القيمة مر دود عا يأنى من أنه بحب 
ف الصغر صغ ر فیجب هنا جدی على حسب جچسمه . 

( قوله عدلین عارفین) ی فقن بباب الشبه كا اقتضاه ظاهر كلامه نى الروضة وصوبه 
الإسنوى . فقولانحموع يستحب الفقه حمول على الفقه الزائد على ذلك . وقول الزركشى 
محتمل أن لا يعتعر فقه أصلا لأن المخل الصورى يدركه كل أحد بالمشاهدة رد بأن أکار 
العلباء والصحابة رقع بيليم الاختلاف فى الماثلة وما اراد واي بغضرم . وظاهر كلام 
ألصنف أن الماد بالعدل هنا عدل الشادة فلايكفى عبد وا ك 
الإستوى والزركشى . ولو حکم عدلان ,ثل وآخران بأنه لامثل له کان مثلاً کا سیذ کره آو 
عثل آخر رولا يازمه الأحذ بقول لأعلم والأكتر والأعدل وات ا ا 
به كما اقتضاه كلام الشيخنن وغىر هما لكن لا بعد ان بای هنا ما مر ئی اختلاف مجہدن فی 
القبلة على مقلد . فإن قلت يشكل على ذلك ما قالوه نى الأطعمة من أن ما لاا نص فيه إذا 
استطابه البعض واستخبقه الأ كر ات تبع الأ كر وأنه يعتبر بأقرب الحيوان شما به» قلت بفرق 
بأن الاستطابة والاستخباث رجع إلى الطباع السليمة فرجح فما بالكرة لأنما نة 
تغلب على الظر اوم را رت انه عا فيه نص يغلب على الظن آنه مثله حلا 
رحرمة بحلاف ما هنا ٠‏ فإ دقيتى الشبه أمر غير منضبط إذ ليس مناطا لشى ء ء رجع إليه عند 
امنهر ع فل يكن نحو الك ة وقرب الشبه مرجحاً فيه . ولو کم سای جک ولم اله غره 
من المسحارة کان كحك جيعهم وامعتر ا ثل الصورى تقريباً وإن اختلفا نى القيمة . 

( توه لأنه يفسق ) صرح ی أن ذلك من الکبائر وهو ظاهر لشمول ما حدها به الأعماب 


- o 

و م هو 0 ا 1 8 
وا الطيور قالمام وکل ماعب فى الماءٍ وهو ان يشر به بلا جرع بحب 
يه شا » وما كان أ كير من الجامة أو مثاها الصحيح أن 4 حكها . 


أو إمام الحرمين له لورود الوعيد الشديد على ذلك نى القرآن ولأنه بؤذن بقلة اکر اث مر تکبه 
بالدين أو رة الديانة إذ هو إتلاف حيوان عترم بلا ضرورة ولافائدة . فقول القونوى 
الظاهر أنه صغبرة فيه نظر › وکذا قول الإسنوی تعب الر افع بكونه يؤدى إل الفسق انہى 
والذی بظهر أن الجاع نی .احج کذلك کابماع ی الحیض و إن کفر باستحلال الماع ی الحیض 
فقط لأنه معنى آحر » فإن سائر محرمات الإحرام صغائر للہا ل تدحل تحت حدم للكبائر . 
فقوله فلا یقبل حککه أی لنفسه ولا لغره کا هو ظاهر . 
( قول وکل ماعب الاه ) عظلف عام على حاص لته بشمل انام والقمری والایسی 

والفاخحتة والقطا وإن نارع فيه الطرى وحوها من کل مطوق . وقول آی عبيدة وغىره إن 
اام موتا )لت الروت رر ای والمام ما بألفها وهو الأهلى اصطلاح فم فالمعتمد 
کیا دل غ الشافع ی رضى الله عنه وجوب الشاة فى الحام الذى بألف البيوت ولا بطر » 
فقد ج بان الدجاح البلدی لاشی ء فيه کا مر إلاآن ٠‏ جاب بأن جنس امام وحشی بحلاف 

جنس الدجاج البلدی ولاینافيه ما مر ى الدجاج الحبشى لأنه جنس آخر الأصإلن فيه التوحش 

کا د . وإما لم بقل كغبره عب وهدر لما قاله نى الروضة كأصلها م من أنه لاحاجة إلى 
ذکر هما فإنہما متلازمان » ومذا اقتصر الشافعى رضى الله عنه ا اکر شن 
بأنه جمع بیہما نى البوبطى والختصر وبأن قوله فإہما متلازمان منوع بل امب أع طلقا 
فینہما آروم لاتلازم إذ بعض العصافیر تعب ولالہدر کا تقله الزرکشی عن بعض أعة اللغة , 

( قوڵه شاة ) ی من ضأن أو معز لحك الصحابة ومستنده ووم و إلا قالةہ اسمس 
إيجاب القيمة والقول بأن مستنده الشبه يما وهو إلف البيوت إنما بأنى فى بعض أنواع الحام 
,لاف نحو الفواحت . وفائدة الحلاف كا ى الحاوى وغيره أنه لر كان صغراً فهل بحب 
سعلة أو شاة وقضيته ر جيح شاة لكن . ى الإملاء أنه جب نى الصغرة صغرة مع القول بأن 
الستند وقي وتقله نى بحر عنالأسحاب وبه كقول الصاف هنا وفيا بى و الروضة حيث 
أطلقنا SE‏ اردنا ما به جزیءئی اة بة إلا ى جزاء الصيد یعلم أنه لا يشرط ف الشاة ها 
كو نما جز ئة فى الأضحية حلاف |١‏ أوهمه كلام الروضة نى الدماء وإن أقره شيخنا زكريا . 

( قوله وما کان کر من الحامة أو مثلها ) وجوب الشاة فيه ضعيف والمعتمد ما رجحه 
ی امحموع ع كالرافعى من وجوب القيمة وما وقع ف الر وضة وأصلها من إ جاب القيمة فى 
الوطواط أى اللحفاش أو اللحطاف وهو اسي بعصقور الحنة مبنى عا ی آنه اکال a‏ 


4~ 
وما كان أصفر فنيه القيبةً > وناك مالايثل له من الطيور والجراد . 

و الس وله وم أجرّاله كل هذا فيه القيمة .ولو حکم عدالاآن أنه 
لا مثل له وآخران أن له يلا فهر يشل . وجب فى الصغير صغير » وني الكبير 
ر 5 ی a r‏ و 
کیبور ٠‏ ونی الصحیح۔ صحیح > وف الريض ميض ء وف السلم سلم » وفى السَيبر 

م و ر 2e‏ سے 5 
ميب جنس ذلك الميب » فإن اختلف كالعور والمرّب فلا » ولو فدى ادىء 
ا 7 ے 8ر ت ر هر مڪ ر 
بالجيدر كان أفضل »وإن فدى أعور أحدر المينين بأعور الأخرى جار على الأصح» 
ا م صر ° م چ 
ودا لو فدی الذ گا بالانی جاز على الأصم . 
٠‏ ى چ SL‏ 2ک ل 0 “la‏ هھ 
( فرع ) وَأ ما کان له مشل ہو محر إن شاء أخرج شل وإن شاءَ 

رمه درام اشر به طمااً وق پر ¢ وإن شاء صام عن ڪل“ مره و . 
وان کان ما لامثل له فيو متیر إن" شاء أخرّج باقيمة طا وإن شاء صا 
عن کل مد يوبا » إن انكر مد فى الصو رين صام يو » والاعتبار فى اغى 
ية مكة بومئذ وني غير الثلى بقيمتم فى محل الإتلافرء وال أعل . 
خلافه . ( قله وما کان أصغر ) أ ی کالزرزور والبلبل والصعوة والقنرة . 

( قوله وبيض الصيد ) أى غر المذر والمنر من العام للانتفاع بقشره كا مر . 

( قوله وکذا لو فدی الذ کر بالانٹی ) أى أو عكسه . 

( قول واشتری ہا طعاماً ) لیس بقید بل إذا قومه بدراهم وعرف ما يتحصل ہا من 
الطعام محر ف إخراج ذلك المقدر ما يشتريه أو ما عنده . 

( قوله والاعتبار ف المثل ) أى والطعام احرج عنه وعن المتقوم . 

( قله يومئذ ) أی بوم الإخراج وإنما اعتعرت القيمة بمكة أى کل الحرم دون محل 
الإتلاف . قال الإسنوى وغره لآلا محل الذ فإذا عدل عنه إلى القيمة اعتر مكانه فى ذلك 
او يفرق بن آن کون الإتلاف ى الحرم فيعتر عله وبين أن لا فبأنى أحد الاسالات الثلاثة 
فيه نظر » وميل النفس الان إلى التخبر لأن كلا من تلك المواضع محل للذ . 

( توه بقیمته نی محل الإتلاف ) أى فى يومه دون يوم الإخراج قياساً على كل متلف . 
وعم تما مر أن الطعام الخرج عنه يعتبر سعره ممكة ولا بد ف القيمة من عدلن . 


e0 =‏ 
( فرع ) ا المحر م والحآال د ر مكة کا يضمن صید 
الإحرام » 5يضمنانو شجرة . فن قلع رة كيرة ضما بقرة » وإن كانت 
صغيرة ضمتها بثاة > ٤‏ يخير بين البقرة والشاة والطعام والصیام کا سبق 


( قوله صيد حرم مكة ) ليس منه صيد ملوك دخل الحرم بل لمالكه ذعه فيه والتصرف 
فيه کیف شاء لآنه صيد حل . 

( قله ويضمنان شجره ) أى بالقلع والقطع سواء الذى فى ملكه وا شمر والمسانبت وغره 
ولا يتجدد حك بنقل » فلو غرست حرمية نى الحل أوحلية ى الحرم لم تنتقل الحرمة علا ق 
الآولى ولا لہا فى الثانبة مخلاف صيد دخل الحرم لأن للشجرة منبتاً فاعتر حى لو خرجت 
آغصاتہا إلى الحل نها دون صيد علا ولعکه عكس حكه ,حلاف الصيد فاعتر محله . 
ولا تضمن حرمية نقلت حرم أو الحل ونبتت فيه بل جب ئى الثانية ردها إلى الحرم حافظة 
على حر مما فإن ردها ولم تنبت صمنها . هذا ما فى الروضة : لكن قال السبکی وغ ه جب 
الضمان وإن نبتت ى الحل كما صرح به جع مالم يعدها إلى الحرم لأنه عرضما لاإيذاء بو ضعها 
ف الحل فأشبه إزالة امتناع الصيد وقرار الضان على قالعها من الحل إبقاء لحرمة الحرم › أما 
إذا ل تفبت فيضما ناقلها مطلقا »> ونحرم شجرة أصلها بالحل والحرم . قال القورانى 
والمسعودى ولو غرس بالحل نواة شجرة حرمية ثبت ها حك الأصل وهو متجه وكذا عكسه 
8 صرح به الإمام » والقضيب كالنواة . 

( قوله فن قلع جرة ) أى رطبة غير مؤذية كالشوك وإن م يكن فى الطريق والمننشرة 
لى الطريقحتى منعت المرور بحواز قطعها وقلعها حينئذ كا ف الروضة وغبرهاء لكن خالفه 
فى شرح مسلم وتصحيح التنبيه تحر بره تبعاً بلحدع أخذاً من حبر لا يعضد شوكها » ولو قيل 
,جواز قطع ما يؤذى المارة دون غبره » وحمل ا۔حدیث على الئان لكان أوجه من اطلاق 
الجواز وإطلاق المع وإن كان المذهب ما مر أولا. وكالقلع فى كلامه القطع على الأو جه وعليه 
فلا فرق بن عودها آولا أخنا من التفصيل الآ نى نى الغصن . أما اليابسة فيجوز قطعها وقلعها 
ای إن فسد منبنہا وإلا م جز قلعھا فما بظھر خذاً ما بات نى الحشيش . 

( قله صفنها ببقرة ) أى تجزىء ف ‌الأضعية كنا اقتضاه إطلاق الشيخن ف الدماء وبه مرج 
ضساحب اللعجز ورجحه الزركشى كالأذرعى وصوبه ابن الماد . فقول صاحب الاستقصاء 
زىء تبيع ان سنة ضيف . ومحث الأذرعى اعتبار الأنوثة وغيه نظر »> بل الأوجه عندى 
خلافه . وتجزىء البدنة هنا عن البقرة وهما عن الشاة » وقد صرح به المصنف فما بأتى بقوله 
وکل من لزمه شاة إلى آخره . ونظر فيه السیکی بأنمم م يسمحوا فى جزاء الصيد سا عن‌البقرة 


۳ه — 
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فى جزاء المي . وإن كانت صنيرة جدا وَج القيمة م يتير ين الام 
والصيام » وكا كم الأأصانٍ . 


ولا ہما عن الشاة . وأجيب بأنهم راعوا الثلية ثم لاهنا لقرما بن الحيوانات خلافها مع 
الشجر » ومنة يؤخذ إجزاء سبع شياه عا أيضاً : 
( قوله وإن كانت صغرة عنما بشاة ) أى تجزىء فى الأضية أيغاً . وحد الشيخان 
الصغبرة بأہا ما قاربت سبع الكبر ة لكن ضبطها المصنف-ف نكته كالكبرة بالعرف 
واستحسنه الزرکشی م بحث أن ما جاوز سبع الكبر ة ولم ينته إلى حد الكر فيه شاة أعظم 
من الواجبة فى سبع الكبرة . وقوله الذى بفهم من كلامهم أن الكبر ة هى الت أحذت. خدها 
ف المعو والكر وانتشار العروق فا دامت تنمو وتز ايد فلا تعطى حك الكبيز ة فيه نظر » وعلى 
تسليمه فهو إنما يى على ما فى الروضة لا عل ما فى النكت : لأن العرف بعدها وإن م تصل 
إلى هذا الحد كبر ة جزماً . وعلى E‏ 
بالنسبة لثجرة أخرى من غير نوعها فهل تعتعر بنوعها أو بغر نوعها فيه نظر والأقرب الأول 
( له وکذا حک الأغصان ) ی الى آصلیا ف الحرم وإن كانت فى هراء الحل كمامر 
وهی لا حاف أو تخلف غر ماثل ها أو ماثل ها لاق ستما فيحرم قطعها و يضما: وسیل 
ماما سبيل صمان جرح الصيد » فعلم آنه بعد وجوب صقانه إذا أخاف مثله لاأسةط صدانه 
کا لو قلع سن مغو ر فنبتت وهو ماصرح به ف المجموع لكن محث الزركشى تخصيصه ما 
إذا كان الخصن لا علف‌عادة إلا فهو بسن الصغبر أشبه فلا صمّان » > م استشېد له با ذکره 
ا ارافعی ی الحشیش الآ تى وفيه نظر > فإن شرط الضمان أن لا حاف فی سنته أى ی العادة 
فی أخلف فما على حلاف الماد ةل رتح ااضان بل لا يأتى كلام امحموع إلا ى هذه الصورة 
لانه إن أخلف فى غر سنته صمنه مطلقاً لفوات شرط الإخحلاف ى ستته وإن أخلف فبا 
وعادته دلك م بضمنه مطلقاً فا بق إلا أن یکون سن شأنه عدم الإخلاف ى سنته عادة م 
أخلف فما على حلاف العادة » وهذه هى التى نظر سن الثغور . وقد حح ى الحموع عدم 
سقرط الضمان فبحثه وقياسه على ٠سن‏ الصغبر لايتأتى لأن سن الصغر من شألبا العود » وإذا 
کان الغصن کذلك وعاد ی سنته بأن لطف كالسواك فلا صان حى يقال سقط ولا ببعد آن 
بأتی هذا التفصیل فی جرید النخل إن تصور فيه الإخلاف وف الحموع عن اتفاق الأععاب. 
يجوز أذ العر وعرد السواك ونحوه وينبغى تقيبده يعود سواك لأصمان فيه بأن وجد فيه 
شرطه السابق خلافاً ا فهمه بعضم من مومه نقال قضیته آنه لا يضمن الغصن اللطيف 
ون م بخلف .مهل اأراد I EE‏ ما بى من سنة القطع حتى لر كان 
خر اليحة ذ يتر زيادة عى ذلك او سنة عضى مر من القطع وبالثل الئل الصورى حتى 


۳¥ 
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وأا الاور اف فیحور اخذها › لكن لا عبطا حافه ان بصيب وره . 
سے 4ے ھ . ‌ 
ورم قط حشيش الرم » فإن كه آز ته القيمة وهو خير بين الام وللصيام ر» قبن خان 
ر و . ت 5 * 
الحشيش سقطت الفيمة وإ ن کان باب فلا شىء عايه فى قمعم » فلو قلهة آز مه القمان » لأنه لوم 


لو آحلف ف سنته مثله ولم قارب صورته لم مجحب الضمان أو جرد الماثلة كل ذلاك تمل وللنظر 
فيه تحال والأقرب الآن الثانى من البرديد الأول > وإن كان تعبیر هم بساته أو بتلك النة 
بالضمر أو أل دون سنة بالتنكر رما يتوه منه حلافه » والأول من المر ديد الثانى لأنه 
هو ظاهر إطلاقهم المخلية فى هذا اباب . 1 

( قول لكن لا خبطها ) بين فى الوح أن اللبط إن غر الشجرة رث كسر أغصا ما 
حرم وإلا فلا » والذى يظهر أن منع الو كذلك وإن م ینکسر شىء من أغص اا ونجوز 
أخذ الورق البابس وال حاف والأغصان الصغار بقيدها السابق للانتفاع ما فا تدعو الحاجة 
إليه أخذاً من حديث ولا عبط فا جر إلالعلف . وأحذ اازرکشی وا ن العاد من قول 
امحموع ولا جوز أخذ حشيش لبيعه من يعلف به حرمة أخسذ أضان التر الك لبيعها من 
ااا وهر اجره ویر بده تمرف الف فرل اقای ارقم اقرع لراك ارا 
جاز بيعها بقوله وف نار . وینبغی أن لامجو زکالطعام الذی ابح له أکله لا جوز له ببعه | ھ 
ولو قيل محل الحرمة أن يقطعه بنية البيع أما لو قطعه لحاجة تم طرأً له قصد البيع فلا لم يبعد 
لكن كلام الروضة ينافيه إذ ظاهره بل صرعه أن. أخذه لحاجة لا للك عينه وإنما ملك أن 
ينتفع به ولو بإذهاب عينه کالطعام ) الذى أبيح وبه يعم أن هبته کبیعه « والظاهر آنه متی 
ق ا 
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عذر لأن ذلك مم إفى على e‏ حب 
على من علي منه ذلك بيان تحر عه عليه . وا تقرر بعلي أن إطلاق ابن الصلاح انه لا جوز 
أخذ شىء من مساويك الحرم غر يح . 

( له ررم قطع حشيش الحرم إإخ ) ظاهر كلامه إطلاق الحشيش على الراب 
والبابس ¿ ونه قال بو عبيدة > لکن المشہور اخحتے | صه بالیابس کا فاله اينف > فإطلاقه 
على الر طب ج از لغری باعتبار ما يئول إليه . م عل كلامه فعا ايس من شأنه أن يستنبت سواء 
نبت بنفسه أو استنيت ٠‏ أما إذا كان من شأ:ه فإك وإن ف بنفسه كالانطة والشعر والىقول 
واللحضروات فيجوز أخذ ٤‏ 

( قوله سقط عنه القيدة ) هذا إن أخلف غر ناقص وإلاصمن أرش النقص 
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الت وور تريح المااتم فى حثيش الرم عى »> قل أخذ 

المشيش عفر الهاأم جار على الأمح” ولاشى, علبي بحلاف من يأخد لبي أو 

E‏ عابةء ودلا اديت اتح . وله 
احتیج إلى شیء من نبات الحرم لدواء جار 5 قطمة كل الأصح . 

( فرع ) اع ان ال الواجب فى الن اسك سوال لى بتك واجبر 

1 و ارتکاب منهی می أطلقناه أرذا به ذ بح شاق إن کاز الواجب غا کال 

ف الجاع فيذناه» ولا جز یه فما الاما رى ف الأضحية إلا جزأء الصيد انه فيو جب الئل 

ف انير صنیر ونی اكير كير »وکل من ]9 ا دح :3 ر بد مکانہاء 


( قول لآنه لولم یقلعه لنبت ) يوذ منه آن عل ماذکره ما [ذا م یفسد منینه وإلا جاز 
قلعه أیضا کا صرح به فى الحموع . ( قوله لعلف الام ) ظاهره جواز أحذه لعلفها ولر فى 
الستقبل وآن من لاميمة عنده لامجوز له آخذه لما سیملکه وهو متجه 

( قله للبيع أ غبره ) صرح فيا مر عن الحموع وغره من حرمة أخذه ليع وفها قدمته 
ن خر أخذه للهبة ون غير هما مثلهما . ( لد ريسنثنى من المنع الإذخر ) صرح فى 
جواز أخذه حى البيع » ولق به احب الطر ى ما يتغذى به كالر جلة والنبات المسمى بالبقلة 
و رها ١‏ قال لأہما فى معنى الزرع » وكالإذحر غبره إذا احقاج إليه ولو الاسقيف كا 
اعتمده الإسنوى أذ من إطلاق الغز الى والحاوى الصغر » قال وقل من تعرش لا ذلك . 


( قله للدواء ) أى إن وجد سبہه کا اقتضته عبارة المصنف هنا وف الررضة » ويدل 

فم قوم ا جة فعلم أنه لا يقطع إلا عند وجودها » وحينئذ فله أخل ما محتاجه لذلك الدواء 
ولو ق الستةبل على الأو جه » لأن الأصل ى كل مرجود استمر ار رجوده » ویدل له جواز 
زود المضطر من اليتة لل ل أمكن الفرق بأن استغناءه عند هنا پر تې علید تلنه من 
خر حاجة بعد أن كان عبرم لاف المبة . وقول الإسنوى جوز الأخذ الدراء ل ی 
ایستمله إذا وچده وردد ازرکشی وغره رار ما جاز لانصرورة أو اة Les‏ 
کا ف اقا ٠‏ الکلب . 


o4 -‏ - 
إلا نى جّزاء اليد NESE‏ يبعا عن الاق الواجبة وأ كل الباق 
جار . ولو 3 او بقرة عن بم شيم از مته جاز ن 

) فرع ) فی زمار إرافة الاماء الواجبة فى الإحرا م وسکانہا . 

اا ازمان کنا وجب لارتکابر عرو او رد اوو ل ن وما ال عور 
ف و التعر وعير e‏ انات ا ى السك الذى هو فيه . وأماد م 
الفرَاتر ا إلى سنة القضاء ويدحل وقته بالإحرام بالقضاء . 


EET LU E,‏ ا 
فیختص باحر مر بالحر مر 


قله إلا ف جزاء الصيد ) دحل ف المستثنى منه جزاء الشجر وقد مر تنظر السبكى فيه 
وجوابه . ( قوله ولو ذځ بدنة ونوى التصدق بسبعها إلخ ) فيه إشارة إلى اعتبار النية وهو 
كذلك نتجب عليه فى سائر الدماء الواجبة عند الدح أو إعطاء الوكيل كا مر ؛ ومر أيضا 
أن له تفويضما إليه إن كان مىز مسلا » وتكفى نية الكفارة هنا وى الإطعام وكذا فى الصيام 
على ما مر فيه وان م يعن الحهة أو لإ يتعرض للفر ضية كسار الكفارات . وى زوائد الروضة 
عن الرويانى وف الحموع عنه وعن غره أنه تلزمه النية عند التفرقة وهو حمول على الإطعام 
على أنة جوز فيه تقدمها على التفرقة كالزكاة ؛ أما الذح فلا بد من النية عنده أو قبله على 
ما مر وإلا لم يعتد به وإن نوى عند التفرقة »> أن إراقة الدم قربة مطلوبة رأمها ومن ثم 
م جز دفعه للفقراء حباً > والتفرقة نما تغشاً عنها فتعين قرلا بالنية . 

( قله لا عتص زمان ) أى من حيث الإجزاء أما من حيث المحواز فمحله فما لم بعص 
بسببه وإلا وجب إخراجه فور كسائر الكفارات التى عصى بسبما » نبه عليه السبكى وغره . 

( قله فيجب تأخره إلى سنة القضاء ) هو المنقول المعتمد لأنه جار فأخر كسجود السو 
وقول الإسنوى أخذاً من كلام الإمام والقاضى يجوز قبل الإحرام بالقضاء لأنه وجب بسببين 
الفو ات والإحرام بالقضاء كا قاله الرافعى فقوله جب تأخحره إلى القضاء غلط رده الزركشى 
بأنه هو الغالط فإن الرافعى لم يقل وجب بسببمن وإنما قال أوجب شيشن بأن ما نقله حالف 
لمحمهور فكيف يدعى تغليط الر افعى لأجله . وأفهم تعببر المصنف بسنة القضاء أنه لا يشرط 
الإحرام به بل دخول وقته من قابل وهو كذلاك كما نبه عليه الأذرعى وغره واقتضاء كلام 
الشيخن فقول ابن المقرى ومن تبعه ولا جز ئه إلا بعد الإحرام بالقضاء مر دود » لکن قول 
المصنف هنا ويدحل وقته بالإحرام بالقضاء. ظاهر فيه . 


~~ 0١ 
وتفرةة لبه على السا كين اللوجودي فى الحرم > سواه الستوطنون‎ 
والرباه الطار تين » لكن العوطون أفضَل . وار ذَبْحَه فى رر الح‎ 
_ وتنل لحه إلى الحرم قبل تيرم لم جزم على الأصح » وسوا فى هذا كلم دم اشم‎ 
والقر ان وسار ما بحب ببب فى الح أو الحرم اوسبب مبار کالحلق لادّى أو بب‎ 
عرمر. وأفضل الحرم د بسح فی حق الحاح یی » وفیحق النتمر ارو کا سبق فى ای‎ 


( قله وتفریق لحمه ) أى وغر | أبضاً وإغا افر عله لانه الام »> وظاه ر کلامه 
أنه لا جوز نقل ذااك إلى غر الحرم إذا لم جد فيه مسكيناً وهو كذلك وإن أوهم كلامالروضة 
خلافه ومثله الطعام » وفارق الزكاة بألا ليس فما نص صرح بتخصيصما بالبلد جلاف هذا 
فيجب التأحير حتى جدهم وإن كان مختصاً بوقت الأضحبة كا هو ظاهر لأن تأحره عن الوقت 
جوز لعذر حلاف النقل . وأيضا فاعتناء الشارع بتفرقته فى الحرم أشد > ألاترى أنه لو أخره 
عن الوقت مع القدرة عصى واعتد به كما يصرح به قوم وتقضى واجبة أخرت عن وقا 
بحلاف ما لو فرقه خارج الحرم فإنه لا يعتد به جزماً » فن محث أنه يذحه عند خوف فوت 
وقته ل ینقله إن خشی فساده قبل وجوده فقد شذ وغفل ما ذكرناه . وتعبعره با مسا كن 
يقتضى أنه لا بد من التفرقة على ثلاثة مسا کین فا کر وهو كذلك إن وجدم »> فإن أعطى 
لاثنين غرم للثالث أقل ما بقع عليه الالسم » والتقييد بوجودهم هو ما يفهمه قول الروضة إن 
قدر . قال البلقينى وهو يدل على أنه إذا لم بقدر على الثالث يجوز دفع الكل لاثنن وهو نظر 
ما سبق ف الزكاة عن النص | ه ومجوز الدفع لصغر أى لوليه لبقبضه له ومثله الجنون والسفيه 
كا هو ظاهر » وله صرف بدنة عن سبع دماء لثلاثة كا هو ظاهر إذ لو دفع لي كلل دم على 
حدته أجزأه ما داموا مستحقبن » ولقو ف باب الكفارة جوز دفع مدين عن كفارتن لواحد 
ولا يتعين عند دفع الطعام هم لكل واحد مد » بل يجوز الزيادة عليه والقص عنه كمافى 
احموع ٠‏ وقيل بمتنعان كالكفارة وعضده البلقينى بالنص »› وعلى الأول ففى الفرق عسر 
إلا أن تقال فرق الس بن وجروب استعات اخصر رين ق ا كاة لا هنا يان القملة ها 
حرمة البلد وم سد الحلة » ومنه يؤخحذ الفرق بن ما هنا وباب الكفارة . فقول السك إن 
کانت الأمداد ثلائة لي جز دفعها لأقل من ثلاثة أو اثنەن دفعهما لانن فأ كر إلا قوله فا کر 
مبنى على الوجه المقابل لما فى الحموع » هذا فى غبر دم حو الحلق + أما هو ففيه ثلاثة آصع 
لستة مساكين لكل مسكن نصف صاع ولا يجوز النقص عنه ٠‏ 
( قله لكن المستوطنون أفضل ) عله ما إذا نم يكن الغرباء أحرج وإلا كان الدقع إلبم 
افضل کا هو ظاهر . 


إ4 - 

( فرع ) لو کان بتصداق بالطام بدلا عن البح وجيت تفرقته ا ب 

الوجودين فى الحرم کالحم . ولو کان بی بالصو م جار أن بصوم حيث شاء 
من الحرم ووطنه وغير ها لأنه لا غر ض لسا كين فيه . 

( فر ) ذا انی یی کم غر ار » آبائن صر عاو اوھ ا 


الإحصار و ا 


ر 


o‏ بدل الصوم ما هو کأن مات نحو 
المحمتع العاجز ز عن الدم بعد عكنه من الصوم و إن هذا كصوم 
رمضان وهو الأصح وأنه بطع عنه من ركت لکل بره مد فاد بضع الول فاا تعن مرد 

لمساکہن الحرم بل بستحب فقط لانه بدل عن الصومالذى لا عتص بالخرم فکذا بدله ؛ وأفهم 
قوله کالم مامر ء عن امحموع من أنه لا تعن لکل یکن ت eT‏ 
ا N‏ 
ومامعه من هدى فيذحها حيث أحصر أيضاً وإن نمكن وقد أحصر نى الحل من فعل ذلك ف 
E O‏ 
الحل فلا جوز له ذلاك بطرف الحل اتاق . واعبر ض البلقينى كالحب الطبرى والأذرعى 
ما صححاه بأن مقابله هو الراجح ونقله عن كثرين وعن نص الام ولفظه فإن قدر على أن 
یکو ن الع عكة) جز إلا ما وإن م يقدر ذح حيث تعذر > ورده الولى العرات بأنه لايناف 
ا الحرم بل مكة خاصة ومتی قدر علہا لزمه الدحول إلہا 
والتحلل بعملعمرة : ونظر فيه بعضم بأنه قد يقدر على أن يكو ن الدع عكة ولا يقدر على 
دخوها وحينئذ فقتضى كلام الروضة أنه لاحب الذح ما ومقتضى النص ا 
ويجاب بأن سار بقاع الحرم متحدة بالنسبة للذ »› فالنص على مكة مخصوصا وإن كان 
قد راد ہا کل الحرم ظاهر ی أن المراد به ما إذا قدر على دخوها بثفسه أيضاً » ولوكان 
محل إحصاره ى الحرم م يتعن » وموضع الجصر اللحاص كالحصر العام . وأفهم قوله حيث 
أحصر أنه لو أحصر فى مرضع من الملل وأراد الذح فى غبره منه م جز وهو ما فى الحموع 
لان وضع الإحصار ف حقه كنفس الحرم . نعم له بعثه إلبه ولا يتحلل حتى يعسلم بذه 
فه ها 


( قوإه وأجاره ) أى وإن استنبما الآدميون وكذا نباثه على مامر ى حرم مكة فأ 


8 3 ۶ 
ناف ارا چ 


~o —‏ 
e‏ س 2 ل ۶ ر ۽ تة 
قولان شای رجه اله امال » المديد لا يضمن » وهو الاصح عند أصحابنا » 
ولقدمٍ آنه يضمن وهو الخصار . وعلى هذا فى ضمانه وجانو : أحدما كضان 
ج E RT‏ الصائد وقاطم الجر » والراد بالسلب ما بسلب التتيل من 
الكفار ء م هو للسالب على الأصح» وقيل فقر اء الدينة » وقيل لبيتٍ الالو . 


5 
( فصل ) ورم EY‏ چ وهو واد بالطائف » لڪن لا فيان فيه . 


هنا حيع ماهر تم »> فكل ماحرم م حرم هنا وإن افرقا فى الضان وى حل لقطة حرم 
المدينة وعدم التغليظ فيه بالقتل وغر ذلك ٠‏ 

( قله الحديد لا يضمن ) أى لكن يندب له الفدية خروجاً من خلاف من أوجا . 

( له وهو الختار ) أختاره أيضاً حاعة غر ه للأحاديث الصحيحة فيه . 

( قوله والمراد بالسلب إلخ ) قضبته أنه بأخحذ حى سار العورة وهو ما عليه الأكثرون 
لكن الذى صححه فى الحموع وصوبه ى الروضة أنه بيرك له سار العورة وهو الحقيق 
بالاعماد والتصويب لوضوح الفرق بين الحرلى المهدر والمسل العصوم » على أن السلب هو 
ثياب القتيل ونحوها وميتة الحرنى يجوز إغراء الكلام علما فلم يكن لما حرمة تقتضى بقاء 
سار العورة مخلاف عورة الصائد هنا ٠‏ وعلى الأول فواضح أنه لايأخذ منه سار العورة حى 
کد ما ار ھا رق اانا ی غر ھا ی سار ایدو ۷رر اک ا رد مل 1 
بذلكتضر ر بالعری وإ لا رکه له إلا أن جد ما يقيه من الحر والرد » إذلوكان معه ثوب فاضل 
عنه واحتاجه غيره لدع الى وجب عليه دفعه إليه لكن لا مانا . وقياس هذا أنا وإن 
أوجبنا عليه بقاءه عليهلا نوجبه جانا بل بالأجرة . وبمتمل الفرق بأن الصائد هنا له فيه شبة 
ملك لاف غره . وأيضاً فالظاهر أنه لا بمللك السلب إلا بأخذه فقبله لا يستحق له أجرة 
ومجوز سلبه جرد الاصطباد وإن م يتلف الصيد . قال نى امحموع ولو كانت ثبابه مغصوبة 
تسلب بلا خلاف انہی . ويلحق ما الموؤجرة والمستعارة وثياب العبد . نم إن أمره 
المالك بالاصطياد مئلا أحذت على الأوجه . 

( قوڵه وعحرم صید وج ) ای وشجره وخلاه كا فى الجموع وهو بواو مفتو-حة فج مشددة 
وما فسره به هو ما عليه الفقهاء واللغویون يقولون هو وادی الطائف آى جيع وادى البلد 
السمى بالطائف وقيل حصونه وقيل واحد مما . وسمى الطائف بذلك لطواف جرريل به 


a 
واا لقي ا 2 اى جاه رول اله رل لإبل الصدكة فليش مرم‎ 
ازرم ید > ولکن' لا ر و » قان | تلنهما أ فالأصح' ا‎ 
. ومصر پا مصرفة نمم الصدقة والجزية » واه اع‎ O 
فمل ) قبا إذا ضلل الحرم فورب أو أ كر هل هل بتدال ؟‎ ( 
هذا الاب واس لک مختصر م ا احور تمان : استہلاك کاللی ء وا استمتاع‎ 
OI EFE كالطيب » فإن اخطف التو كاللق واش تمددت‎ 
الميودر تسداد الفدية فيه » وكذا إتلاف اليد مع الاتي أو الس » لكن"‎ 
لو لبس ثوا مطياً ل تمد الفدية على الأصح » ولو حلق جيم رأيه وشم‎ 


سبعاً حول الكعبة لما اقتلعه من الشام حن قال إبراهم على نبينا وعليه أفضل الصلاة 
والسلام وارزق أهله من الئرات » قاله الأزرق وغبره . 

( قله بالنون ) فيه لغة ضعبغة بالباء » أما بقيع الغر قد بالماينة فهو بالباء لا غر اتغاقا . 

( قله وهو الموضع إلخ ) دو ف ديار مزينة على نحو عشرين ميلامن المدينة . 

( ټوله إن احتاف النوع ) أى كأن كان أحدها استمتاعا والآخر اساد کا کا يدل له 
المحال الذى ذكره المصنف . 

( قوله تعددت الفدية ) أى وإن استند إلى سبب واحد كشجة احتيج إلى حلق جوانما 
وھا ا که ا 

( وله تعددت الدية به ) أى موللا امحد الزمان والمكان ولم يقد عن الأول أم لا . 
(‹ وله ركذا إتلاف اليد مع املق ا اللبس ) آی فتعدد .طاتا أيضاً لاختلاف 

نوعہما و دمهما و إن کان کل مهما ا کا واا ال وال ولا تدانحل 
معللقاً . ولو اختلف نوخ الاستمتاع كطيب ولبس بأن کان بشعلىن م يتداخلا أو بعل کان 
لہس وبا مطیا أو طلى رآسه بطین مطیب یسر أو باشر بشپوة م جامع وإن طال الز مان بیہما 
على الأوجه تداخلا كا صححه المصا عا رق الروة حلاناً لار افعى لانماد الفعل مع تبعة 
ا 5 


ر — rs off‏ 
رص ت لہ ج a‏ ‌ 
بدبه متواصلا ضليه غدية واحدة على الصحيح » وقيل فديانو ٤‏ ولو حلق 
o2 E‏ . . ےَټ ا a‏ ص 
رأته ف مکا نین أو في مکانر فی زما نین متفر“ قين فعليه ‏ فد بتان . ولو ليب ` 
بأنواع, بن اليب أو لبس أنواع کاقمیصس والمامة والسراوااي والخن . 


( وله ولو تطيب بأنواع من الطيب إلخ ) حل ها ذكره فى اتحاد الفسدية مالم يتخلل ٠‏ 
کر واا اح الاد ت ا أحرى وإن اتحد الز مان والمكان ونوى بالكفازة الماضى 
والمستقبل كا ف الحموع . وقول القونوى آخلل التكفر مع الحاد النوع والزمن مستبعد أو متنع 
مردود بن المراد باحاد الزمن ن يقع الفعلان على التوالى المعتاد لا الاحاد الحقبقى > ومن تم 
قال نى الروضة لايقدح فى التوالى طول الزمن نى مضاعفة التمص أى لبس بعضا فوق 

بعض وتكوير العامة . والذى as‏ وثالاً 
ثم حج من عامه م حب عليه دم آخر لان موجب دم ال تع الفراغ من العمرة مع الإحرام 
N CF‏ الأولى وقع قبل مام مرجبه م ب عة ية وما بیدا 
لن مجر د العمرة فى أشهر الحج لا يوجب شيئاً وإن ن تکررت » و ہذا فارق ‏ ذلك 
O‏ لأن كل فعل هنا مستقل بإجاب الدم ولو انفرد» فإذا 
وفع التكفر تعذر شموله لما بعده مع استقلاله بالدم فوجب له دم آخر مخلاف العمرة أو 
العمرة اك كررة بين التكفر عن العمرة الأول والإحرام بالحج فإلها غير مسستقلة بإجاب 
الدم لي و انفردت فلا مجحب فما شی ء آخر . والذى يظهر أبضاً أن مرادهم باتحاد المكان أن 
کرٹ اکان التائی یٹ بذ للڈول عرفا » هن كرر اللبس وهو سائر نظر إن جاوز الحل 
المنسوب للمكان الذى ابتدأه منه وجبت فدية ثانية لما بعد ذلك المنسوب إلى الأول وهكذا 
و إلا نلا > ولا يبعد ضبط العر ف نى ذلك ما قاله الماوردى قبا لو ابتداً الأذان ماش من 
کان الابتداء محيث لايسمع الآحر من مع الأول › ولا يوثر فى 

س المذكور قول المصنف عقب كلام الماوردى ومحتمل أن يزه ى المحالن کا یظهر 
ا آمل . ومحل ما ذکره أيضاً فى غر تکرر الماع أما تکرره ثانباً وثالاً وهکذا فتتعدد به 
الفدية وإن احدد ماذكر : قال الإأمام إن قضى وطره ی کا ل جاع فإن کان بازع ویعود 
والأفعال متراصاة وحصل قضاء الوطر آخراً فالحميع حماع واحد بلا خلاف انہى . 
وظاهر أن قوله حصل قضاء الوطر آخراً نتصو ر .لا تقیید ون المراد بتواصل الأفعال أن 
لا بطول الزمن بينما عرفاً وإن اخحتلف المكان . ومحث الحلال البلقينى أن تكر ره بين التحللن 
لا تعدد فبه وظاهر أن مراده إدا اتحد ما مر وكأنه أخذ ما حثه من قو م او جامع ثانا فلا 
تداخل لاختلاف ااراجب أى لأن !إلواجب الأول بدنة والثانى شاة لای الماع بين التحللين 
فان ال اح 4 الأول هي الي اجب ى الثائى » لكر بعكر e‏ الواوظء 
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آو نوع واحداً مر بد أخرَى » ن كان ذلك فی مکانٍ واحد على التوالی لیر 
اا ی ا 


فديه وا إن کان فی مکا نین أو فی مکانِ وخر" رمان فعليه فد بان ۽ سوال 
ا تكفير عن الأول أ 7 
وام الا اوق فل إو ال و كه ف وا 


مرة ثالثة ورابعة وجب للأولى بدنة ولكل مرة بعدها شاة مع أن الواجب فما هوالواجب فى 

الثانية فالأوجه التكرر مطلقا . تم رأيت والده السراج البلقينى رجح ذلك ف فتاويه ونقله 
عن الشيخ آنى حامد وابن المقرى قال فى آمشيته فإن جامع مراراً لم يتداخحلى ال حزاء و وجب 
للأول بدنة ولكل حاع بعده شاة وإن اتحد الزمان والمكان اتهى . وحمل كلامه على ما قبل 
التحلل الأول لا دليل عليه نقلاأولا معنى“» وعحل ما ذكره ى تعددها بتعدد الزمان والمكان 
إذا أفاد الثانى غير ما أفاده الأول كأن لبس السراويل ئى عل ثم القميص نى محل أو زمن 
آخحر » أما إذا م يفد شيئاً كأن لبس قيصاً فوق تمص أو تحته أو عمامة فوق القبع أو القميص 
أولا ثم السراويل فلا تتعدد الغدية وإن اختلف الزمان والمكان كما محثه الحب الطرى وقال 
للاخلاف فيه » قال لأنه نى المسثلة الأخبرة سير محل السراويل بالحيط ووجبت الفدية فلا 
تتکرر بسار آخر مع بقاء الأول کا لو لبس قیصاً فوق قیص فان لا جب بالثانی شىء ولا 
أثرللمباشرة فما إذا لبس الثانى حت الأول بدليل ما لو التف بإحرامه ثم لبس ثوباً فإنه تحب 
الفدية قطعاً انى : ويؤيد قوله ولا أثر إلخ قول القمولى لو اتزر بإزار م ار باحر فوقه 
مطيب فلا فدية فل مجعلوا ى هذا الإزار الثانى ملبوساً بالنسبة إلى الطيب » ولا يناف ذلك 
وجوب الفدية بلبس قيص فوق إزار لأنه نوع آخر يوجب الفدية مخلاف الإزار الثانى . 
واعتمد الإسنوى والأذرعى ما حثه ا حب وجعلاه وارداً على عبارة الروضة وهو أوجه ما 
نقله الدمبرى عن إفتاء السبكى وغالب أهل عصره واعتمده من التفرقة بن الرأس والبدن 
حيث قالوا فيمن تزع العامة م لبسما مع بقاء القبع ونحوه على الرأس بعدم التكرر ما دام 
الرس مستوراً لأن الحرم فيه إنما هو السنر والمستور لا يستر لاف البدن فإن الفدية فيه 
متعلقة باللبس ويقال للابس لبس وقول الز ركشى إن ماقالها حب فى كلام الرافعى وإين الماد 
إن أراد a e aT a‏ 
فغلط صر وقد ذ كر الرافعى فيه قولن مر دود بان الذى فيه إعاهىمع احاد e‏ 
والمكان » وكلام المحب فيا إذا اختلغا . واعستر اض الزرکشى عليه فى لس الفيص نم 
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( فصل ) فى الإخصار . إذا أحصَرَ المدو الحرم عن النضى فى الحسج من 

ري eS‏ ڪر u.‏ کے ي ي ۰ 

كل الطرق فل التحلل سواه كان وقت التحلل واستا آضيا . ب إن كان 

1 ى ٠ e gop‏ 5 
الوق واس فالأفضل أن لا جل التطل فرا زال ‏ الإمصار اتم المج . 
ج ا ج د 
السراويل باختلافهما نى الاسم والحكم فيتعدد الاستمتاع » لأن الصلاة تستحب فى قيص 
وسراویل ولا یکفی عنه قیص آخر مردود بأن هذا لا أثر له فی التعدد » لأن ملحظ ما هنا 
جر د السعر وقد حصل بالأول وما هناك المبالغة فيه وهى لاتحصل بالقميص الثانى . وقوله 
لازم على ما قاله عدم التعدد فیا لو لبس ی يده قفازاً وقد لبس قیصا واسستترت يده بک 
القميص ولا قائل به برد بأن الأوجه نى هذه المسئلة التفرقة بن تقدم لبس القفاز والقميص 
كالسر اويل و القميص وعل ما مر حرمة ستر بعض الرس وتكرر الفدية بتكرر ستّره » لكن ٠‏ 
لو لبس عمامة لضرورة واحتاج لكشف كل رأسه للغسل من الحدث الأكر أو بعضه لنحو 
مسحه فى الوضوء فالذى يظهر أن الفدية لا تتعدد بذلك وإن اختلف الزمان والمكان أخذا 
من قوطي لو فقد الإزار جاز له لبس السراويل ولادم عليه ووجهوه بأن الأصل فى مباشرة 
الحائز نفى الضان . وأيضاً فإججاب الكشف عليه يصره مكرهاً عليه شرعاً وقد صر حوا بأن 
الإ کراه الشرعی کالإکراه الحسی › فکنا آنه لو أکره هنا حساً على الكشف لا تتعدد کا هو 


ا لمتوقف عليه عحة عبادته فهو بستر العورة بالسراويل أشبه» وبہذا يعلم أن شرط عدم التعدد 
أن لا يكشف إلا امحل الذى يتوقف عة نحو وضوئه عليه لأنه هو الى يضطر إليه فقط . 
فقول الحب لأنه سبر محل السراويل بالحيط يعلم به آن محل ما ذكره فما إذا كان القميص 
سابغاً وإلا فقد سر السراويل شيئاً من البدن لم يستره القميص » وحينثذ فتكر ر الفدية لأته 
سار آخر » قاله الأذرعى › وظاهر أنه ياتى نى سار الرأس بالقبع والقلنسوة ثم بالعامة . 

( قوله إذا أحصر العدو الحرم ) ذكره بلممزة تبعاً لن يقول إن المهموز وغره ليستعملان 
ى المرض والعدو وهو حلاف المشمور إذ المشور كا قاله أن يقال أحصره الرض وحصره ' 
لدو فرقاً يينهما ( قوله عن المضى فى الحج ) أى عن إتمام أركانه أو أركات الممرة 
ولو عن السعی وحده فخرج ما لو منعوا من حو ری فانه عتتع حللهم لإمکانه بالطواف والعی 
والخلق مع جار نحو الرعی بالدم . ( قوله فالأفضل آن لا يعجل التحلل إلخ) يسستلنى مته 
ما لو عل زوال الحصر ى مدة بمكن إدراك الحج بعدها أو فى العمرة وعلم قرب زواله وهو ٠‏ 


a 
وإنأ كان الوق ضيقا فلأفضل أن يكل التسلل لفلا يفوت الحح . وور‎ 
شر اضرق اللحل لذا حمر كالح . ولو منوا وم جمكتوا من الضئ‎ 
لأ يذل مالو يم ثل ولا يرن الال وان تر > بل یکر الل إن کان‎ 
لطا كاز » لأن فيه منارا عل الإلام . وإن احتاجوا إلى قال فم‎ 
. التحل ولا ياز ميم اقتال سواه كان المد ملين أو كارا » قليلاً أو كرا‎ 
لتكن إن کان فى الاين قر فلأرلى أن قاتا الكفار » وإن كان فيم‎ 


ثلاثة. أيام فإنه إمتنع تحلله كا قاله الماوردى ونقله عنه السبكى وغره وأقروه ٠‏ قال ولو صد 
عن مكة دون عرفة لزمه الوقوف ولم يتحلل إلا بعد الوقوف كا بأنى ولو أمنهم الصادون 
ووثقوا بقؤطم فلا محلل . وقوله لثلا يفوت الحج أى فإنه إذا فاته قبل تحلله يتحلل يالطواف 
والسعی إن آمکنه وإلا فما بای ثم إن صابر الإحرام متوقعاً زواله حتى فاته الوقوف فلا قضاء 
ويتحلل بعمل تمرة ؛ وقيده السيكى وغره عا إذا تمكن من البيت وإلا محلل تحلل الحصر . 
وإن لم يتوقع زواله حى فات الحج وجب القضاء لشدة تفريطه . ومذا التفصيل قرر السبکى 
كلام الشيخن مم نقل عن العراقيين وجوب القضاء امكنه من التحلل قبل الفوات لاف 
سلوكه أطول الطربقين إذ لاتفريط منه لأنهمأمور بسلوكه » و جاب بأن شہة تشوف النفس 
إلى الإتيان إعا أحرم به على وجهه منع نسبة التفربط إليه فساوى سلوك الأبعد . 

( قوله بل یکره البذل الخ ) آفهم به آنه لایکره بذله المسلم وأنه لایجحرم بذله للکفار 
وهو كذلك كا جرم به ق المحموع كالمدية هم »> ولا ینافبه قوله لان فيه صغارا على الإسلام 
لأن مصلحة تتم النسك اقتضت المساعحة بذلك مع أن الصغار غر عقق ولا باق عا قرز 
قول الشيخنن أوائل الحج يكره بذل المال للرصدى ولو مسل لأن ما هنا عله بعد الإحرام 
قإعطاء المال أسهل من قتال المسلمين وما هناك ترجيح تعمم الكراهة فقد غفل عما ذكر . 

5 ا ا ا ا 
ولا بن نهىء الحجيج للقتال وعدمه وهو المذهب كا قاله ان الرفعة وغبره أخذاً من كلام 
الرافمى » وكأن وجهه أن الغالب على الحجيج جمع أخلاط الناس وعدم الثقة باجتاعهم على 
قلب واحد » على أن كلام امحموع ظاهر أو صرح نی آن الكلام فبا إذا صدوم من غر 
قتال آمالو تقابل الصفان للقتال فالقتال واجب والفرار حرام بشرطه اتفاقاً وحينثذ فلاإشكال . 

( قوله فالأولى أن يقاتلوا الكفار ) مثلهم البغاة فبا يظهر لما ف تتام من مصلحة اجعاع 


ofA —-‏ -— 
صن فلأو أن يتسللرا» ومتى قاتلا لسم لبس المروع والشافر 
وعلیپم" الندية کن لبس لر ا ر : ٠‏ اَل أساطوا بم من 
لواب أومتوام ين النعاب دون ازجع م ائه يام انسل بلإسمارفيع 
نشا E‏ کک ء ولا ل عن الشاة إلى 5 إن فان ا غا الام 


ع ر و 


~~ 


الكلمة ومن تم وجب تتام فى بعض الصور . 

( قوله أحاطوا هم من الوانب ) أفهم إطلاقه آنه لافرق بن أن يكون المانعون فرةاً 
متمىز ة لا تعضد كل واحدة الأخرى أو فرقة واحدة » فتقييد الإسنوى بالأول أخذاً من قول 
الرافعى لم بستفږدون په الأمن من العدو الذى بين يدم أى وإذا كانوا فرقة واحدة فلا 
أمن لن بعصم يعفد بعضاً فيه نظر بل تول انی اهما جواز التحلل لعموم الابة 
TS‏ الضصعف . 

( قوله م انه یار زم المتحلل بالإحصار ذم شاة ) بق يقتضبى أنه لا فرق بين أن يشرط التحلل 
عند الإحصار بلا هذى أم لا وهو ظاهر »و يفارق ما يآتى ق التحلل عرض بأن وضع الإحصار 
ذلك فلا بوتر ال شرط ی عدمه علاف ذلك . 


( قوله يغرقها حيث أحصر ) ا إرساله حرم وحينئذ 
فلا محل إلابعد علمه بنحرہ کا قاله الحاملى وهو ظاهر . ومحث الزرکشی آنه لو ذ فى محل 
لا فقراء به جاز نقله إلہم . وقال ان الماد ینیقی جواز نقله إلا آن یمکن نقل الل إلبم . 
والذى يتجه أخذا تما مر من الفرق بن‌الزكاة وهذا الباب أن عل الإحصار كحل الرحاة فإذا 
فقد الفقراء فيه جاز النقل » وأنه متى أمكن الذي قيه وتقل لحمه إلہم بلا تغر تعن » لان 
كلا من اليح والتغرقة فيه واجب برأسه > فحيث تعفر أحدهما لا يسقط الآخر . وأفهم قوله 
حیث أحصر آنه لا فرق بين ن بحصر تى الحل أو ق الحرم ولا بن أن عكنه وقد أحصر بالحل 
وصول طرف المر م أم لا وهو ماعليه الشيخان »> واعتراض البلقينى عليه بأن ما قالاه عخالف 
لاص رده العرای کا مر 
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واغل أن العلل عضر بلائة أشياو : ذبح » ونية التحلل بديحما » والملتقى إذا قطنا 
اأص إت تك ولا صل إلا باجاع هذه اللائة » فإن م جد الثتاة ركان يطعم 
بدا توقف الشحلل عليه کتوقغه على البح » وكذا إن كان يموم على الأصح › 
زان عبرعن الاة وب ها لبنت الاه أو بدا فى ديه وجار له الحل فى الحالو بالتيقر 

والحلی عل الأصح ¢ ونی قول لا بتعلا حى a‏ بااة أ بد هما 
ّ 2 ڪ ¢¿ ,و . 5 و‌ 5 ۴ 
( فرع )ليس لمحرم الشحلل مُذر امرض بل بصرر حی ییا 
م ت م م ى 0 
سواه كان محرما حح أو ترق اذا سىء فإن كان عرمًا بسرة تما > وإن 
کان ج ا > وإن کان قد ت لل بل عرق کا سبق يانه وعليه القضاد» 
هذا إذا ل بشرط الكَحلل بالرضٍ > فإن كان قد عرط عند إحرامم أنه إذا 
( قوله بثلاثة آشياء ) علم منه آن دخول وقت التحلل هنا ليس مثله فڑذا جامع قله 
) زمه القضاء والكفارة بخلافه ف الصوم » إذلو جاع مسافراً لم تلز مه كفارة > وكأن الفرتى أن 
الصوم كف وهو خحصلة واحدة متعلقة بزمن محذود الطرفن حيث لاعذر »› فإذا انقضی الزمن 
بالغروب ارتفعت أو وجد العذر كانت تى حك المرتفعة لعدم إمكان تحر جا حلاف احج فإنه 
مشتمل على أفعال بعضا دود بوق ت کكالوقوف وبعضہا غبر حدود ہوقت فلم یکن دخول 

وقت التحلل مہا مقتضياً لارتفاع حیعها إلا آنه يفعله . 

( قوڵه والحلق ) ای ثم 'الحلتی کا تی الحموع‌وغبره ویدل له قوله م ى قصة الحديبية 
قوموا فانحروا م احلقوا . ویشرط نية التحلل عند الحاتى أيضاً كا اقتضاه كلام الشيخن هنا 
وجزم به فى الروضة عند الكلام على تلل العبد» ونقله ان‌الرفعة عن الأععاب › و رجحه السبكىلردده 
بین أن کون للتحللأو لغره فاحتاج إلنية مز ه» بلٌقال الأذر عى الأشبه ن منأراده للأذىحيث 
جاز احتاج للنبة . وبحث الحلال البلقينى أله لو أحصرعن‌الطواف بعد أن حلت لم ياز مه لأنه نسلك 
وقد وجد » وقول الإسنوى نما حب إن لإيقدرعلى الذج ضعيف . ( قول فإن م جحد الثاةإلخ) 
قد علمت ما مر أن دم الإحصار دم ترتیب وتعدیل‌فإن عجزعن‌الشاة أخرج طعاماً بق مہا ٬‏ فإن 
عجز ضام عن کل مد یوماً ومر ی دم العتع بيان‌العجز . ( قوله وکذا إن کان يصوم ) العتمد 
کا نی المحموع وغرہ آن التحلل لا يتوقف على الصوم بل له التحلل حالا بالحلق مع النية لطول 
زمنه فتعظم المشقة ی مصابرة الإحرام لفراغة ومر الفرق بينه وبين رى جر ة العقبة فراجعه . 
( قوله عند حرام بن به أن شرط التحلل پنح رال رض لای ثرالا ن اقترن بالإحرام د 


E TE 
مرض غلل أو شط الحلل لفرض, آخر کضلالٍ عن الطریق زم ا النفقة أو اللا‎ 
نه یصح رط وله السلا ” » وإذا غلل إ ن كان شرا النسلز“‎ E فی المدد‎ 
بالمَذى رَه المدی › وإ ن کان شرا القحال “ بلا هدى لم يازمه لدی » وإن أطلت لم يارمة‎ 

أيضاً على الأصح . ول فرط أن يقب حجه رة عند الرض,ٍ جاز . ولو قال إذا مضت صرت 

ا حلالا بنش الرض على الأصح و نص عليه الشافئ رجه ا تسای . 


ا ور 2 ا ا 
( فرع ) الحصرٌ الاس الى يشغق لواحلر أو شرذمة من ارفقة بنظر فيه » فإن لم 
کو و 


يكن الحرم سلورا کن س ی ا نر بتمکن من آدائەلم ‏ حر له القحلل بل عليه أن یژدی 
الاين وعغی فی حم فان فاته الحچفی ابس ازم السير إلى مكة ويتعلل بسل عرق 
و ۰ a:‏ ۾ ص و م ر ى 
ويلزمة التضا)كا هدم . وإن کان معذورا كن حَبة الّلطان ظا او دين لا يکن 
E‏ 


مااع انسر فت بارس کے اغ ج ا ا e‏ 
واحد ولم ي يم له ذلك فى صورة كمامر بسط الكلام معه فى ذلك أيضاً . : 


( وله لغرض آخر ) منه المحيض على الأوجه بل هو أشق من كثير من الأعذار .. 
( قوله ولو شرط أن يقلب حجه عمرة إلخ) مثله كا قاله البلقينى ما لو شرط انقلايه ' 
عمرة عند العذر فإذا وجد انقلب وی. الحالن جزئه ئه تلك العمرة عن عمرة الإسلام سلاف 
عمرة التحلل بالإحصار لاا ف٠‏ الحقَبمة أعال عرة لاعرة . 


( قوڵه أو بدن لا پتمکن من من أداثه ) من عطف اللاص على العام e‏ 
إن عل الحابس عدم تمكنه . 


۵0١ -‏ — 
(فرع) إذا ملل الحسرّ إن كان كه تطواعا فلا قضا عليه » وإنة ل يكن 
تطعا نر إن م يكن مستقرا كحجة الإسلام فى السنة الأول من سى 
لإبكانو فلا حج علد إلا أن" تجحم ي حرو الاتطامة بد“ ذلك »> وان" كان 
مستقرا كحجة الإسلام فيا بد السة الأول وكالتضاء والنر فهر باق فى 
ذامته » وسوا فى هذا كله المصر الام واللاس على الأصح” » وقي بحب القضاه 
فی الاس . 


٤‏ »هه ۶ ۹ ت ر 2 ےو َر > ۶ ر 
( فرع ) لو صد ءن طريتى وهناك طریق آخر يتمکن من سلو که بأن جد 
شرائلة الالطاعة فيه ارس ساو كه ولل ير" لالتحال سوا طال فلك 
الطري آم" قمر »> وسوا رجا الإذراك أ حاف الفوات آم تيقَة » فإنة 
2 4 ّ 0 5 
أحصر فى ذى المجة وهو بالشام أو براق ملا فيجب الفئ والحلل” 
1 . ا a‏ س 2 ۰ 
يعمل عرق > فإن سللكة الطريتق التاى فاقَه الحج نفرًّ إن كان الطر يقانر 

( قله إلا أن جتمع فيه إلخ ) أى وإذا م يجتمع ذلك م بجحب القضاء لكن الأولى أن 
يحرم من اجتمعت فيه إن بقى من الوقت ما عكن فيه الحج ويسستقر الوجوب بمضى ذلك 
الوقت . ومحث الأذرعى أن محل إطلاقهم أولوية الإحرام فى تلك السنة ما إذا م يكن بعيد 


الدار »> فإن كان غلب على ظنه أنه لو أخر لعجز عن الحج فيا بعد زمه الإحرام فى 
ذلك العام . 


( قوله وكالقضاء والدر رعا وع منه من آنالنذر لا یتاتی فيه ما ذکره أولا ولیس 
كذلك لأنه إن کان معيناً فی العام الذى أحصر فيه بقى فى ذمته مطلقاً وإلا فه وكحجة الإسلام 
فإن استقر بن استطاع قبل عام الحصر بى أيضاً وإلا فحى يستطيع بعده . 

( قوله وسواء فى هذا كله الحصر العام والحاص ) صر نى أن حج الفرض إذا م 
يستقر قبل سنة الحصر بأن كان من أول سى الإمكان لايستقر علىذى الإحصار اللحاص بل لابد 


— oof — 


صواء لزم لنضاء لأنه فوات مخض ہ٠‏ وإن کان فی ایق الئان سببٰ حصل 


افو ات“ به کطو لر أو خشوانة اوه غير عا .لم جب اقتا مل لأسحٴ کک ور 
ومد م تقصيره ٠‏ 

( فرع ) لا فرق فى جواز التحلل بالإحصار بين أن يف ذلك تيل الوقوقر 
أو بمدة » ولا بين الإحصار عن البيت قط" أو عن ارقوق أو عتا > فإذا ملل 
بالإحصار الواقم_ بيد الوقوف فلا قضاء عليه على اذهب الصحيح كا قبل الوقوقر » 


وان أعر . 


من الاستطاعة بعد زواله على كلام مر فيه أول الكتاب فراجعه . 

( قوله لا فرق ی جواز التحلل بالإحصار إلخ ) الإحصار عن السعی فقط کذلك کا مر 
ویستشی مما ذکره المحصر عن الوقوف فقط فإنه عتنع عليه تحلل الحصر بل جب عليه دخول 
مكة والتحلل بعمل عمرة ولا قضاء عليه »> والمحصرعما سوى الوقوف فإنه لا يتحلل إلا بعد 
الوقوف . ومر فى طواف الإفاضة الكلام على الحائض إذا عجزت عن الماء . 


الباس اتن 
فی حح الصی والعد والمرآة ومن فى معناهما 


اغ أن الى لا بحب عليه ال »> ولکن' يصح كا قدمنله فى آخر الباب 
الأول .م إن کان ميا أحرم بإذنر وليه » إن أحرّم بغير إذنه لم يصح 
على الأمم » ولو أحرم عه ية صح على الأسح . فان لر يكن" ميزا حرم عن 
وليه »سوا ڪان الول لالا او محرا » وسوا کان حج عن تقد آم لا 
ولا شترط حور الى ومواجهتة بالإخرام على الأسح ان 
الى ل ا مرم عنهة زليه : ا عليه لا جوز حرام غیره 


( قله والمرأة ) لم يذ كر من أحكامها هنا إلا وجوب استئذان الزوج والنيد إن كائت 
أمة منعووجة وبقية أحكامها تقدمت أول الكتاب . 

(٠‏ قوله م يصح ) فارق عحة حو صومه من غر إذن بانه الايفتقر لمال وهنا يفتقر إليه 
وهو محجور عله فيه . وقضيته أنه إذا م يحتج إلى مال زائد على ما حتاجه فى الحضر يصح 
إحرامه بلا إذن » وأنه لا يصح إحرام السفبه بلا إذن » والثانى صرحوا بخلافه » وأما الأول 
فالذى يتجه فيه ما اقتضاه إطلاقهم هنامن عدم مته منه بغر إذن مطلقاً لأنه ون م محتج 
إليه هو مظنة لذلك مع ضعف عقله وبه فارق السفيه . 

( قول ولو أحرم عنه ) أى عن المميز وليه صح هو العتمد كانى أصل الروضة خلاقً 
لما فى شرح مسلم وإن اعتمده الأذرعى . 

( قله ولا يشرط حضور الصى ) هذا ماف الروضة وغبرها فهو المعتمد وإن نظر 
فيه الأذرعى وتبعه غره فيصح إحرامه وإن كان الول بالميقات والصبى عصر معلا لكنه 


oo > 

عنه كالريض . وأنًا الو اذى رم عن الصوء أو أن ه الاب تول 
فلك » وڪذا الد عند عدم الأب ء ولا رلم عند وجودو. والوسئ وا 
كالأبٍ على المحيح_ » ولا يتولاء الأ وام والأم على الأسح” إذا لم يكن له وصية 

ولاولايةين الما . 
( فصل ) متى صاز الصى محرماً فصل ما قَذرَ عليه بنفسه» ونمل به الول 
ما عجر عنه » فإن در ل الطوافر عله افطاف وإلا طيفة به جا سبو . 
والسمى كالطواف » ويصل عه ولي ركمى الطوافر إن لم يكن" ميزاء 


یکره لاحال ارتکابه محظور [حرام لعدم علمه به . وصفة إحرامه عنه كا فى الحموع عن 
الشیخ آنی حامد والأععاب آن ینوی جعله عرماً فيصر محرماً مجرد ذلك ولا ينافيه ما فيه 
عن القاضى أن الطيب من أن صمَته أن ينوى الإحرام له . وعن الدارى من آلا أن پنوی آنه 
أحرم له أوعقد الإحرام له أوجعله عرماً . وعن صاحب العدة من آنا أن مخطر بباله أنه عقده 
له وجعله رما فینوبه ى نفسه لأن كل ذلك يرجع إلى الأول لأن نية جعله عرماً تشسمل 
جمیع ما ذ کر . ( قوله فالأب بتولى ذلك ) ی بنفسه أو مأذونه . ویشترط فی الأب ک| قاله 
الأذرعى شروط ولاية المال من العدالة وغبرها فإن انتنى عنه بعضما انتقلت لد ثم الحا . 

( قوله عند عدم الأب ) أى أو وجوده لا بصفة الولاية . ( قوله والام ) اعترض عا 
فی مسل من آن امرأة رفعت لی بل صيباً فقالت أمذا حج ؟ قال نعم ولك أجر . ورد 
بأنه لیس نی الحدیث آنا أحرمت عنه . وبتقديره محتمل كونما وصية أو قيمة أو أن الأجر 
الحاصل نما هو أجر لحمل والنفقة . واعلم أن المراد بالصبى هنا انس إذ لافرق بن 
الذ كر والأٹى . 

( قوله ولا طیف به ) آی مع طهرهما أعنى الطائف رالمطوف به من الصبى أو الحنون 
کیا ذکره الأذرعى وغبره ٠‏ ومر الكلام فبه فى محث الطواف » ومر أ أيضاً أن غبر امز 
إذا كان راكباً اشسترط أن يكون الولى أو مأذونه سائقاً أو قائدآ ى يع المطاف . وأفهم 
قوله طیف به وقوله فیا بای من لا ری عليه آنه جوز للولی آن ینیب من يفعل عنه ما عجز 
عنه كما بيتته فى الإحرام عنه بل أولى . 

( قوله والسعی کالطواف ) قضبته آنه لا بد فیه إذا کان غبر الممیز رابا أن يکون الولى 


- 00ھ — 

م بے 5 2 ٤‏ ۾ ۶٤‏ ھ ر ء 9 
فإن كان ميا صلاما بنفه » وقل يبصلا الول أينا عنه . ويشترط إحضاره 
عر قات و 7 ال دة و الراقف دالت بغ و الأححار” رما 


إن قدر وإلا فیریی عله من لا ری عليه وو ا ف يده أولاً ثہ 


ج 2 3 
( فصل ) بمنع الى الحرم من محټلورات ت الإحرام فان تَيب أو لب 
E:‏ فلا فدية a‏ ا ا وحبت الفدية عل الأصسح 6 سوال 


أو مأذونه سائقاً أو قائداً . ( قوله الزائد من نفقة الصيى بسبب السفر بجحب ف مال الولى ) 
قیده از رکشی مثا عا إذا م بلغ قبل فوات الوقوف > قال وإلاأجزأه عن حجة الإسلام» 
فالننقة من البلوغ نى مال الصيى وقبله محتمل أن يكون نى ما له أو على الولى اه وفيه نظر 
ومقتضی 8 القاضى حسين أخذاً من مفهوم كلامم لوخرج عجنون م يستقر عليه الفرض . 
لزعه نفقة السفر وإن أجزأه عن حجة الإسلام بأن أفاق فما بعد الإحرام أو فيه وفيا بعده 
لزوم نفقة الصى هنا مطلقاً لأنه ل يستقر عليه الفرض فلا نظر لوقوعه عن حجة الإسلام . 
وظاهر كلام الاضى المذ كور أنه يلزم الولى حميع نفقة السفرء وإن أفاق الحنون قبل الإحرام 
وأحرم ولا يبعد اعاده إن لم عكن الحنون الرجوع بعد الإفاقة وقبل الإحرام وإلا فيمكن 
أن يقال بذلك أيضاً أخذاً من قول المصنف عن التولى فى تعليل إلزامه النفقة لأنه ليس له 
السفر به . وعتمل أن بال لا يازمه إلا الزائد بسيب السفر إلى ما قبل إحرامه لأن تلبسه 
بالإاحرام مع سپولة الرجوع عليه رفع تعدى ااولى وهو أوجه . ثم رأيت المتولى قال لو أفاق, 
عند الميقات وأحرم أى لنفسه صح حجه إلا أن ن ما أنفقه عليه بعسد إفاقته يون من ما له 
وما أنفتق عليه قبل إفاقته بقدر نفقة البلد يكون من ما له والزيادة من مال الولى اه , 


( قوله عنع الصى إلخ ) آى جب على الرلى أو مأذونه منع الممىز من ذلك . 
( قوله وإن کان عامدآً وجبت الفدية ) عله ى المميز ز أما غبره فلا فدية عليه ولا غل 


- ۵۵٦ 
کان یٹ یلت بالطیب واللباس أم لا . وإن" لی ا لم الث“ او‎ 
دا وت الفد ية عدا کن ار کا و وت اد ف ی ال ا‎ 
. الأسح إن كان أحرم اذه ء قان رم به وصحناة قى مال الى‎ 
(فصل) إا عام الى أو اونمت اليه إن كان انا أو رال‎ 
وان كان عامدا فس عل الأصع ووج قفار غل الاح > رعرنة‎ ٤ شد ست‎ 
التضا ني حال اليا على الأصح” › فاو شر ع فى الفضاء فبل قبل الوقوفِ بعرفات,ٍ وقح‎ 
عن حبة الإسلام وعليه القضاه » وإذا فس وجبت الكقارة وهل مى فى مال الولح أم فى مالو‎ 
. الى ؟ فيه الللاف السا‎ 
. فصل ) ہک الجنونر ےک المیء الى لا ي فى جيم ما ذ گلا‎ ( 


ولیه کا مر نى محرمات الإحرام » ويؤيده قول إنما يكون عمد الحنون والصى عدا إن 
کان ما نوع بز . 
( وله حک المحنون ) ی الذی لا عیز له على کلام مر فيه فی میحث ابلماع ٤‏ ومر م 

الفرق بن غير الممز والعاقل الناسى والجاهل » وقول الحمرع لا يضمنون الصيد لأن ۴ 
منه تعيد يتعلق با مكلفىن اعترضه البلقينى بالمسيز › ورد بأن تمييز ه ألحقه بالمكلفن فى أن عد ٠‏ 
عمد » وحاصل المذهب نى ذلك أله إذا فعل محظوراً فإن كان غر مز فلا فدية على أحسد 
وإن کان مزا فإن تطيب ولبس ناسباً فكذلك ومثله الجاھل کا هو ظاهر› وإن تعمد أو حلق 
أو قل أو قتل صيدآ ولو سہواً فالفدية فى مال الولى لأنه الذى ورطه نى ذلك بالإذن له أو بإحرامه 
عنه » وی ذلك مزید بسط ذکرته فی شرح الإرشاد فراجعه قإنه مهم » وحيٹ وجبت على 
الول فهى كالواجبة بفعله » فإن اقتضت صوءا أو غبره وفعل أجزآه » أو ى مال الصى 
فإن كانت مرتبة أخرجت منه أو رة امتنع الفداء عنه بالمال . ويصح من الصى الصوم 
وجزئه . ولو طيبه أو ألبسه الولى أو غره ولوطاجة الصى لزمته الفدية . وحك دم العتع 
والقران حم الفدية بارتكاب محظور» وألحنون كالصي الذىلا عز ی جميع ما ذكر» 
قأله الرافعى . 


~~ 00¥ — 


ت 


( فصل ) إذا بلغ الصو ف آاء الح نظ إن بلغ بعد خرو رف 


d0. 0 . 2‏ ت 
الرفوفر أو قبل خروجه ود مفارقز عرفات ولم د إلا 3 الباو غ 


0 o^ « 


لم زه عن حجتر الإسلام ء وان بلغ ق سال الوقو فا أو شد ها 


م “ 7 . o a‏ ۰ ر 2 ت a.‏ 
ووقف فی الرقت اا عن ححا الإسلامر > لكن يحب إادة الى إن 


م 


a2 
2 


نس عقيب طواف القدوم قبل البادغ ولا دم علي عل السحيج . 


ج 


2 ر ا f~‏ گر .۰ 
والطراف فى العمرّة كالو تر فر فى الحج إذا بلغ قبل أجمزاه عن عرة 

ES .‏ ج O a CE‏ 
الإثلام . وعتق النبدر فی أثناء الح أر ارق كبلوغ الصى فى آنا . 


( قله أو بعده عاد الخ ظاد ره آنه لو بلغ بعد ال تحالمن فعاد لعرفة قبل الجر أجزأه 
عن حجة الا لإسلام ولزمه إعادة الماراف وألسعى والحلق ور حر العقبة وهو محتمإ 
فإن قات ينای ذلك قوله ى آثناء احج لأن سن بلغ بعد التحالين لايصدق عليه أنه بلغ أثناد 
المح ٠‏ قلت منوع لأنه ما ى عليه بعض أعمال الحج بصدق عليه أنه ى أثنائه > ويويده 


س 


عام ګیره إعبارد حبنگذ الوا زه 2 3Y‏ ف الج م حرج مله و على EES‏ نا فر ق 


“ 3 
o >‏ لک 1 > ن ا 
بن أل صا مته اا وا لا لان الہ د لا یو جب له ونح ت بل وهو هه 


3 
١ 
1 


من إجزائه عن حجة الإسأام ء وااع بعد التحلل الأول لا ينای ذلاك . ألا رى أنه لر ءأد 
1 جز اه بعد 21 زياع 


1 ۱ 
a‏ اه 5 e‏ الام 4 ذا 


.® 
a 7‏ د 2 م 8 NE‏ اا ا SE‏ 
عله تشدمه a‏ بالوقوك زرح به ف e‏ , فقول U‏ إن ن البلرع فی ائه لیس کېو 
e | at 2‏ ا EET O‏ ر 
ناء الو قوش ل مسمی اور ن حاصل ج دعل حادب ألطر اف ٥ود‏ 3 ما فر ا 
بتصر س اجر 2 ڪلافه و د أن اة إا کې ی ادرا که رھ الع د و ذال حال ا د کر 
1 ا أك إ1 ا 2 سر له و الل ۴ 
( ووله رعتل العبد ف انذاء احج أو العمرة > 2 اا ی ) أب وكداأ إفاقة احنرن بعد 
أ Ee‏ ا ا f.‏ أ 5 ی E‏ : 3 : 
الإحرام عنه کا ناه الزر كشي ر ا ا ا + و شی 2 ر ا الاسنوی 
ت ۲ ۰ © 
واس التق » وتا إلمالا! الاي عن ظاهر النع ما بوافته . فقرل ال س شر ط إجزاء 
A>‏ السلا مإ اوه حل اسر ام وانرقه ف واأطي اف و الس نس مووا يأل سد أمة |> حرام 
٣ 1‏ ا E‏ ك 


ml | e 1‏ 2 1 
الول کإحر امه عن مه و اویل ا ٤‏ ز اد على ما د راه اتر اط فا ا ا 


— GA — 


( فصل ) حرام المبد صحيح بإذزر سيره وبنير إن و »فان أحرم ينو لم 
يكن # حلي ء سود بقي که عي أو افد ا باعه لم یکن" للشترى 


ت 


حلي > وله اليا إن جل إحرامة . فإن أحرم بفير إذثه فالاولى أن أن َه 


حیٹ وجب کا مر عن الرافعی ى شروط عة المباشرة . وقول الغرى لا يشرط فى الحلق 
فعل فلو حلقت رأسه وهو نالم کفاه فما يظهر مردود » وقول البغوى لو مات الحرم قبل 
فعله سن لا يؤیده خلافاً لمن تودمه 


( قوله إحرام العبد عحیح ب ب(ذن سیده وبخر |ذنه ) عله فى البالغ فله حليله كما يصح 
إحرام السفيه بغر إذن وليه وله تحليله ء أما الصخر او إذن سيدة 
کالہ ر المميز بل أولى » هذا الک إحرامء عن نقسه » وأما إعرام السيد عنه فيجوز عن 
الصغر مزا أو غر ه دون الکبر کا افخ کا الإمام وأنحذه السب من النص وارتضاه 
الأذرعى وهو ظاهر قاس عا لى الولى ء اواشارقه الاتر ى بطق 2 e!‏ الصحة» وجيب 
بأنه مرل وقول امن الرفعة القياس اھ کا د أ فلا يصح مطلتاً ر ده الإإسنوى بأن 
القاضہ ى والوصي محرمان عن الصى E Il‏ 
مام یسامح ف النکاح الذى لیس فيه إلا الغرم» والبلقيى بأن الأب جر اليك ا 
عا . وٹ أ لأذرعى أن إذن وني السيد فما لر أذن لسايه نى الحج وله عبد مدمه فاذن لِه 
فيه كالسيد ومثله عبد الصى وانحنون إذا جاز إحجاجهما . 


ر قوله فان أحرم ب(دنه الح ) إعا يعتر إذن السيد وعلمه حيث م ۾ تكن ددحت مستحدقة 


ا 


دن الناضر رالا ر عه ل أن لغوت ۰ عاص ما شرف زام مخ + E‏ ”تر ته تعمل ق السفر 


ا 


لاخ ر وإلااشرط دنه دول السيد فالçوقو‏ ك ا a‏ إدنه و وإ فاه غلل عا ۽ جهة بعتر 


مد5 معينة بعتر إِذن المستأجر ٤‏ والمو عى دته حر فيه دن الو صي ل ألوارٹث : 


لإا فرع آذن له السيد ثم رجع قبل إحرامه » فان عل العبد تم أحر م کان له حلیله» ون 
م بعل إلا بعد إحر امه فو جهان کالقو لن فی تصرف الوکي| كيل بعد العزل وقبل العمل > ومقتضاه 
أنه لا يحلل إلا إن صدقه العبد وإلا السرد لبينة بتقدم اأرجوع على الإحرام وليس 


L2 3 


ببعید . قال الأذرعى وغره ولو أسلم قن سر حر م بغر مر إذنه م غنمتاء م کن - 
لتا محلیله . 


— 004 


فی امام نكم » فن َه جار » ول أن 4 فى الإخرام فل اروم ما ن 


رم ٠‏ ولو أن 4 فى اشرت فاحرم المج" كان 4 غبيةة . ول أذرن ل فى ادسج 


( قوله فإن حلله جاز ) أى حيث لم يأذن له نى الإتمام وإلالم بملك ليله بعد وكذا 

ا مشر ی منه لکن له الحيار › فإن م يأذن له أصلاوباعه جاز للمشری غلیله ولاخیار له کا 
تقله نى الروضة عن الروبانى وأقره > ووجهه ظاهر إذ لا ضرر عليه مع جواز تحلیله رو لیس 
الإحرام حينئذ عيباً حى يستشكل بأن العيب يتخبر المشترى به وإن قدر على إزالته » والنص 
على ثبوته ضعيف أو مؤول» وكذا قول الأفرعى عن بعضمم لا ملك تحليله وإن جاز ويستث 
من ذلك ما لو نذر الحج ى عام معن ب[ذن سیده فان نذره ینعقد ومجز ثه ف الرق» فإذا انتقل 
لسید آرم یکن له منعه ولا ليله کا فی الحادم . وآفهم قوله فان حلله جاز أن العبد نفسه 
ليس له التحلل . ويويده قو ل الحموع عن الأصعاب إن الزوجة لا تتحلل إذا أحرمت بغر 
إذن زوجها إلا إن أمرها » والقن مثلها . وأما قول القمولى وحيث جاز للسيد تحليله جاز 
للعبد التحلل وجب إذا مره به فالذى يتجه أنه ضعيف وإن وافقه إطلاق قول المتن الآتى 
جاز له التحلل وإلا لاحتيج إلى الفرق بينه وبن‌الزوجة وفيه عسر بل هو أولى ملا لذلك 
لنقصه » ولأن السيد أقوى استيلاء وولاية من الزوج » فإذا توقف جواز التحلل على أمر 
ازوج مع كون الزوجة كاملة والزوج ضعيف الولاية بالنسبة إلى السيد فلأن يتوقف نى العبد 
على آمر سیده بالأولى فالقياسأوجه . ووجهه أن ا لحج شديد التعلق فاحتيط له بتوقف اللحروج 
منه على أمر السيد والزوج . فإن قلت الحروج عن المعصية واجب فليجب التحلل هنا وإن م 
يأمره به السيد › قلت أجابوا عنه بأنه تلبس بعبادة ى ابلحملة مع جواز رضا السيد بدوامه 

( قوله ولو أذن له فی احج و القتع فقرن الخ ) هو المعتمد الذى مى عليه کالر افعی تبعاً 
بماعة مهم . البغوى بل حكوا الاتفاق على ذلك كما ق الحموع لكن اعتر ضه الأذرعی وغره 
فما لو أذن له ى المتع فقرن بن العمرة فيه تسبق وقد بر جع السيد عن الإذن بعد فراغها وبقول 
اقاضی لیس احج مأذوتاً ی تعجیله وبقول اہن کج لانه‌کان بقول غرضى من النتع أن یکنت 
أمنعك من اللحول فى الحج وبإذنه قد يريد استعاله بعمد العمرة نى محظور كصيد أو وطء 
أمة وغبر ذلك فكان القياس جو از التحليل . ومجاب بأن إذنه فى العتع إذن فى النسكين » غاية 
الأمر أن فيه تقدم الإذن فى الحج على وقته ولا زيب أن الحج شديد التعلق وآن الأصل عدم 
جواز التحلیل منه کغره من العبادات » وإما جاز على حلاف الأصل بأسباب لتحقق التعدى 
بارتكاب شیء مہا وهنا لم يتحقق التعدى لما مر من أن إذنه قد يتناول احج آيضا فكان ذلك 
شجة مانعة من جواز التحلبللعدم حقق سببه . وأيضاً فالسيد هو الوت على نفسه ما ذ كر ه 


05 — 
فأحرم بالمرم لم يكن له تحليله حلب . ول أذن ل فی الحج“ آو ال فقن لم 
یکن" ⁄ تخْلي . ولو ون | فى الإحرّام فى ذى التعدة حرم فی شوال فل 
تخلی قبل تولو ذى امدق » ولا يجوز بد دخوله . ولو أف اليد المج 
رمه اوه وره قاو فى ال ازى عل الأصسح > ولا يزم أن أن 
و فى التضاء سواه كان إجرانة الأول إإذنم أو بير إذنم rE‏ 
دم زمه لوز أو عشم أو قران أو فوّاتر أو إحصادر لا مح منه شیىه 
على اليد » سواه كان حرم إذه أو بنير إذه » وواجبه الوم ٠‏ لير مله 


مه إلآ صو ام والقرَ ان ذا أُذِن فيه »> وحيث ر للسيد تحلیله A‏ 


المعرضون بإذنه له فى الحج إذا كان عزمه أنه يفعل له ذلك بعد العمرة إذ كان بمكنه أن يأذن 
له فما فقط فلا عدل عن ذلك علمنا أنه إما مقصر أو غر مريد لذالك فلم يقبل منه ذعسوى 
خلاف ما دل عليه إذنه . ولو أذن له ى إحرام مطلق ففعل فأراد صرفه لنسك والسيد لغره 
من جاب ' ؟ وجهان لم يرجح فى امحموع مهما شيئاً أحدهما أن الأمر للسيد والثانى أنه بستحب 
أن يأر فإن فعل غير ه فله ذلك . والذى بتجه ترجيحه أن معن القن إن کان أنقص زمناً من 
خد ہن السید أو مساوياً له قدم معن القن إذ لا ضرر على اليد حينئذ وإلا قدم معن السيد 
و هذا إحداث وجه ثالث وهو لامجوز لأن عله على ا 
یکون ی أحد شی التفصیل شى ء لا يقول به كل من الوجهين وهنا ليس كذلك فإن 
من هذا التفصيل بقول به أحدهما لان من‌قال بإطلاق تقدم السيد يقول بالشق الأخر > ومن 
قال بإطلاق تقدم القن يقول O‏ 
مما » فتأمل ذلك واحفظه فإنه مهم . م رأيت الزر زرکشی رجح الأول وقد رددت عليه 
وبنت قاعدة إحداث القول الثالث نى شرح العباب با لا يستغى عن مراجعته . 
( قله والسید منعه منه ) آی إنکان آمة بعل له وطڑها مطلقاً وکذا العبد ومن الله 
ETT‏ . لأن حقة فورئ والكفارة على الراخى 
أصالة فلا نظر لكو نما قد تجب فوراً لعصيانه بسبما لأنه عارض فقدم حت السيد القوته عليه > , 
فإن انى ما ذكر فلا منع له ولو من صوم التطوع . 
( قله إلا صوم اع واققرات ) مثلهما دم الإحصار لإذه فن سيبه ول الاج عدبي و 


0 - 
ا بای باتسال۔ لا ان اد بقل ا عمل به احال .وإذا جاز ليد 
عل جاز له هو الحلل وغ صل ب ية التحلل مع الحلقي إذا فنا إنه نشك . 
f‏ م الود والار والملی عت واكان وسن" ت مم ی المبلر 
لقن" - والامة لر لا جوز ما الإحرام إلا بإذن الز"وج والسيدر جيساً : 
ولو ته اال أو الزوج م أو صاحب الدين ققد تقدم بيان فى ولو الكتاب فى 
E‏ 


— 


لحصول اليأس من تكفزه والمليك بعد اموت ليس بشرط › ولمذا لو تصدق عن ميت جاز 
لای حیاته لفضمنه تملیکه وهو ممتنع . 

ۆله جاز له هو التحلل ) أى إن أمره به السيد كا قاله اليد الإسنوى وغبره > وكذا 
إن مه من اغى ون نم يمره په کا أحذه الأذرعى من كلام الرافعى ومحث ى الصورة 
الأول دون الثانية . 

( قوله مع الحلق ) هو المعتمد لكن مر فى مبحثه أنه حرم على الزوجة والملوكة إذا م 
يأذن ا فيه > بل قال الإسنوى المحجه منع الأمة من الزيادة على ثلاث شعر ات وحینثذ فیجب 
هتا على الأمة الاقتصار على تقصبر ثلاث شعرات وكذا العبد إننقص الزائدعلى ذلك قيمته أو 
حصل له به شن . والأمر بالتحلل لايقتضى إلا ما بتوقف عليه وهو إزالة ثلاث شعرات فقط 
( له والمكاتب) بحث الأذرعى أن المكى ونحوه إذا کان لہ ی سفر احج کس ب کان کان 
اجر وقد مع المج اتجارة وأداء النجوم الى تمتحل عله م يكن اليد مده من الإحام 
بالج بلمواز سفره للتجارة قبل حلول النجم بلا إذن السيد وهو ظاهر وإن نظر فيه . 

( قوله ومن بعضه حر) آی إن یکن بينه وبين السيد مهايا أو کان بینه وبینه مهاباة 
وأحرم نى نوبة السيد إن أحرم نى نوبته ووسعت النسك فكالحر كا ى البحر عن الأععاب 
ون نظر فبه لا يقال نحو الطواف لا آخر لوقته فقد يره إذا دحلت نوبة السيد ٠:‏ وأيضاً 
قالحح جتاج إلى سفر والذى يظهر منعه من السفر بدون إذن السيد وإن كان ټی نوبته لاا 
تقول أما الأول فلا ضرر عليه فيه لأنه إن كان قد تلل التحلل الأول فذاك وإلا فله حليله 
کالقن .» وأما الثانی فهو منوع لأن مقتضی قوم إنه فی نوبته كابر أن له السقر فما مدة 
ينقضی قبل فراغها من غير إذنه ویویده جواز السفر للمكاتب والمبعض ى نوبته”مستقل 
أکړ منه فیجوز له بالأول . 


ONE 


) فصل فی آداب رجوعه من سفر حجه ) 


تزه أن معظم لداب الذكڪورة فى الاب الأول فى سقرم مشروهة” فى رجوعه من 
سفره » وبا هنا آذارة : 

( أعدها) اة أن يول ما ثبت فی المحدیثر عن این عر رض الله عنما 
أن سول اله ا کان إذا قل من حج أو" رح شکب عل کل د َف 
ثلاث“ تکییرات م قول : لا إ4 إلا اله وحدة لا شريك له » له الك وله الجر 
وهو على کل شی قدبر » آیپون تائبون ءادن ساجدونة رشا ایدو » 
مدق الله وعده وتسر عبد وهزم الأحزابة وحده . رواه البخارئ وسل 


في صحيحما . 


Mê‏ اون تابون ایدو j‏ حایدون فل مره 
قول ذلك حتی قد ما امدينة ۰ 
و ا e2‏ اريو 2 
( اا ) تحب إذا قراب من ونه آن يبعت قدامه من حبر آعل کی 
چ ر ا و 
لا يقد علمهم نة › فيذا هو السة . 


( فاك ) إا ارف على بسلدء لن أنيقرلة + الى إنى 


۳ 
اسا رها وخیر ألما وخر ما فبا وأعو بك من شرها وشر هلها وشرٌ ما فيا . 
واستكَب بشم آن قول : للبم اجمل لنا با فر ارا وررّقاً حستا . الم ارزقنا جَتاهاء 
وآعذتاً ين وما » وحنبنا إلى ألما » حب صاليى أملها إلينا . ققد رونا هذا كله فى 
المديث » وقد" أوضحتة فی کتاب الأذ کار . 


( رابع ) إذا قفرم فلا بطرق آهل فى اللي » بل" يدل البلرة دة وللا 


i‏ اماس ) !ذا وصل مزل اة أن ببتدى؛ بالمجد نيصل فيه رکمتین . وإذا 
کک مر له صلی ایتا رکىتین ودا وشکر ا تما . 


لے 2 و : = e‏ ٍ ا ر Mi‏ 
e‏ على القادم ين المج أن يقول : قبل الله 
وأخلف نققتك ٠‏ روينا ذلك عن ابن عر رض اش ہا 


ن ن 
ا بعضم أن يقول الخ ) اعرض بأن طلب القرار إنعا أثر نى المدينة ٠‏ 
الشريفة على سانا أفضل الصلاة والسلام حث على سكناها فهو من خواصا » وبجاب 
بن کل حد الا تیسر له سکتاها » ولان سلې وروده فما فلا یقتضی أنه من راشا بل 
بقاس غبرها علا ى ذلك لأن النفوس تزع إلى أوطانما > فإذا وصلت إلا طلب متها أن 
اتسأل القرار بها حذرا من شتا إذا انتقلت إلى غىزها . 


( قوله فلا بطرق هله فی الیل ) قضسبته مع قوله قبله پستحب إذا قرب من وطنه 
أن ببعث إِلخ آن طروقهم للاحلاف الستة إن أرسل من برهم بقدومه فيه ء وظاهر أن 
خاص گن له حليلة ٠‏ والطروق ارآ لا حص بذلك »› O‏ 

بشت عليه" تأر القدوم إلى الہار . 


of 

) وعن آنی ٭ریرۃ رضی لل عنه ال : قال رسول ا لتو : الله اخقر الحا 
وتن استغفر له الماح . قال الحا كم وهو صحيح على شرط س . 

( السابع ) ستحب أن یقول إذا دخل بیته ما رویناه فی کتاب الأذ کار 

کان ان زی ل با ل : كان الي او ذا رج يِن“ سفره فلخل 


هص ر 


على أهلم ال : توب توا إربتا ابا لا ادر حوبا . قلت : ربا تواباسۋال التوبة › 
ى نالك توب كام . ولا ادر حوبا أى لايترك إم 


المج ٤‏ ون کات غ مستمراً فی ازدیاد . 


( قله ولن استغفر له الحاج ) ظاهره آنه لا فرق بین آن يطول الزمن بین استغفاره 
وفراغه من حجه أو يقرب وهو تمل . ومحتمل أن المراد به الحاج عرفا فيشمل ما بعد 
الفراغ إلى وصول بلده وانقطاع هذا الإم عنه ق العرفء 


( قوله نسألك توبة ) بن به آن توباً منصوب بفعل مقدر › ومجوز تقدیره آيضاً بتب 
علينا توباً . وأوباً من آب إذا دج . والحوب بض الخحاء وفتحها وهو الأحسن لناسبة 
قوله أوباً . 


فرع ) يسن لنحو أهل القادم آن يصنع له ما تيسر من طعام »> ويسن له نفسه إطعام 
e‏ قدومه للاتباع فما › وکلاھا کا یقیده کلام الفراء وان سيده مى نقيعة 

بفتح النون وكسر القاف وفتح العبن المهملة ف کی زارد رة 
حلاف ن كره المعانقة كالكومن ثم حجه این عبينة بأنه ق عانق جعفراً وقبله حن قدم 

من الحبشة » ورد قوله إن ذلك خاص a‏ . قال القاضی عياض وسکوته دليل 
على ظهور قول سفیان وتصویبه وهو الحتق هھ ویژیده ما صح آنه لړ قبل زيد ن حارثة, 
واعتنقه لما قدم المدينة . قال اين جحاعة وهذا التقييل حمول عند آهل امل على ماين 
العبننن وكذلك تقببله م عان بن مظعون بعد موته . ونص جحاعة من الشافعية عل كراهة 
تقبيل الوجه ومعانقة غبر نحو القادم والطلفل لا صح من جيه إل عن ذلك . أما .معانقة 


- 6 - 
4 : 

( فصل ) ذ كر أقضفى الفضاة للاوردى نى الأحكام اللطانية باب فى الولاية: 
على المجیج » آنا أُذڪر إن شاء لله تمالى مقاصده » قال : 

ولاية المج على ضريين * أحدها يكون على تير المجیج › والثای على إقامة الحج . 
أما النرب الأرل فيو ولاية سياسةوتدير »> وشرط التولى أن يكون مطاءا ذا رأى 
وشجاعة وهداية » والفى عليه فى هذه الولاية عثرة أشياء : 

( حدما ) جع اناس فى سيرم وزولمم حى لا يتفرقوا فیخاف علیہم . 


( الثانى ) ترتيبهم فى السير والمزول » وإعطاء كل طائفة مهم مقاداً حى يمر كل 
فرقة مقاده إذا سار وإذا ل ولا يتنازعوا ولا بضاوا عنه . 


الأمر د ابلحميل ومصافحته من غير حائل فحرام . ويكره مصافحة ذى العاهة . 


( له والدى عليه ) أی مجحب عليه حیٹ أمکنه وم بعارضه ماهو هم منه 
کا هو واضح . 


( قوله ترتيہم تى السر والتزول إلخ ) هل يحب عليه وضع كل فبا يليق به من الحال 
لأن ترك ذلك لا عتمل نى المادة ومن سبق لحل استحقه ولا جوز إخراجه منه » أو اللحرة 
ى تقدم من شاء وتأحر من شاء » النظر فيه جال . والذى ينقدح ف النفس أن من سبق 
لحل استحقه فلا جوز إزعاجه عنه إلا أن تطرد العادة بكونه. لمعن فى كل سنة »> قإن م 
بکڻ سبق وجب عليه رتيب الناس بحسب مناز . ولا یبعد آن من معه مال کشر لایژمن 
عليه إلا نى حل خصوص من الحج ولم يسبتق إليه أنه بجحب على الأمسر وضعه فيه . وهل 
لمن استحتق محلا أن بربط خحطام بعیره فی بعر من هو أمامه بغر إذنه لأن ذلك من مصاڂح 
الركب وانتظامهم وقياساً على الاستناد بلحدار الغر أو يتوقف على إذنه لأنه رعا يضر الدابة 
أو يتعها ٠‏ الأاقرب الثاني والعادة الغالبة أن من عحل من القطار له حل معلوم إذا تزلوا ٠‏ 
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( اتاك ) برق بهم ف الس وقد سر أضعفيم . 
( اارابم ) يسك مہم أو ا 
( الاس ) إرتاد لمم اليه والراعى إذا عجزوا عنبا . 
( قلت السادس ) حرسممحم” إذا نزلوا » وبحوطيم إذا رحلوا حى 
لا يتخطفېم متلصص . | 
( الابع ) يكن عنم حن يصدم عن السير بقعال إن حدر عليه » أو ييذلو 
مالي إن جاب المحيح إليه . ولا عله أن عير E‏ على. بذلو اللقارة إن امتنع 
منباً » لأن بذل الال فى اللفارة لابجب . ۰ 
( الثامن ) بصلح بين المتنازعين »> ولا يتعرض لحك بينم إلا آن کون 
قد فوض إليه الحك وهو جاع لشرالطه فيح ينهم » قإن دخاوا بلدا جاز له 
۴ 2 ~ .ر 
ولا کر البلر الح بيهم . ولو تنازع وأحد من الحجيج وواحد من البلد لم محكم 
ینیم الا عا کم ایل | 
فالظاهر أنه فالظاهر أنه لامجوز لأحد سبقه إليه وإن كانت الأرض مباحة لان اطراد العادة بذلك صر 
ذللن امل مستحقاً لن استقر له وإن بزل به ومحتمل خلافه » وكذا يقال فى المياه إن 


اطر دت العادة فا فا شل ذلك وكانت وسيعة » ومر حم المراحة وما فا ول الىكتاب 
فر اجعه فإنه مهم . 


( فوله ويسر سير أضعفهم ) قد علمت 2 محله ما لم بعارضه ما هو آهم منه 
توف عمل ى أو عدو أو قراغ علف ونو ذلاك 


( وله ولامحل له أن . جر أحدا على بذل اللحقارة إلخ ) مر ا E‏ 


( قوله وهو جامع لشر اثطه ) له ما اذا مم یتوله ذو شوکة ولا زښذ حکه وان کان 
فاسقاً أو امرأة قياساً على NS‏ 


e‏ محله ما إذا م يفوض إلى آمير الحجيج الح م أيضاً أو حيث حل 


ولا فله الح بييم 


= ۷ — 
( التاسم ) أن يؤدب جانيم ولا جاوز التمزير إلى المد إلا أن يكون قد 
أذن له فى الح فيستوفيه إذا كان من أهل الاجنهادر فيه ٠‏ فإذا دخل بلدا فيه من 
يعولى اة لدو على أله فإن كان الى من المجيير أنى با لجاب قيل دخو 
اليلد فوالى الحج أولى بإقامة المد عليه » وإن كان بعد دخوله البلد قوالى الل أولى به 


( الماش ) آن براع اناع اوقت حتى أن الفوات ولا بلحقهم" ضيق فى 
المث عن الير . قإذا وصل اليقات أمبليم للاعرام ولإقامة ست » قإن كان 
الوقت واا دخل بم کک وخرج مع أهلما إلى مى ¢ عرقات » وان کان 
ضيقاً عدل إلى عرفت ماف من الفوات . فإذا وصل المحجيم مكة فن لم 


( قله إذا كان من أهل الاجاد ) فيه تقييد بنظبر ما مر فى قوله وهو جامع لشرائطه 
فاذا ولٰی .مقلد جاز له الحم عذهب إمامه . 

( قوله فن كان الذى من الحجيج آنى باب حناية إلخ ) يحتمل تقييده عا إذا لم يرفع الأمر 
إلى أمبر الحاج قبل دخول البلد فحينئذ بعتنع على والى البلد الخک وعتمل خلافه وهو منقدح 
ثم اعلم أنه تمع عكة حجيج من أقالم متفرقة ولكل أمبر فإذا تخاصم شای ومصرى مثلا 
وكان الحم مفوضاً إل كل أمر ثم فى أهل ركبه فهل يتخران ف الرفع إلى كل من 
أمبر ما أو يقرع ينما أو يعتبر سبق الدعوى نظر ما قالوه ى الاختلاف فى باب الرجعة 
فلنظر فيه مجال » ويتجه آنه إن کان ثم من له ولاية عامة تعين الرفع إليه وإلا تخر المدعى 

( قله ولإقامة سنته ) بحتمل أن الإمهال له ليس بواجب قياساً على ما بأتى مما بقتضيه 
کلامه فی زیارته ہم للنی پل »> وځحتمل خلافه ا المحتسب . 
الأمر ينحو صلاة اليد وإن م تكن واجبة » ومحتمل الفرق بأن سين الإحرام من سنن 
الحج والزيارة سنة حارجة فلا يلزمه من الوجوب قى تلك الوجوب فى هذه »› ومحتمل أ 
عكسه لأن هذه من أعظم القربات وأنجح المساعى كيا مر والأفقه الثانى ۽ فيجب عليه ذلك 
قہما . وأما دخوله ہم مكة إذا اتسع الوقت فواجب بلا ریب لما قيه من مصالح العامة 
قى بضطر إلبا كث ل الحجج , 


- ۸ - 
يكن على عزم السود زالت ولاية والى المجيج عه » ومن كان على دزم العو 
ر ت ر و ا ر کی اس ی ا ا 
اى جرت المادة بها الإجاز حواجهم » ولا جل علي فى اروج فيض مم 
فإذا رجعوا سار بهم إلى مدينة رسول .ال م أزيارة قرع ما رعاية لمرمته ۽ 
ولاك وإن لم يكن من فروض الحج فهو ن وات الترع ال € 
وجادات, الحجيج اللقحنة . RE ٠‏ الحقرق 
ما کان لزم فى ذهابه حى بص البلا“ الذى سار بهم مده فتتقطع ولايتة 
بالود إليه . 
( الضرب الثانى ) أن تكون الولابة على إقامة الحج فيه » فيو ينز الإمام 
فى إقامةر الصلاةق . فن شروط هذه الولابة مع الشروط اللعبرة فى اة 
الصلوات أن يكون عالا بناسك المح وأحكامه ومواتيته وأيامه وتكون 
دة ولایته مبعة آاړ اونا ون صلاة الظهر فى اليوم_ الماع من“ زى الحجة 


س ء۶ * 
وآخرها الوم الثالث من أيام التشريتق » وهو فا قباها وبمدها أحد الرعايا وليس من 


( قوله فن لم يكن على عزم العود ) صادق با إذا عزم على الإقامة وبا إذا لم يعزم 
على شىء والأول ظاهر والثانى بحتمل بقاء الولاية عليه لأن الأصل استمزارها حى يوجد 
قاطعها ولم يوجد › ومتمل انقطاعها لآن الدخحول نفسه قاطع هما إلا أن يوجد مقتضا 
وهو العزم على العود ولم يوجد والأول أقرب . ولا نسلل أن الدحول نفسه قاطع . 

( قوله من صلاة الظهر إلخ ) أفهم به أن عدها سبعة إنعا هو بتكيل الطرفن وإلا فقد 
مر لك أول الكتاب آنا من زوال السابع إلى زؤال اثالث عشر فهى فى الحقيقة ستة م 
والذى يظهر أن ولايته لا تنقطع إلا بغروب شس اثالث عشر إن أخر نفره إليه أخذاً من 
قول المصنت الآتى › فإذا حصل النفر الثانى انقضت ولايته . 
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الولاة . تم إن کان مطاق الولاية على الحج فله إقامته كل سنة ما يمرل عته » وان عفدت 
خاصة على عار واحدر 1ت إلى غيره إلا بولاية . والڌى مختص بولايته ويكون ا 
مقصور مخ اکا علا » وسادس تلف فيه . 
(أحدها ) إعلام الناس بوقت إحرامهم والروح إلى مشاعرم ليكونوا تابمين له 
مقتدن بأفماله . 
( الثای ) رتيب المناسك ك عل ما استقر عليه الشرع فلا يقدام مرا ولا ب 6 


سزاو کان الر تيب i E‏ لان و 2 


vu 3 2 ⁄ ۱‏ و ۶ 
اه الإمام . 


ل( الرابم ) اتباعه فى الأذ كار الشروعة والتأمين على دعاله . 


( اماس ) إمامتہم فى النصاوات الى شرعت خطب الحج فيما ومع أ 
الحجيج علماوهى أربع خطب سبق بيانما . الأولى منها بمد صلاة الظهر يوم السام 
( قوله لأنه متبوع ) ظاهر كلامه أنه حرم عليه عكس الرتيب المستحب . و 
يوجه بأن ذلك يوقع ى أذهان العامة أن ما فعله هو السنة أو الواجب فر عا يتخذون ذلك 

سنة مستمرة . 

( قوله تقدير المواقيت إلخ ) من المعلوم أن الحاج يأتون هن حیع المواقيت فاعصار 
تلك الولاية ف واحد متعذر فالذی ينقدح أن يقال إن ول على كل أمل جهة واحد جاز 
وقدر خم ميقاہم وأعلمهم عناسکهم ولا پتجاوزهم إلىغرهم» وإذا م ينص على تولى أحدمم 
علب الحج حطب كل قومه » وإن ول واحك على حميع الحجيج وجب عليه أن يستنيب إن 
آمکته فر سل لکل میقات من بقم به ليبن أحکامه لمن مر به : 
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من ذو الحجة وهى أول شروعه و ا کم را » 
وبالتكير. إن كان حلالاً » وليس ل أن ينفر انر لأر ا م مى لل التالشر من أيام ‏ 
التشريي ويتغر النفرَ النانی من عد بعد الرعى لأنه متبو ع > فلا يتفز إلا بمد كإالر المناسك » 
ا حصل النفو لقان اقضت ولایته . 
f tly‏ السنادس الختاف فيه فثلاثة آشياء : 
(آحدها) إذا ضل بض المجيج ما يقتضى زرا أو حداً فإن كان لا يتعلق 
بالج ل یکن له تمزیره ولا حده › وإ ن کان 4 تمو ياج فله یره »> وهل. له 


“ ٠ ر‎ : 


( الثانى ) لا جوز أن حك بين المجيج فما يتنازءون فيه ما لا يتل بالمحج » ؤف التعلق 
لیج کاالزوجین إذا. تنازعا فى جاب الكفارة بالوطء ومؤنة الرأة فى القضاء وجبان . 


( قوله وليس له أن ينفر النفر الأول ) ظادره حرمة ذلك علية وله وجه ونقله فى 
امحموع. عن الماوردى أبيضاً . لكن الماوردى خالف ما قاله ى الأحكام السلطانية خقال ى 
حاويه الأولى له ذلك : قال بعض التأحر ن والأول غريب قال بعضهم لكنه متجه . 

( قوڵه وهل له حده فيه وجهان ) محتمل ترجيح أن له ذلك لان جواز التعز ر العام 
دون الحد نادر جداً ومحتمل حلافه ر ای کی و ق ا 
فلا بد من تحقق شمول الولاية وإلا لما جاز له التعز ر لأن أمره خف ومن م جاز لازوج 
والولى والعلل . وإذا تأملت أنه جوز له التعزر وأن الحد إنما امتنع لما ذكر ظهر فك أن 
الأقرب م الوجهين اللذين ذکر هما بعد آن له انکر والإلزام ف اعلق بالج . 


( قولڵه إلا أن حاف اقنداء .الاس بفاعله ) ظاهر كلامه جوازالإنکار حینئذ ولة رجه 
ومحتما, وجوبه وهو الأفرب. لمأ يترتب علن ذلك من:المفاصد : 


~~ ۷٧ 

(٠‏ لالت ) آن يشل بعضیم ما تنغ فدية قل آن برف وجوبپا باه باغراجيا: 
وهل له إلزامة » فيه الوجبان . 
واعل آنه لییں لامیر الحج أن ینک رعلیبم ما يسو غ فعله إلا أن عخاف اقداء الیاسس 
بقاعله » وليس له أن عمل الناسىعلى مذهبه . ولو أقام للناس الناساك وهو حلال" غير حرم 
کر ذلك وصح الح . ولو قصد الناسہالنتدم مل الامیر أو التأخر کر ذلك ول حرم . 
هذا آخ ر کلام الاوردی رجه ا تمالی . 


( فصل ) تح به اكاب وان ل یکن له اختصاص بالناسك . 


يسعحَب الحافظة على دعاء اللكرب » كان رسو اله صلى اله عليه وسل بقول : 
ربنا آنا فى الدنيا حسنة وفى الآخرة حسنة وقتًا عذاب النار . 
وق المديث الصسيح عن أ موی الأشعری رضى اله عله أن النى سل قال : 
لا حول ولا هة إلا بال ٣‏ گا ن كنوز اة . 


Ra)‏ مذهبه ) آی إلا إن قلنا بجواز حکه فما مرَورفعت_ 
إليه قصة فله الح فما بعذهبه وحمل المتداعيين على ذلك لأنه حينئذ كالقاضی . 

( قوله كره ذلك ) بظهر أن التعبير بالكراهة هنا جرى على اصطلاح المتقدمين من 
إطلاقها على خلاف الأولى لأن شرطها عند المتأخرين كالمصنف وغره أن رد هما :بى 
'مخصوص أى أو قباس ولم يعرف ذلك . ( قوله ولو قصد الناس التقدم إلخ ) يشم التقدم 

فى الزمان والسر والأفعال وله وجه »وكونه كمام الصلاة لا بقتضى حو قه به ف سائر الأحكام 

( وله E‏ ) الواو إما عاطفة فيقسدر لجار وامحرور 
متعلى محذوف > وإما زائدة آی آنزه الله آی أعتقد تازه من كل سوء مع حسدى إباه على 
سائر التعم الظاهرة والباطنة بأفضل الحامد وأحعها وهو الحد لله هذا يوا نعمه ویکای. 
مزیدہ یا بنا لك الحمد کا نی خلال وجك وعظم سلطانك سبحانك لا نمی 8 ناء علاك 
آت کا انت عل سك : 

الحمد له الذى هدانا هذا وما كنا لهتدى لولا أن هدانا اله . والحند لته أولا وآحراً 
وظاهرآً و باطناً . وصلى الله وسل على سیدنا محمد وآله و به وأزواجه وذریته ا حب 


oV —‏ 
وفیالصحیح ‏ ۽ وهو انر حدیشفی یح البخارى انزو ل TT‏ لآ 
الر حن »خفيفتأنو على اللسان > قیاتان فی البزان : سبحان اله وده سبحان اله اقلم" 
فهذا أ اكناب والمد ف أولا وآخرا » وصلاتة وسلانة ۳ سيدا 
عد خير خلقه وع مار النيين والرساين أجمين . ولل أسال ‏ خاممة اير 
ل وسار ى 0 وم الوکیل . ولا ول ولا ٣‏ 


الشيخ لابا حى الدين : صنفت ا ا وفرعت من تصنیفه 


فى صليحة وم اة الماشر من رجب الفرد سنة یع وستین وساتة ‏ رجه اه تعالی ۰ 
ورضى الله عنه وأثابه الجنة بر هته › وما ٻه في حارڪر ايه 3 دکرید إن علي کل ١‏ 
ىء قدير ( ا ق رب المالين . 


بعونه تعالى قد فنا بالطعبة الاللة لمذا السفر 
افيد » وقد بذلنا ابحهد ى تصحيحه و تنقيحه » راجن 
من المولى العون والمغفرة إنه على ما يشاء قدير ¿ 
وحسی الله ونعم الوکیل . ۰ 
قا“ 
محمد صالم مد منصور الباز 


وترضى وأفضل مما حب صلاة دائمة مستمرة على توالى الأزمان لا أمد ها ولا انقضاء عدد ' 
معلوماتك نى كل ذرة ولحظة وأفضل من ذلك . ولا حول ولا قوة إلا بالله العلى العظى ٠‏ 
ما شاء اللہ کان وما لم يشا لم یکن . وحسبتا الله ونعم الوكيل » وحسبنا الله ونعم الوكيل › 
وا 3 سی اق لاله إلا هو عله توکلت وهو رب اعرش اقم 

لز قال ملفه ) فرغ من حربره غروب شس ثامن ذى الحجة سنة ۷۹ تع وسبعين 
وتسعائة . وا لحمد لله رب العالمن . وصلى الله على سيدا محمد وعلى آله و به وسل . 


AY 


MK 


۸۹ 


فصل والتیمم مح 
فصل لإيصخ النيمم الفريضة إلابعد | 


فهرست حاشية العلامة أبن حجر اهيتمى 
ا ا ی و و ا 


۸ (الباب الأول ) نی آداب السفر 


فضل إذا جع فى وقت الأولى أذن 


اللخ . 


فصل وبحب صلاة الباعة ى ‌السقر 


٠‏ فصل وتسن السان الراتبة مع الفر اثض 


فى السقر إلخ 


. فصاعدا أن مسح على خفيه إلخ 


فصل جوز التتفل فى السغفر طويلا 
كان أو قصرراً على الراحلة الخ 
فصل ذا عدم الماء طلبه فإن م حده 


تيمم الخ 


فصل وذالم جد الماء وجب عليه طلبه 


من يعلمه عند إلخ 

فصل ولا .جوز التيمم إلا بعراب 
طاهر إلخ 

الوجه إلخ 


دخحول وقما إلخ 


فصان إذا صلى بالتيمم لعدم الماء | 
الذى جب استعاله م تلزمه إعادة 


الصلاة إل 


فصل ما تعم به البلري وناج إلى 


۹۰ 
140 النوع السادس الحماع ومقدمانه 
۲۰١‏ النوع السابع إتلاف الصد 


معرقة مالك طريق الحج حم 
من عوت معهم 


۹۲ وا ا 


أنه بى أن حرص على فعسل 
المعروف إلخ 


۳ فصل مختصر جدا فا يتعلق 


بوجوب احج 


۹ ر الباب الثاني ) نى الإحرام 


فصل فی ميقات احج 


۴ فصل ى صفة الإحرام وما يكون 


بعده 


٠‏ فصل ى التلبية 
۹ فصل ی محرمات الإحرام وهی 


سبعة أنواع 


انوع الأول اللبس 


۷۹ النوع الثانى من رمات الإحرام 


الات 
4 التوع اثالث دهن شسعر الرس 
وال 
۱ قوع الراب الحاق د ال 


1 فصل هله محرمات الإحرام 


- OV — 


صحيقة 
السبعة وما يتعلتق ما والمر أة كالرجل 
ی جیعھا إلخ 

١‏ فصل وما سوى هذه الحرمات السبعة 
لا حرم على الحرم 

٤‏ ر( الباب الثالث ) نى دخول مكة 
زادها الله تعالى شرفاً وتعظا وما 
بتعلق به وفيه ثمانية فصول 
الأول فى آداب دخوها 

١‏ الفصل الثانى نى كيفة الطواف 

۳ الفصل الثالث بى السعی‌وما يتعلق به 

٢‏ فرع ی واجبات السعی وشروطه 
وسننه وآدایه 

۸ الفصل الرابع نى الوقوف بعرفات 

وما یتملق به قبله و بعده 

الفمسل الحامس ف الإفاضة من 

عرفات إلى الم دلفة وما بتعلق ا 


A 


٤‏ الفصل السادس ى الدفع إل مى 
٠‏ الفصل السابع ئى الأعمال المشروعة 
مى بوم النحر 
+٠‏ الأعمال المشروعة يوم النحر أربعة 
الأول رى حرة العقبة 
۴۳ الثانى من الأعال المشروعة مى 


يوم النحر ذع المدى والأضية اثالث 
من الأعال المشروعة يوم النحر 
بى الحلق الرابع من الأععال 
المشرو عة يوم النحر طواف الإفاضة 
فصل شج تحللان الخ 


ا 
۷ فصل نى أمور تشرع يوم النحر 
وتتعلق به غر ما ذكرنا إلخ 
۷ الفصل الثامن فا يفعله مى فى أيام 
التشريق وليالما 

۷ فصل أعمال الحج ثلالة أقسام 
أرکان وواجبات وسن إلخ 

٠‏ ر( الباب الرابع ) نى العمرة وقي 
مسائل 

۸ (الباب اللحامس ) نى الام عمكة 
وطواف الوداع وفيه مسائل 

۷ ( الباب السادس ) فى زيارة قر 

سیدنا ومولانا عمد بے وشرف 

وكرم وعظم وما يتعلق بذالف 

١‏ (الباب السايع ) فيا حب على من 

ترك ف‌نسکه مأمو را أو ارتک برا 


فصل وآما ارتكاب الحظور فن 


حل الشعر إلخ 

۲ فصل حرم التعرض لصيد حرم 
المدينة وأجاره 

۲ فصل و حرم صید وج 

۴۳ فصل فا إذا فعل الحرم محظورين 
أو کر 
eT‏ 
۴۳ ( الباب الثامن ). ۴ حج الصسى 
والعبد والمرأة ومن فى معناهم 

aot‏ فصل می صاز الصيي عر فعل 
ما قدر عليه إلخ 


— 0V0 — 


٥‏ فصل الزائد من نفقة الصى الخ 

٥ه‏ فصل بنع الصى الحرم من حظورات 
الإحرام 

٠٥٦‏ فصل إذا جامع الصى إلخ 

5 فصل حك الجنون حك الصى الخ 

۷ فصل إذا بلغ الصبى فى أثناء الحج 
نظر إلخ 


۸ فصل إحرام العبد صعب إلخ 


۲ فصل ی آداب رجوعه من سفر حجه 

٥‏ فصل ذکر أقضی القضاة الماوردى 
فى الأحكام السلطانية باب نى الولاية 
على الحجيج آنا أذكر إن شاء الله 
تعالی مقاصده إلخ 

١‏ فصل خم به الكتاب وإن لم يكن 
له اخحتصاص بالناسك 


